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يبتغي توجيو ملكة الاجتهاد  إف علم التصوؼ من خلبؿ تقعيد قواعده مثّل منهجا مقصديا
عند الباحثتُ في الفكر الإسلبمي، كبذلك تضمن ىذا العلم فوائد ىامة، لا لؽكن الاستغناء عنها 

 أك التقليل من ألعيتها.
من ىذا الدنطلق فحديثنا عن البعد الجمالر للتصوؼ في مشركع الحداثة الإسلبمية عند طو عبد 
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Abstract:   

The science of Mysticism based on rules formation represented a 

purposeful methodology that seeks to direct the ijtihad skill for 

researchers in Islamic thought. and thus this science contained 

important benefits, irreplaceable or underestimated. 

From this standpoint, our talk about The Aesthetic Dimension of 

Mysticism at Modernity Islamic With Taha Abderrahman aims to 

achieve the following goals: 

 •to Determine the extent to which this science fulfills its goals, and 

its purposes, in past and present. 

 •Evaluating the course of science, and correcting its mistakes, so that 

it becomes a standard for understanding it in the past and renewing it 

in the present and the future. 

Keyword: Mysticism, Modernity, Al Islam, Taha Abderrahman. 

 مقدمة:

جمالية ركحية للئسلبـ، كعن مقامات إف الحديث عن التصوؼ ىو حديث عن مقومات 
معلومة سلكها النبي صلى الله عليه وسلم كصحبو رضواف الله عليهم، حيث قعد العلماء السابقوف لذذا العلم 
بتأسيس شرعيتو من الكتاب كالسنة، كنػَقَلو اللبحق عن السابق منهجا عمليا بالركاية كالسماع، 

 اصطلبحاتو كباقي العلوـ الشريعة.فنشأ بذلك علم شرعي لو قواعده كأحكامو ك 
فالتصوؼ إذف في جوىره تجربة كخبرة عملية ذاتية كليست بحثا نظريا لرردا، كمن لد يدرؾ ذلك 
فإنو ستتناقض كتتضارب آراؤه في حقيقة ىذا العلم في التًاث الإسلبمي، كىذا ىو الذم أدل 

كاقعنا الدعاصر، كمردّ رأيهم ىذا  بعض أىل العلم لشن عارضوا التصوؼ كظنوا بو الظنوف فيلوجود 
عدـ تدييزىم بتُ حقيقة العلم في أصلو الشرعي كتداكلو التارلؼي حيث تم تجسيد التصوؼ في 

كىنا نقوؿ: كىل يطُعن في سلوكيات شكلية مُبتدعة فسيء الظن بهذا العلم في التًاث الإسلبمي، 
طي:"التصوؼ في نفسو علم شريف، يقوؿ الإماـ السيو   !الإسلبـ بسبب كاقع كأحواؿ أىلو فيو
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كأف مداره على اتباع السنة كترؾ البدع، كعلمت أيضا أنو قد كثر الدخيل فيو من قوـ تشبهوا بأىلو 
 .1كليسوا منهم، فأدخلوا فيو ما ليس منو، فأدل ذلك إلذ إساءة الظن بالجميع"

ستثمار البعد الجمالر أشد حاجة لالقد أصبح السياؽ العالدي الذم تدر منو الإنسانية اليوـ 
بالتشرّد كالتيو كفقد الدعتٌ،  للتصوؼ نظرا لواقع الحداثة كما خلفتو، حيث جعلت الانساف يشعر

كذلك نتيجة انعداـ الإلؽاف باليقينيات كالدطلقات الغيبية، التي كانت على الدكاـ تزكد الإنساف 
بضعف  شعرينا الدعاصر في كاقع اع، كىذا ما جعل الإنسافبالرجاء كتددّه بطاقة العطاء كالإبد

شديد نتيجة فراغ ركحي رىيب، أملبه كاقع فرض نفسو عندما ظن إنساف الحداثة الدعاصرة أنو 
مستغن عن البعد الركحي، كأف الوسائل الدادية كفيلة بتحقيق رغباتو الدعيشية كتطلعاتو الإنسانية، 

صراحة إلذ  كفي ظل ىذا السياؽ لا نستغرب إف كجدنا من أبناء الحداثة الغربية نفسها من يدعو
 قيميلؤخلبؽ، من أجل إنقاذ الإنسانية لشا تعيش فيو من تدىور البعد الجمالر لضركرة العودة إلذ 

كالضطاط سلوكي، كلشا ينتظرنا في الدستقبل من انهيار حقيقي كخراب مُدمّر، تفقد معهما الإنسانية 
مبدأ أخلبقي تستند  ة، يقوؿ ألبرت أشفيتسر"نعيش كنستَ في حضارة ليس كراءىايصفتها الآدم

إليو )...( كمُثُل الحضارة التي لػتاج إليها ىذا العصر ليست جديدة أك غريبة عنو، بل كانت في 
مُثُلِ الإنسانية من قبل، كلؽكن أف تعثر عليها في كثتَ من الصيغ العتيقة، كليس علينا أساسا إلا أف 

نظرة حديثة حينما نربط بينها كبتُ الواقع  نعيد إليها ما كاف لذا قدلؽا من احتًاـ، كأف ننظر إليها
 .2الداثل أمامنا"

نقده للحداثة ك  استثماره للبعد الجمالر الركحي للتصوؼ تتمثل أطركحة طو عبد الرحمن في
كتأسيس البديل على مقاربة "ركح الحداثة" بدؿ "كاقع الحداثة"، كقد استعاف الدكتور طو في بناء 

، لكن أبزىا تأصيلب لدنظور الحداثة كنقدىا حسب ىذه مشركعو الفكرم على عدة مؤلفات
، ثم  «سؤاؿ الأخلبؽ: مسالعة في النقد الأخلبقي للحداثة الغربية»الدراسة كتاباف، الأكؿ كتاب 

 «.ركح الحداثة: الددخل إلذ تأسيس الحداثة الإسلبمية»كتاب 

الحداثة عند طو في مشركع  استثمار البعد الجمالر الركحيفي ىذه الدراسة أسعى إلذ بياف معالد 
أكلذا أف البعد الجمالر الركحي للتصوؼ ىو سبيل : منها تتأسس على فرضيات كرؤيتوعبد الرحمن، 

تصحيح أعطاب الحداثة الدعاصرة؟ كثانيها أف ما أصاب لظوذج الحداثة الغربية ىو نتيجة طبيعية 
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أنو  الجمالر الركحي؟ كثالثها لالعاؿ البعد الأخلبقي كىو ما يدعونا لاستحضار التصوؼ ببعده
 لغب الانتقاؿ من كاقع الحداثة إلذ ركح الحداثة في التأسيس.

إف السؤاؿ المحورم الذم يسعى البحث الإجابة عنو ىو: كيف أسس طو عبد الرحمن لدنطق 
تجاكز الأعطاب التي خلفتها يستثمر فيو التصوؼ ببعده الجمالر الركحي قصد جديد في الحداثة 

ية المجردة فيو، كالتي أسهمت في ىذا الواقع الدأزكـ الذم تعيشو الإنسانية ؟ ككيف تجاكز بهذا العقلبن
كالتجديد؟ ىذا ما يسعى البحث الإجابة عنو كفق المحاكر  الاجتهادفكر  كأحتِالدنطق فكر التقليد 

 الآتية:   

 .أكلا: التصوؼ بتُ أصلو الشرعي كتداكلو التارلؼي 
 الجمالر في لظوذج الحداثة الغربية عند طو عبد الرحمن. افتقاد البعد: ثانيا 
 عند طو عبد الرحمنالاسلبمية لظوذج الحداثة في  البعد الأخلبقي للتصوؼ: لثاثا. 
 
  بنٌ أصله الشرعي وتداوله التاريخيالتصوف  .1

إف الإنساف ىو خليفة الله في الأرض بما كىبو من العقل الذم لؽكنو من الدعرفة عموما، كمعرفة 
الختَ كالشر على كجو الخصوص، كبالتالر"فالإنساف كائن أخلبقي يتميز عن الدخلوقات الأخرل 

 ، فما معتٌ التصوؼ كما علبقتو3بهذا السلوؾ السامي الذم لغعل من الأخلبؽ طبيعة ثانية لو"
 بالأخلبؽ؟

 التصوف في الفكر الإسلاميمعنى  1.1

لقد تعددت الآراء في طبيعة التصوؼ ببعده الأخلبقي في الفكر الإسلبمي ىذه الآراء التي  
كانت نتيجة الخلط بتُ العلم في أصلو الشرعي كبتُ تداكلو التارلؼي، حيث فرض التخصص 

تنحرؼ عن حقيقتها كمقصد الشارع  العلمي فصل بعض العلوـ الإسلبمية عن بعضها لشا جعلها
الحكيم منها، يقوؿ مصطفى حلمي "لدا كاف الأكائل يفهموف الاسلبـ في دائرتو الكلية الشاملة 
)أم بعباداتو كمعاملبتو كأخلبقو...( فقد انفرط ىذا العقد على يد الدسلمتُ فيما بعد، كانقسموا 

في جانب، كالاتجاه العاطفي كالوجداني في  فيما بينهم، فأصبح الاتجاه العقلي الفلسفي كالكلبمي
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، كىذا كلو مرده إلذ الفهم الدغلوط للتخصص العلمي عند 4جانب، كالاتجاه الفقهي في جانب..."
الدسلمتُ، حيث أصبح كل تخصص علمي في العلوـ الاسلبمية ينظر إليو في ذاتو، لا بالنظر إلذ 

ـ الاسلبمية، الدؤطرة بمنهجية الوحي الدعرفية، كظيفتو كغايتو العملية ضمن الإطار الشامل للعلو 
فالتخصص العلمي اقتضاه سياؽ تارلؼي ىدفو تعميق البحث في بعض العلوـ الاسلبمية، لا 
فصلها عن بعضها باعتبارىا جزرا منفصلة العرل، فالتخصص العلمي لا يلُغي الوظيفة الدنهجية 

 لبعض العلوـ في تكاملها مع بعضها. 

الحديث عن علم التصوؼ في السياؽ التداكلر الإسلبمي، كفي علبقتو بمختلف  بما أنتٍ بصدد
العلوـ الاسلبمية، أستحضر قولا لطو عبد الرحماف يقوؿ فيو "إف الِجدة الأخلبقية الاسلبمية توجد 
في علوـ ثلبث: )علم الفقو(، ك )علم الكلبـ(، ك )علم التصوؼ(، الذم اقتًف اسمو بعلم 

ق عليهما اسم كاحد كىو )علم السلوؾ(، أضف إلذ ذلك ما تضمنتو الفلسفة الأخلبؽ، حتى أطل
الاسلبمية من معاف أخلبقية استمدتها من العلوـ الدذكورة، لا سيما )علم التصوؼ( منها، حتى إننا 

 .5لا نكاد لصد فيلسوفا إسلبميا اشتهر ذكره لد لَؼُضْ خوضا في معاف مأخوذة من ىذا العلم"

الرحمن قرف الأخلبؽ بالتصوؼ في النص السابق فإنو من اللبزـ بياف حقيقة بما أف طو عبد 
ق(، علم التصوؼ بقولو "التصوؼ علم قُصِدَ 899العلبقة بينهما، عرؼ أحمد أبو العباس زركؽ )

لإصلبح القلوب، كإفرادىا لله عما سواه، كالفقو لإصلبح العمل، كحفظ النظاـ، كظهور الحكمة 
لتحقيق الدعتقدات بالبرىاف، كتحلية الإلؽاف بالإيقاف، كالطب لحفظ الأبداف، بالأحكاـ، كالأصوؿ 

 .6كالنحو لإصلبح اللساف إلذ غتَ ذلك"

ق( فقد عرؼ علم التصوؼ فقاؿ"كإذا كاف نظرا في استنباط 1102أما الإماـ اليوسي)
ليتو بالصفات الأحكاـ الباطنة لشا يرجع إلذ استصلبح القلب بتخليتو من الصفات الدذمومات، كتح

المحمودات ليستعد للمواىب كالتحليات، كمراعاة آداب الأكقات، فما أُخذ من ذلك مع ما أُخذ 
كبذلك قرف بعض العلماء بتُ التصوؼ كالأخلبؽ، يقوؿ أبو بكر  ،7من السنة ىو علم التصوؼ"

يم على ، كزاد ابن الق8الكتاني" التصوؼ خلق من زاد عليك في الخلق زاد عليك في التصوؼ"
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ذلك بالقوؿ" فإف حسن الخلق كتزكية النفس بمكارـ الأخلبؽ ، يدؿ على سعة قلب صاحبو ككرـ 
 .9نفسو كسجيتو"

كإذا كاف بعض الدعاصرين منهم حمزة النهتَم يفرقوف بتُ علم التصوؼ كعلم الأخلبؽ، باعتبار 
يلو في ذلك قولو "قد الأكؿ نوع خاص من السلوؾ الأخلبقي، بينما الثاني أشمل كأكسع منو، كدل

يتخلق الدرء بالأخلبؽ الفاضلة دكف أف لؽارس كظائف الصوفية، أك يتزيى بزيهم أك لؽارس طقوسهم 
 .10التعبدية"

كىذا رأم غتَ سديد حسب رأيي لأنو فهم خاطئ للعلم، كمَكْمَن الخلل في ىذا الفهم ىو 
ؽ تداكلو التارلؼي، كعدـ الفصل بتُ عدـ التمييز بتُ العلم في أصل نشأتو في ذاتو، كالعلم في سيا

ىذا كذاؾ، قد لغعل الضراؼ بعض العلوـ نتيجة بعض الوقائع التارلؼية يكُسبها صفة الذـ بدؿ 
الددح في ذاتها، لا بحسب تداكلذا في التاريخ، فتنعكس أحداث التاريخ على العلم في أصلو لا في 

في حق التًاث بدؿ بذؿ الوسع في تنقيحو ظركؼ الاجتهاد فيو، كبذلك قد نُصْدر أحكاما جائرة 
لشا علق بو في سياؽ تداكلو، كىذا ما حصل بالنسبة لعلم التصوؼ في سياؽ التاريخ، حتى أصبح 

  ىذا العلم أكثر ارتباطا بطقوس تعبدية منها بمبادئ أخلبقية سلوكية.

 حقيقة التصوف في التصور الإسلامي 1.1

للتصوؼ، كانت تدعو إليو أسباب لستلفة منها الدعوة إلذ إف عناية الدسلمتُ بالبعد الركحي 
مكارـ الأخلبؽ التي جاء بها الشارع الحكيم، عن أبي ىريرة قاؿ، قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو ك 

، فعلم التصوؼ خادـ للشريعة كغتَه من العلوـ 11«إلظا بعثت لأتدم صالح الأخلبؽ»سلم : 
ـ لدآلاتها، كرغم عدـ تصنيف الصدر الأكؿ من الدسلمتُ في الاسلبمية، مواكب لتطور العلوـ كخاد

ىذا العلم، إلا أف ىذا الأمر كاف حاؿ العلوـ الاسلبمية كلها، حيث انطلقت العلوـ الاسلبمية في 
بداية عهدىا باعتبارىا منهجا، تطور بعد ذلك باستقلبلو كخصو بتسمية علم معتُ، كبالتالر فعلم 

ا اصطلح عليو، لا لؽكن نفي كجوده في مراحل متقدمة، كإف لد يتم الأخلبؽ أك علم التصوؼ كم
 التصنيف فيو إلا في مراحل متأخرة بعد ذلك.  
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كبناء عليو فالتصوؼ بالدعتٌ العلمي قصد طريق لسصوصة تسمو بالنفس، يقوؿ أبو عثماف بن 
ع رسوؿ الله ق( "التصوؼ الصحبة مع الله بحسن الأدب كدكاـ الذيبة كالدراقبة م289سعيد )ت

 .12صلى الله عليه وسلم باتباع سننو كلزكـ ظاىر العلم"

ق( الذم لزـ القلب كالركح 465كىذا حاؿ الصوفي كما يرل ذلك الإماـ القشتَم )ت
كذلك بصدؽ الافتقار إليو كىم بذلك صفوة أكلياء الله لأنهم  ،فيخصوف أحوالذم مع الحق سبحانو

ق( في أف 766 قريب من معتٌ الشيخ بن الخطيب)ت، كىذا الدعت13ٌتحققوا بحقائق الوصاؿ
 .14"الصوفي ىو من قلبو بالمحبة لشلوء كلسانو بالدعرفة يتلو"

"لقد   :يقوؿ اسماعيل راضيكىذه كلها معاني للتصوؼ كانت حاضرة عند الصحابة كالتابعتُ، 
لقلبي كالأخلبقي كاف جيل الصحابة رضواف الله عليهم يصحب عنده العِلمُ العَملَ، ككاف لو حالو ا

كالسلوكي، كضَعُف على مر الزمن العمل، كضعُف الحاؿ القلبي كالأخلبقي، كلعا الدظهراف 
الأعظماف لذدم الأنبياء عليهم الصلبة كالسلبـ، كمن ثم كُجد ىذا العلم لإرجاع الأمر إلذ نصابو 

وِ: تصوفا، أك تزكية، أك عِلم السلوؾ، أك علم التًبية أك ما  في قضية العمل كالحاؿ القلبي للمسلم، سمَِّ
شئت)...(، ىي قضية مصطلحات كلا مُشاحَّة فيها، فلب ختَ إذان في العلوـ كلِّها ما لد تقُد إلذ 
العمل، كلا قيمة للعلم إذا لد يغرس التًبية كالتزكية كالسلوؾ في القلوب كالوجداف، كالنبي صلى الله 

 .15عليو كسلم جاء للتزكية كللتعليم معا"

ق( في علم التصوؼ "ىذا العلم من العلوـ الشرعية الحادثة في الدلة، 808ابن خلدكف ) قاؿ
كأصلو أف طريقة ىؤلاء القوـ لد تزؿ عند سلف الأمة ككبارىا من الصحابة كالتابعتُ، كمن بعدىم، 

في طريقة الحق كالذداية)...(، ككاف ذلك عامان في الصحابة كالسلف، فلما فشا الإقباؿ على الدنيا 
القرف الثاني كما بعده، كجنح الناس إلذ لسالطة الدنيا، اختص الدقبلوف على العبادة باسم الصوفية 

 .16كالدتصوفة"

لؼتزؿ طو عبد الرحمن معتٌ التصوؼ في الفطرة كىي "تحقيق لليقتُ الوجداني بالشيء حتى كأنو 
قل قادرا على أف يدرؾ نهاية ، كىذه الرؤية مبنية على إتباع الدين الذم بو بات الع17يراه بعينو"
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التجريد، متمثلة في تصور ذات ينزع عنها جميع الخصائص الدادية كىو القادر على أف يدرؾ نهاية 
 .18الكماؿ متجلة في ذاتو العلية التي ليس كمثلها شيء

كعليو فالتصوؼ عند طو عبد الرحمن يرتكز على الفطرة التي عرفّها "بأنها ذاكرة تحفظ أثار 
لركح السابق بعالد الغيب لأنها شهدت بوحدانية الله، كىذه الدلالة التي استند عليها إلظا اتصاؿ ا

يريد بها إظهار العلبقة بتُ العالدتُ الوجودم كالشهودم، حيث لغتمعاف في الإنساف الدوحد 
 .19بالله

نب الفقهي فعلم التصوؼ إذان ىو التعبتَ الفعلي عن البعد الداخلي للتجربة الدينية الدكمل للجا
كالعقدم، "ىذا البعد الداخلي ينتقل فيو الدتدين من الاسلبـ شعتَة، إلذ الإلؽاف عقيدة، إلذ 

أك البعد  ،20الإحساف سلوكا)...(، كىي مقامات كلزطات لػتاج فيها الدتدين إلذ الوازع القلبي"
 الأخلبقي.

بعلم العقيدة كالفقو، "فإذا  سلبمية إليو، أعطي مثالا كإذا أردت مزيد بياف في حاجة العلوـ الإ
كاف علم العقائد لُػدِّثنُا عن أسماء الله عز كجل كصفاتو، فالبعد الأخلبقي ىو الذم لؽنح الذكؽ 
كالشعور بهذه الصفات كلغعلها حقائق ناطقة، كأركاحا مشرقة، تفيض على أصحابها أنوارىا، 

 .21كتددىم بمكنوف أسرارىا، كتكسوىم من فيض جمالذا كجلبلذا"

أما الفقو فإف البعد الأخلبقي ىو الذم يعزز الجانب العملي فيو بربطو بواقع تنزيلو، كبمقاصد 
الشارع الحكيم منو، فكل حكم في الشريعة لو مقصد أخلبقي لغب المحافظة عليو، فلب يصح بذلك 

 تنزيلو إلا باعتباره كحصوؿ القصد الذم راعتو الشريعة من تنزيلو.
 في نموذج الحداثة الغربية عند طه عبد الرحمنافتقاد البعد الجمالي  .1

بعد بسط حقيقة التصوؼ الدراد في البحث انتقل لدكره في مشركع الحداثة عند طو عبد 
إف ما لؽيز فلسفة طو عبد الرحمن بشكل ملفت ىو أنها لا تنشغل بمشكلة الإنساف الدسلم الرحمن، 

بذلك فهي فلسفة ذات بعد كوني تبتغي فقط، بل تنشغل أيضا كبقوة بمشكلة الإنساف عموما، ك 
إخراج الإنسانية الحديثة من الدآسي كالدتاعب كالدصائب التي تسبب فيها لظوذج الحداثة الغربية، 
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كبذلك اتخذ طو عبد الرحمن مسلكتُ لعا: نقد العقلبنية الغربية المجردة، كنقد فصل العلم عن 
 الأخلبؽ في ىذا النموذج.

 وأزمة إنسانية الإنسان في الحداثة الغربية العقلانية المجرّدة 1.1

العقلبنية أىم الدقومات التي بنُيت عليها الحداثة الغربية حتى أضحت لصيقة بها، لكنها أنواع  
كما يقوؿ طو عبد الرحمن، كمن لد يدرؾ ذلك سيعتقد الدثاؿ الغربي لذا ىو النموذج الوحيد فيها، 

العقلبنية من المحدَثتُ، فظنوا أف العقلبنية كاحدة لا ثانية كلذلك يقوؿ "كقد التبس الأمر على دعاة 
لذا، كأف الإنساف لؼتص بها بوجو لا يشاركو فيو غتَه، كليس الأمر كذلك إذ العقلبنية على قسمتُ  
كبتَين، فهناؾ العقلبنية المجرّدة من الأخلبقية، كىذه يشتًؾ فيها الإنساف مع البهيمة، كىناؾ 

بالأخلبقية، كىي التي لؼتص بها دكف سواه، كخطأ المحدَثتُ أنهم حملَوا العقلبنية العقلبنية الدسدّدة 
 .22على الدعتٌ الأكؿ كخصوا بها الإنساف"

نظرا لدا للعقل من ألعية فقد تكلم فيو العلماء باختلبؼ مشاربهم، فعن العقل تكلم الفقهاء 
حقيقتو في ذاتو كمعرفة ماىيتو كما كالأصوليوف من حيث ىو مناط التكليف، فلم يعُنو بالبحث في 

فعل الفلبسفة، كإلظا بحثوا في كظيفتو كابتعدكا عما لا طائل تحتو، كالبحث في العقل عرضا أك 
جوىرا، كالجدؿ في علبقتو بالنفس كالركح، لقد صرح الجويتٍ بصعوبة تعريف العقل، كلذلك انصب 

مو أف أبرز من أكلذ اىتمامو بحقيقة العقل اىتمامو على البحث في كظيفتو، كذكَّرَنا في معرض كلب
إذا ، كما اعتبر الغزالر البحث عن تعريف منضبط للعقل غتَ لشكن، حيث قاؿ"23الحارث المحاسبي

 .24قيل ما حد العقل فلب تطمع في أف تحده بحد كاحد،  فإنو ىوس"

ا كاف موقف علماء الدسلمتُ في تعريف العقل لستلف عن غتَىم، إلا أنهم لد يهملوه بل ذكإ
عرفوه بوظيفتو، مهتمتُ بدكره في فهم الحجج كإدراؾ الدعاني كتفستَ الظواىر كالاستدلاؿ على 

 ذالقضايا، فالبحث إذف في ماىية العقل ككنهو"بحث ليس كراءه طائل، كلد تثمر فيو الدباحث من
ذا السبب ىو فة اليونانية إلذ اليوـ ما يعود بفائدة على كاقع الدعرفة الإنسانية، كاستشعار ىالفلس

في التصور الإسلبمي، عكس 25الذم حوؿ البحث في العقل من لراؿ الوجود إلذ لراؿ الدعرفة"
التصور اليوناني القديم مع أرسطو كسليلو في العصر الحديث ديكارت، الذم رأل أف العقل 
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و معرفة الحقيقة دكف مساعدة خارجية، بل كقصر الفكر الغربي ىذه الدعرفة على الجوانب بإمكان
الدادية، مع استبعاد كل ما ىو أخلبقي ركحي لأنها حسب زعمهم تبعد ميداف الفكر العلمي عن 

ق، الدوضوعية، يقوؿ طو عبد الرحمن"أصبحت الدعاني الدينية كالقيم الأخلبقية تعُدّ عندىا بمنزلة عوائ
أك عقبات تثبّط العمل العلمي كتخرجو عن حقيقتو كفائدتو، كالصواب أف تحصيل تداـ الدوضوعية 
غتَ لشكن، ككل ما تفعلو ىذه الدمارسة العقلبنية ىو أنها تستبدؿ بالدعاني الأخلبقية الدينية معاف 

 .26كقيما أخرل، غتَ دينية كغتَ أخلبقية بما فيها الدوضوعية نفسها"

لدنهج العقلي كالعلمي الذم ارتكزت عليو الحداثة العقلية، لا يستند إلذ مفاىيم كبهذا فإف ا
إنسانية أخلبقية تحتـً كرامة الإنساف كتصُوف قِيَمة، كفي ىذا يرل عبد الوىاب الدستَم أف الدفهوـ 

غى العلمي كالتكنولوجي للتقدـ، الذم تتبناه الحداثة الغربية إلظا ىو مفهوـ مادم لزض للتقدـ، يط
على أم جانب من الجوانب الإنسانية للتقدـ، كلا يعتًؼ بها إلا كجوانب ثانوية أك كجوانب ذاتية 

 .27تخص الأفراد كلبِّ على حدة، أك كلبِّ على ىواه كمعايتَه الذاتية الخاصة بو كحده دكف غتَه

 لزتلبِّ بشهوة فالعقل المجرّد إذف الذم كاف يؤُمل منو تحقيق التقدـ كالتنوير الدطلوب، صار عقلب
الدصلحة كالاستحواذ، فكانت نتائجو كارثية على الإنساف خصوصا حتُ جعل العقلَ الوسيلة 
الأشد فظاعة لاستلبب الإنساف، يقوؿ طو عبد الرحمن في ذلك "فالعقل المجرد ىو بالذات العقل 

وع الوسائل التي الذم لؼلو من اليقتُ في نفع الدقاصد التي اختارىا، كبالأكْلذ من اليقتُ في لصُ 
 .28اتخذىا، كلا نستغرب إذ ذاؾ لأف ينقلب بالضرر على الإنساف، إف قليلب أك كثتَا"

كتبعا لعدـ كفاء العقلبنية المجرّدة بتحقيق النفع في الدقاصد كالنجوع في الوسائل، يرل طو عبد 
ر الإسلبمي لو ربط الرحمن "أف ىذا لن يتحقق إلا في ظل العقلبنية الإسلبمية الإلؽانية، فالتصو 

إجرائي من نوع آخر لستلف تداما، حيث إنو يربط بتُ الوسيلة كالقيمة، فتَبط الأسباب بالقيم، 
لأنو في ىذا التصور ستًَفع القيمة الوسيلة إلذ مستول فوؽ الدادم، حتى لو كانت الوسيلة مادية، 

تقتضي اختيار القيمة التي لػصل اليقتُ  فهي تُحقق دائما معتٌ مثاليِّا، فالعقلبنية الإسلبمية الإلؽانية
في نفعها، كاختيار الوسيلة التي لػصل اليقتُ في لصاعتها، كالوحي ىو الذم لؽد الإنساف بهذا 

 .29اليقتُ"
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كلذلك يقتًح طو عبد الرحمن نسقا عقليا أكسع لتجاكز النسق الحداثي الضيق، كمرتبة أعلى 
العقلبنية الدسدّدة، كالتي يقوؿ فيها"كلدا كاف العقل  من العقلبنية المجردة اصطلح على تسميتها:

المجرّد بفضل تنزيلو على العمل كتوجيهو على مقتضاه، يأخذ في ترؾ كصفة العقلبني الأصلي ليتجو 
إلذ الاتصاؼ بوصف عقلبني أفضل كأعقل، ارتأينا أف لطص ىذا العقل الذم يُسَدِّدُه العمل 

كلضن ماضوف بإذف الله إلذ كصفو كالنظر في مدل كحدكد كلغدد لباسو باسم العقل الدسدّد، 
، كفي مزيد تعريف العقل الدسدد يقوؿ"إف العقل 30إمكاناتو في تكميل الحاؿ العقلي للئنساف"

الدسدّد عبارة عن الفعل الذم يبتغي بو صاحبو جلب منفعة أك دفع مضرةّ، مُتوسلب في ذلك بإقامة 
حدد طو عبد الرحمن ثلبثة شركط أساسية لغب توافرىا في ،كبذلك 31الأعماؿ التي فرضها الشرع"

العقل الدسدّد حتى يكوف لزل اعتبار، كىي: موافقة الشرع، كاجتلبب الدنفعة، كالدخوؿ في 
 الاشتغاؿ.

لكن على الرغم من عُلو منزلة العقل الدسدّد إلا أف ىناؾ مرتبة أعلى كأفضل يورثها العمل 
و عبد الرحمن العقل الدؤيدّ، كىو"العقل الذم اىتدل إلذ الشرعي، كىو الذم اصطلح عليو ط

، فهو الدرتبة الأسمى من العقلبنية 32تحصيل الوسائل الناجعة فضلب على تحصيل الدقاصد النافعة"
التي تدكن صاحبها من تلق الخطاب القرآني بمعانيو الركحية، كليس برسومو اللفظية، ككأف الدتقرب 

الدؤيد غايتو تدارؾ الآفات الخلُقية كالعلمية التي كرثتها كل من العقلبنيتتُ في ترقيو إلذ مرتبة العقل 
سدّدة، كبهذا فالعقل الدؤيد لا يقوـ على لررد اعتقاد اعتيادم باطتٍ كتصديق كجداني 

ُ
المجرّدة كالد

 . 33كإقرار لفظي، كإلظا ىو بالأساس اعتقاد حيّ يقيتٍ يُصدّقو العمل كقوؿ لُػققو الفعل

 النموذج الدادي للحداثة الغربية وفصل العلم عن الأخلاق 1.1

إف الانتكاسة التي عرفتها الدعرفة التي أنتجها عقل الحداثة الغربي على مستول الارتقاء بإنسانية 
الإنساف، راجعة إلذ كوف ىذا الفكر انبتٌ على مبدأين جعلب ىذه الدعرفة تنحصر تطلعاتها في أفق 

 الأشياء في كليتها، كىذاف الدبدآف لعا: الدادة، كتقصر عن إدراؾ
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فصل العقل عن الغيب، فكل ما لا تفيد التجربة الحسية كلا تقديرات العقل المجرد في  الأول:
الإحاطة بو أك بوصفو، ينبغي إبعاده من لراؿ العلم كإدراجو في دائرة الأسطورة أك اللبعقل الذم 

 لؼص حياة الفرد الشخصية.
عن الأخلبؽ، فلب لراؿ في العلم للبعتبارات التي تصدر عن التسليم بقيم فصل العلم  الثاني:

معنوية لسصوصة، أك عن العمل بقواعد سلوكية معينة، على اعتبار أف العلم ينبغي أف لؼضع لدبدأ 
 . 34الدوضوعية فقط، الذم يستبعد أم تدخل للقيم الخلقية كالركحية في مسار العلم"

أين في الدمارسة العلمية في نظر طو عبد الرحمن إلذ إنتاج معرفة لقد أدل الأخذ بهذين الدبد
ذات طابع أداتي آلر" تنزؿ كل شيء منزلة الظاىر الذم ينبغي التحكم فيو، كلا تتطلع إلذ ما كراءه 

، كلا لؼفى أف 35من الدلالات الخفية، كلا إلذ ما بَطُن من الأسباب الدمتنعة عن الدراقبة الآلية"
تية لا لؽكن أف تشكل الحداثة الحقيقية التي يتطلع الإنساف إليها، لأنها معرفة قاصرة لا الدعرفة الأدا

تبُصر إلّا الجانب المحسوس فيو، ناسية أك متناسية جانبو الركحي كالأخلبقي، كلا شك أف الحضارة 
ص التي تنبتٍ على مثل ىذا التصور الناقص لا لؽكن أف تتجو بالإنسانية إلا إلذ دمارىا كنق

إنسانيتها، كلذلك لصد بعض علماء الحضارة الغربية يدقوف ناقوس الخطر، منبهتُ الإنسانية كقادة 
العالد إلذ أف الاستمرار في ىذا التوجو من الحداثة سيفضي لا لزالة إلذ الكارثة، التي لن تعود على 

ركعة في ، يقوؿ ألبرت أشفيتسر"الخاصية الد36الإنسانية إلا بالدساكئ بدؿ جلب الدصالح
حضارتنا)أم الحضارة الغربية( ىي أف تقدمها الدادم أكبر بكثتَ من تقدمها الركحي)...(، إف 
الحضارة التي لا تنمو فيها إلا النواحي الدادية دكف أف يواكب ذلك لظو متكافئ في ميداف الركح، 

ستقضي ىي أشبو ما يكوف بسفينة اختلت قيادتها كمضت بسرعة متزايدة لضو الكارثة التي 
 . 37عليها"

فالنظاـ العلمي كالتقتٍ للحداثة الغربية في سَعْيِو على السيادة بعيدا عن الأخلبؽ، يكوف قد  
كشف عن سلبياتو بعد أف كاف أنصارهُ يعتقدكف أف التقدـ العلمي كالتقتٍ قادر أف يرفع عن 

ف في دكّامة من الشك الإنساف أسباب الشقاء، كأف لؽدّه بأسباب السعادة، فإذا بو يلُقي بالإنسا
كالقلق على مصتَه، لدا كرثو من آفات لا حصر لذا "كبِتًؾ ىذه العقلبنية الدتعَمَّد لجانب الاشتغاؿ 
من الأخلبؽ الدينية، تكوف قد تركت الدصدر الأساسي الذم ظل لؽد أطواره الثقافية كالحضارية 

ب تحصيل الدعاني الاشتغالية التي لذا بمعاني الحياة، كمعايتَ السلوؾ كقيم العمل، فأغلقت دكنها با
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من القوة ما تستطيع أف تضاىي بو قوة التمكنات الدادية التي انفتحت لذا، فتحفظ ىذه التمكنات 
 .38من أسباب الضرر التي قد تتطرؽ إليها"

لقد سد الإسلبـ ىوة الثغرة في التجربة التارلؼية بتُ العلم كالأخلبؽ بإحداث توازف بتُ 
، فالإسلبـ لا يفرّؽ بتُ العقيدة كالعلم كالتقنية، بل عُنصرَم ال ركح كالدادة، كأخلبقية الحياة كالعلوـ

على العكس يوحد بينها في بنية كاحدة متماسكة، لأف "كل تقدـ مادم يتطلب تقدّما ركحيا 
، كمن ىنا يرل طو عبد الرحمن أف الحداثة 39يفوقو أك على الأقل يساكيو حتى لػصل الانتفاع بو"

الغربية بنظامها العلمي كالتقتٍ لا لؽكن درء آفاتها إلا بالعودة إلذ الإسلبـ، أم تخليق النظاـ العلمي 
 كالتقتٍ كَفق الدبادئ الأخلبقية التي جاء بها.

كلا يتحقق ذلك إلا كفق مبدأين أساسيتُ لعا التعقّل كالتخلّق، أما التعقّل فإنو يعُدّ من أىم 
ساف عن غتَه من الدخلوقات الأخرل، يقضي بتحصيل الدعرفة الدفيدة التي الفضائل التي تُديّز الإن

تُجنّب الإنساف ما تُخشى عواقبو من الأفعاؿ، يقوؿ طو عبد الرحمن"التعقّل ىو التحفظ من اصطناع 
، كأما التخلّق فهو 40تقنية لشكنة، كالتصوُّف من الإكثار من ىذه الوسائل دَفعنا لسوء العواقب"

ف كماىيتو، فالإنساف الدتخلّق ىو الذم لغعل القيم الأخلبقية كالركحية في صُلب جوىر الإنسا
أفعالو، بحيث لا تكوف ىذه الأفعاؿ نافعة كمشركعة إلا إذا سعت إلذ تحقيق ىذا الدقصد الخلُقي 
الركحي، فالتخلّق إذف"عبارة عن الإشتغاؿ الذم يدفع عن الإنساف آفة العمل بمبدأ السيادة، 

 .41الحكمة في اختًاع التقنية كالتأييد في استثمارىا" كلغلب لو
إنو لا سبيل إلذ تحصيل ىذين الدبدأين عند طو عبد الرحمن إلا طريق التغيتَ من الداخل 
بواسطة تجربة عملية، كلا تجربة في نظره أقدر على النفوذ إلذ باطن الإنساف من التجربة الخلقية 

نهتدم إلذ مناىج عقلية تستمد كمالَذا من نور الفطرة الإنسانية، كما نهتدم إلذ  الدينية، إذ"تجعلنا
، كالنتيجة أف الحداثة بهذا الدعتٌ 42نتائج علمية تستمد ىي الأخرل نفعها من ىذه الفطرة الدكرّمة"

ستوطد صلة الإنساف عموما، كالعالد أك الدفكر خصوصا بالفطرة، على أساس أف ىذه الفطرة ىي 
 القيم الركحية كالخلقية التي جاء الوحي الإلذي على كفقها تأييدا للئنساف، كإعانة لو على معتُ

النهوض بمسؤكلية الأمانة التي تحملها في الديثاؽ الغيبي الأكؿ، كبالتالر سيستعيد الإنساف في عصر 
 .43الحداثة الغربية نوره الأصلي، فيصبح مبصرا لدا غاب عنو قبل ىذه التجربة الدينية
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البعد الجمالر في لظوذج الحداثة يتطلب منا استحضار لؼلص طو عبد الرحمن إلذ أف استعادة 
الدكر المحورم لعلم التصوؼ في التصور الإسلبمي لأف التصوؼ ىو اعتصاـ بالقيم كالتي تتجلى 

 دلالاتها في:
ك من الذم لؼرج من النظر المجرد كيدخل في العمل الدباشر كما يفيده ذل كماؿ العقل -

 القياـ الفعلي بالالتزاـ التعبدم على مقتضاه التًبوم.
كماؿ العقل الذم لغعل الإنساف الدتخلّق لا يكتفي بما يثمره الفعل الخلقي في الحاؿ بل  -

 .44عليو النظر في الدآؿ الذم يؤكؿ إليو
كماؿ العقل الذم لا ينفك عن العمل، لأف كل معرفة علمية كاملة لا بد أف تنتقل من  -

كفي ذلك يقوؿ طو عيد الرحمن: "العلم  ،مستول التجريد إلذ مستول التخلق السلوكي
مبدأ العمل كالعمل تداـ الاتصاؼ أك العمل الباعث على العمل أك كماؿ العلم في حدكث 

   45الاتصاؼ"
إلذ إضفاء طابع ديتٍ على العلوـ بتناكؿ  كبناء على ىذا فالنظرية الأخلبقية الإسلبمية تسعى

غاياتها في الدقاـ الأكؿ، كالأىداؼ التي لغب أف تنُاط بالبحث العلمي ثانيا، كىذا من شأنو أف 
 يسخر ىذه العلوـ لازدىار الإنساف كصيانة الخلق، لا تدمتَه كتغيتَه.

 عند طه عبد الرحمنالإسلامية نموذج الحداثة في  البعد الجمالي للتصوف .3
بعدما بسط طو عبد الرحمن نقده للحداثة الغربية في كتابو سؤاؿ الأخلبؽ باعتبارىا حداثة 
كافدة جَرفت كثتَا من العقوؿ، بما نُسج حولذا من أكىاـ، ىا ىو يبسط في كتابو )ركح الحداثة( 

ذلك رُؤية حداثية جديدة بعيدة عن تقليد حداثة الآخرين، لافتقارىا إلذ الأساس الأخلبقي، فهو ب
، كذلك بالاجتهاد في كضع تستد على التصوؼيدعو إلذ إنشاء فلسفة أخلبقية إسلبمية معاصرة 

 لبَِناتها كإقامة بعض قواعدىا.
لدا كانت الأخلبؽ في نظر طو عبد الرحمن عبارة عن صفات ضركرية لؼتل بفقدىا نظاـ الحياة، 

ت بهذه الصفات الضركرية التي تعُطي فإف النقد الأخلبقي يتوجو إلذ الحداثة الغربية لكونها أخل
للئنساف معتٌ كجوده كتحقق إنسانيتو، "فالقيمة الأخلبقية أسبق على غتَىا من القيم، بحيث لا 

 .46فعل يأتيو الإنساف إلا كيقع ابتداء تحت التقويم الأخلبقي"
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ظر في كيفية ىكذا تتبدل لنا مشركعية النقد الأخلبقي للحداثة الغربية عند طو عبد الرحمن، فلنن
 بناء دعول تأسيس الحداثة الإسلبمية على ىذا النقد الأخلبقي.

 عند طه عبد الرحمن في نموذج الحداثةالصوفي طبيعة الجمال  1.3
إف بوادر الجماؿ التي ترد على قلب الدريد عند الصوفية ىو التزاـ يصلو السالك بالمجاىدة  

كىنا يتضح الجانب الركحي في حياة الرضا كالسكينة كىو  ،الك عندىا لله كمع الله كباللهسفيكوف ال
 الدعبر عنو بالتذكؽ الصوفي.

كىو معتٌ مرتبط بالأخلبؽ كالقيم لأف ما لػقق اللذة ىو الختَ في نظر طو عبد الرحمن 
كالأخلبؽ عنده موجودة في كل فعل تقوـ بو كىو ما يتًؾ فينا أثرا جميلب دلالاة على جمالو، فلب 

وـ الجماؿ كونو مثالا بل ىو موجود داخل كل عمل، فإذا أبدعنا فيو كفقا لدقتضى يتعدل مفه
أخلبقي فإنو يتًؾ فينا أثرا كىذا الأثر ىو الذكؽ الذم لضياه في كجداننا كبو يتحدد مفهوـ الجماؿ 
لأنو "عند الدتخلق مبتٍ على قيم أخلبقية كىي بمنزلة قيم جمالية صرلػة كالشاىد على ذلك أمراف: 
الأمر الأكؿ أف العلبقة التي يصل الدتخلق إلذ إنشائها مع القيمة الخلقية ليس علبقة تقبل إلزامي 
إلظا علبقة تأثر شعورم كتذكؽ كجداني، كالأمر الثاني أف القيمة الخلقية تتعدل الأسباب الظاىرة 

سيلة لبلوغ ، أم أف الأخلبؽ ك 47للؤشياء إلذ ما يكمن فيها من معاف خفية تعلو بهمة الإنساف"
معتٌ السعادة كيتم إدراكها بمقتضى ضوابط الدين كمن خلبؿ التدرج في فهم ىذا العالد الدرئي 
كالذم ىو دلالة لعالد غيبي، حيث الجماؿ متمثل في أسمائو الإلذية "فلب يطلب أف يفهم سر الوجود 

، إذ بات فهم الوجود إلا من يتطلع إلذ الحياة السعيدة متجملب بالأخلبؽ التي تورث ركحو الخلود
، كىذا التًقي 48شرطا في التجمل بالأخلبؽ كالتجمل شرط في السعادة كالسعادة شرط في الخلود"

 لػدث للمتخلق بالجماؿ ظاىرا كباطنا لأف الجماؿ دلالة على صفاء الركح.
إف الجماؿ عند طو عبد الرحمن فعل أخلبقي مصدره الذكؽ على اعتبار أف الجماؿ مفهوـ ليس 
ثابتا فما يكوف جميلب عند شخص فهو ليس بالضركرة جميل عند غتَه، كحتى تكوف الجماليات فعل 
ذكقي موضوعيا ضبطو طو عبد الرحمن بميزاف الشرع كالعمل في الفعل الخلقي الذم يكوف أثره الختَ 

لتعبد كىو معتٌ الجماؿ ككل أخلبؽ تورث المحبة فهي جميلة، ككل فعل خلقي الغاية منو التقرب كا
للكماؿ الإلذي فهو جميل لأف مصدره إلذي لأف الفعل الخلقي يتوجو إلذ البحث فوؽ حدكد العقل 

بحثا عن سعادتو "ككاضح أف ىذا التذكؽ يتعلق بما لؽكن أف نطلق عليو إسم  يالذكق اهإلذ معن
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اره كأطواره، كىي الجماليات التي تتخطى حدكد العقل كالتي تدد العقل نفسو بأنو  ،الجماليات العليا
كلا يتعلق ىذا التذكؽ أبدا بما تحت طور العقل، كما ىو الشأف في الجماليات السفلى التي يستغرؽ 

 .49أصحابها في الحس"
كيكمن الجماؿ في التجلي الإلذي بأسمائو الحستٌ كمعاني غيبية كفي ىذا الوجود الدرئي بإظهار 

كفي التأمل كحده منقوص منو العقل كإلا جمالو الكوني كتجلي قدرة الخالق على الخلق، كلا ي
سيكوف معتٌ الجماؿ نظرم غتَ ثابت في إدراكو كتداـ كمالو يكوف بالعمل الدقصود منو إتياف 

كمن خلبلو لضكم  ،الفعل كإتقانو كالإخلبص فيو بنية الختَ حتى تتحقق اللذة الجمالية في الفعل
لأنو مبتٍ على مبادئ الشرع  يأك العقل العمل ، كلا يتحقق ذلك إلا بالعقل الدؤيد50عليو أنو جميل

من خلبؿ التجربة الحية في القياـ بالفعل حتى لػصل التأييد لأف غايتو تكمن "في تحصيل أسمى ما 
 .51كفي تزكيده بأكسع نظرة للئنساف كبأرؽ ذكؽ للجماؿ" -كىو السعادة–يسعى إليو الدرء 

 لحداثة في ضوء النظرية الأخلاقية الإسلامية النموذج الجمالي ل 1.3

لقد أصبح الإنساف في كاقع الحداثة الغربية اليوـ في أزمة أخلبقية حقيقية لد يسبق لذا مثيل في 
تاريخ البشرية، فالحضارة التي أنشأىا انقلبت عليو بالشقاء بدؿ السعادة، كبالالضدار الأخلبقي 

دؿ الاطمئناف القلبي...إلخ، كانطلبقا من ىذا الواقع بدؿ السمو الركحي، كبالقلق النفسي ب
الحضارم الكوني الحديث، تراءل للفيلسوؼ طو عبد الرحمن أنو لا لسرج للئنسانية إلا كضع نظاـ 
أخلبقي عالدي جديد، كىذا في نظره لُػتّم علينا لضن الدسلمتُ أف لصتهد في انشاء نظرية أخلبقية 

، لصتهد في تعريف غتَنا بما حوتو من أخلبؽ كقيم كونية، لأف مستمدة من تعاليم ديننا الحنيف
 الإنساف الدنتظر لا لػتاج إلذ شيء أشد من احتياجو إلذ ىذه النظرية الأخلبقية الإسلبمية.

كلعل الدتتبع لدشركع طو عبد الرحمن لغد حضور معالد النظرية الأخلبقية الإسلبمية في جلّ كتبو 
تابو )سؤاؿ الأخلبؽ( يذكّر بذلك، كيقوؿ "ليس لؼفى أننا كنا نسعى إف لد نقل كلّها، فهو في ك

منذ صدكر كتابنا )العمل الديتٍ كتجديد العقل( إلذ الإسهاـ في تجديد الفكر الديتٍ الإسلبمي، بما 
يؤىلو لدواجهة التحديات الفكرية التي ما فتئت الحضارة الحديثة تتمخَّص عنها، بل كنا نسعى على 

لذ كضع نظرية أخلبقية إسلبمية مستمدة من صميم ىذا الفكر، نظرية تفُلح في كجو الخصوص إ
التصدم للتحديات الأخلبقية لذذه الحضارة بما لد تفُلح بو نظائرىا من النظريات الأخلبقية غتَ 
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، ككذلك في كتابو )الحق الإسلبمي في الاختلبؼ الفكرم( حيث قاؿ: "ينبغي كضع 52الإسلبمية"
الإسلبمي في سياؽ الغرض الذم توخينا تحقيقو في جملة من كتُبنا من ضمنها ىذا الجواب 
، كىو الإسهاـ في إنشاء فلسفة أخلبقية إسلبمية معاصرة، كذلك بالاجتهاد في كضع 53الكتاب

. فكيف نظرّ طو عبد الرحمن لركح الحداثة في ضوء النظرية 54بعض لبناتها كإقامة بعض قواعدىا"
 مية؟الأخلبقية الإسلب

تدتلك النظرية الأخلبقية الإسلبمية من كجهة نظر طو عبد الرحمن مشركعية تجعلها أقدر من 
غتَىا على التصدم للآفات التي تسببت بها الحداثة بالنموذج الغربي، كمرد ذلك توفر شركط 

 أساسية فيها تديزىا عن النظريات الأخلبقية الأخرل، كىي:
 ثة الغربي. أنها مستمدة من خارج نظاـ الحدا -
 أف مصدرىا أقول من مصدر ىذا النظاـ. -
 .55أنها أخلبؽ كونية لا لزلية -

كلا لؽكن أف تتوفر ىذه الشركط لرتمعة حسب طو عبد الرحمن إلا بالرجوع لسلطة الدين، لأنو 
الأقدر على فرز ىذا النظاـ بهذا الشكل، كلذلك يقوؿ: "لا يكفي في تقولؽها إلا القدر الأعلى من 

، كلا كوف ذلك إلا باللجوء إلذ دين كاحد مأخوذ من كلّيتو، كالدين الذم يقدر على قهر الأخلبؽ
، كيرجع ىذا الفضل 56العولدة، أك قل الحداثة على ضبط مسلكها التعقلي، إلظا ىو دين الإسلبـ"

 للدين الاسلبمي في التقويم الأخلبؽ لاعتبارين لعا: 
: كيقتضي ىذا أنو جمع ما كاف في سالف الأدياف لهاأولا. أنه دين خاتٌم للرسالات السماوية ك

كالشرائع السماكية من حقائق الإلؽاف، بل كزاد عليها حقائق ليست فيها، كبالتالر فالدين 
تقرير أصل الاستمرارية كالتواصل في رسالات السماء، كفي الاستيعاب التقولؽي الإسلبمي جاء ب

تم، فتصبح "القوة الإلؽانية للدين الإسلبمي أكسع كالتصحيحي النهائي الذم قامت بو رسالة الخ
، كما يقتضي ىذا أف تكوف أخلبؽ الإسلبـ مكملة 57مدل من القوة الإلؽانية لغتَه من الأدياف"

كمتمّمة لأخلبؽ سابق الأدياف السماكية، إذ أتى بأخلبؽ تضيف قيما سلوكية لد تعرفها الأمم 
ات عليا، كبذلك تكوف "القوة الأخلبقية للدين السابقة، بل جعل ىذه الأخلبؽ مراتب كمقام

 .58الإسلبمي أعلى رتبة من القوة الأخلبقية لغتَه من الأدياف"
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أم أف الزمن الذم تتقلب فيو الحضارة الإنسانية  ثانيا. أن الزمن الأخلاقي خاص بهذا الدين:
بظهوره كينتهي لحظة  اليوـ ىو الزمن الأخلبقي الإسلبمي، لأف لكل دين سماكم طورا زمنيا، يبتدئ

نسخو بشريعة أخرل، فيكوف ىذا الطور عبارة عن زمنو الأخلبقي الذم يكوف أىلو مسؤكلوف عن 
إصلبح ما اعوج فيو من أخلبؽ، "كإذا كاف الأمر كذلك، جاز أف نرتّب أطوار ىذا التاريخ بحسب 

كوف الزمن الأخلبقي ىو ىذه الشرائع، فنُنزلذا منزلة أزمنة أخلبقية تختلف باختلبؼ الشرائع، في
الطور الذم يبتدئ عند ظهور الدين كينتهي عند ظهور دين غتَه متى كُجِد، فمثلب الزمن الأخلبقي 

، 59الدسيحي يبتدئ بانتهاء الزمن الأخلبقي اليهودم، كينتهي بابتداء الزمن الأخلبقي الإسلبمي"
الأخلبقي، كلذلك كصفو طو عبد  فالإسلبـ بوصفو خاتم الرسالات السماكية يكوف ىذا الزمن زمنو

الرحمن بالزمن الأخلبقي الإسلبمي، الذم يصبح فيو الدسلموف "مطالبوف بقومة ركحية كأخلبقية 
تنهض بتخليق ىذه الحداثة في لستلف مظاىرىا كتجلياتها، كتقويم أخطائها كإصلبح أعطابها، كىذه 

لتكليف الإلذي، لأف ىذا الزمن ىو زمن القومة الركحية كالأخلبقية يوجبها على الدسلمتُ مقتضى ا
حقيقة  –أخلبؽ الإسلبـ، كبما أف الحداثة الغربية تقع في الزمن الأخلبقي الإسلبمي فهي في نظره 

، لا بمعتٌ أنها من إنتاج الدسلمتُ، بل بمعتٌ أف مسؤكلية النهوض بتقويم اعوجاجها -إسلبمية 
 . 60لى عاتق الدسلمتُ"الأخلبقي كدفع آفاتها الدضرة، تقع بالأكْلذ ع

كبذلك يصبح "كل مسلم معاصر مسؤكؿ عن العولدة كلو لد يكن صانعَها التارلؼي، لأف الزمن 
الأخلبقي زمنُو ىو دكف سواه، لأنو زمن القيم التي تجددت تجدُّدَىا الآخر مع دينو، كتفريغ ذمتو 

كتفحُّص  –أك الحداثة  –من ىذه الدسؤكلية يوجب عليو أف يبادر إلذ تعقُّب مظاىر العولدة 
إمكانات التخلق التي تحملها، فإف كانت ىذه الإمكانات تزيد في التخلّق، أخذ بها كحثَّ عليها، 
كإف كانت تنَقُص من ىذا التخلّق، استنهض لعتّو في دفعها كالتحذير منها كتغيتَىا، كإف كانت لا 

 .61ا كإف شاء دفعها"تزيد في التخلّق كلا تنقص منو، خُتَّ فيها، إف شاء أخذ به
إف الإسلبـ إذف بموجب خاتدية رسالتو ككماؿ أخلبقو قد حصّل تراكما قيميا أخلبقيا لد لػصلو 
غتَه، كىذا لغعل النظرية الأخلبقية الإسلبمية نظرية متكاملة كمؤىلة للنهوض بالذموـ الأخلبقية 

نستطيع تصحيح مسار التغتَ الحضارم "ابتداء  لإنساف الحضارة الدعاصرة، كبهذا الدسلك التخليقي
، لأف ما 62بتحديث الأخلبؽ، يليو تحديث الأفكار، ثم تحديث الدؤسسات، فتحديث الآلات"

نراه اليوـ في لرتمعنا الإسلبمي ليس إلا استنساخا لواقع الحداثة الغربية الدادية، بينما ينبغي في نظر 
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داثة ذات توجو معنوم بديلة عن الحداثة ذات التوجو طو عبد الرحمن أف يكوف تغيتَا "يؤسس لح
 .63الدادم التي يعرفها المجتمع الغربي"

 الخاتمة : 

بناء على ما تم عرضُو كتحليلو في ىذا البحث من نظرية قائمة الذات عند طو عبد الرحمن في 
إجمالا إف فكر تأسيس الحداثة الإسلبمة، لؽكننا القوؿ استثمار البعد الجمالر الركحي للتصوؼ في 

الرجل يشكل مشركعا حضاريا حيِّا بالعطاء، لدا تضمنو من جدّة في الطرح، كإبداع في الدفاىيم 
كالدناىج، كلذلك ظلت آراؤه تجد صَدان كاسعان في فضاء الفكر الإسلبمي الدعاصر على امتداد 

كر الإنساني الدعاصر من السنتُ الأختَة، كلشا زاد فكره تجدّرا كرسوخا راىنيتُو لكل ما يعانيو الف
 .أزمات

لقد خطّ طو عبد الرحمن لنفسو مساران متفردا حاكؿ من خلبلو الخركج من الجمود كالتقليد 
فضي إلذ الانتماء الواعي للحاضر مع استشراؼ أفُق مستقبلي لذذا 

ُ
بطلب الاجتهاد كالتجديد، الد

ابو ىذا الدفكر كل دعوات التقليد الفكر، لا يتنكر لأصولو كلا لغتثُّ ذاتو من جذكره، كبذلك ج
التي ترتدي في أحضاف الحاضر كتنقطع أك تنخلع عن الداضي، لأنو تقليد يستمد حداثة لد يكن لنا 

 ة عن كاقعنا بل ىي مُعبرة فقط عن كاقع غتَنا. أم حضور فيها، كبالتالر فهي غتَ مُعبرّ 

الفرضيات التي صُغتها في الدقدمة، لقد توصلت في ىذا العمل إلذ لرموعة من النتائج بناء على 
 كالتي تشكل لزاكر ىذا البحث، كىي كالآتي:

 :إف مشركعية التصوؼ في تأسيس الحداثة الإسلبمية عند طو عبد الرحمن لو مبررات  أولا
منها كونو أفضل علم معبر عن معالد جمالية ركحية تعبر عن قيم أخلبقية عالدية إسلبمية، 

 الإنسانية في قمة الحاجة إليها اليوـ أكثر من أم كقت مضى. 
 طلق من بياف كاقع الحداثة الغربية، بإظهار إف مشركع الحداثة عند طو عبد الرحمن ين: ثانيا

آفاتها كمفاسدىا، حتى تنتفي كل الأكىاـ التي نُسجت حولذا، كبالتالر تخليص العقل 
الإنساني عموما كالإسلبمي خصوصا من التبعية لذا، فيكوف ذلك دعوة للتجديد، كىركبا 

 من الجمود كالتقليد.
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 إف مشركع الحداثة عند طو عبد الرحمن يرتكز على تأصيل رؤية أخلبقية عالدية : لثاثا
معاصرة، لأف الإنسانية في عصرىا الحديث أغرتها الدظاىر الدادية كأصبحت تعوزىا 
الضوابط الأخلبقية، كبذلك تدثل الرؤية الإسلبمية حسب طو عبد الرحمن حلب لكثتَ من 

 بدؿ منطق الفصل بينهما.عبر التصوؼ دين العقبات، عن طريق كصل الأخلبؽ بال
 

 الدراجع:لائحة الدصادر و 

، مركز الحضارة لتنمية الفكر "طه عبد الرحمن قراءة في مشروعه الفكري" إبراىيم مشركح (1)
 ـ.2009، 1الإسلبمي، بتَكت، ط

، تحقيق:دركيش الجويدم، الدكتبة مقدمة ابن خلدون"" ابن خلدكف، عبد الرحمن بن محمد (2)
 ـ.2002ق/1423للطباعة كالنشر، بتَكت، طبعة  العصرية

"، تحقيق:علي شتَم، دار الفكر تاريخ دمشق" ابن عساكر، أبو القاسم علي بن الحسن  (3)
 .ـ1998ق/1419،  1للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، ط

سالكنٌ بنٌ "مدارج الالجوزية، ،  أبو عبد الله محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي ابن قيم  (4)
"، تحقيق:محمد حامد الفقي، دار الكتاب العربي، بتَكت، ياك نعبد وإياك نستعنٌ منازل إ

 .ـ1973ق/1993،  2ط
، "قواعد التصوف" أبو العباس أحمد بن أحمد بن محمد بن عيسى زركؽ الفاسي البرنسي (5)

 .ـ2005ق/1426،  2تحقيق:عبد المجيد خيالر، دار الكتب العلمبة، بتَكت، ط
، الرابطة المحمدية للعلماء، دار أبي "التصوف بنٌ الددارسة والدمارسة" اسماعيل راضي (6)

 .ـ2012ق/1433رقراؽ للطباعة كالنشر، الرباط، ط 
، ترجمة: عبد الرحمن بدكم، مراجعة: زكي لصب لزمود، "فلسفة الحضارة" ألبرت أشفيتسر (7)

 ـ.1963، 1الدؤسسة الدصرية العامة، ط
"، المجلس الأعلى .والسياسة دراسة في فلسفة الحكمالأخلاق.." إماـ عبد الفتاح إماـ (8)

 .ـ2001للثقافة"القاىرة، د.ط، 
 دار الكتب العلمية، بتَكت.، "تاريخ بغداد"الخطيب أحمد بن علي أبو بكر البغدادم، (9)
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"، جداكؿ للنشر كالتوزيع، بتَكت، طه عبد الرحمن ونقد الحداثة" بوزبرة عبد السلبـ (10)
 ـ.2011، 1ط

"،  البرهان في أصول الفقه"  عالر عبد الدلك بن عبد الله بن يوسفالجويتٍ أبو الد (11)
،   1مصر، الطبعة  –الدنصورة  -تحقيق : د. عبد العظيم لزمود الديب، طبعة الوفاء 

 ق.1418
 .ـ2005،  1، دار ابن الجوزم، القاىرة، ط"ابن تيمية والتصوف" حلمي، مصطفى (12)
الغرب الاسلامي بنٌ مشروعي طه عبد سؤال الدين والأخلاق في " حمزة النهتَم (13)

"، دار الكلمة للنشر كالتوزيع، القاىرة، الدار الدغربية للنشر الرحمن ومحمد عابد الجابري
 .ـ2017ىػ/1438،  1كالتوزيع، الدغرب، ط

تأييد الحقيقة العلية وتشييد الطريقة " وطي، جلبؿ الدين عبد الرحمن بن أبي بكريالس (14)
 .2008، 3الله بن الصديق الغمارم، مكتبة القاىرة، ط"، تحقيق: عبد الشاذلية

"، الدركز الثقافي العربي، الدار الحق الإسلامي في الاختلاف الفكري" طو عبد الرحمن (15)
 ـ.2005، 1البيضاء، ط

"،الدركز الثقافي العربي،الدار البيضاء العمل الديني وتجديد العقل"طو عبد الرحمن  (16)
 ـ.1997، 2،الدغرب،ط

 "الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،تجديد الدنهج في تقويم التراث"ن طو عبد الرحم (17)
 ، )د ف (. 2ط

"، الدركز الثقافي روح الحداثة الددخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية"طو عبد الرحمن  (18)
 ـ. 2006، 1العربي، الدار البيضاء، ط

"، الدركز للحداثة الغربيةسؤال الأخلاق مساهمة في النقد الأخلاقي "طو عبد الرحمن  (19)
 ـ.2000، 1الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط

"، مكتبة الشركؽ الدكلية، دراسات معرفية في الحداثة الغربية" عبد الوىاب الدستَم (20)
 ـ.2006،  1القاىرة، ط
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"،تحقيق:محمد الدستصفى من علم الأصول" الغزالر أبو حامد محمد بن محمد الطوسي (21)
 ـ.1997ق/1417، 1ة الرسالة،بتَكت،طسليماف الأشقر،مؤسس

الأخلاقية أفقا للتغينً نحو بناء إنسانية جديدة بحث في فلسفة مصطفى أمقدكؼ " (22)
، 1"، عقوؿ الثقافة للنشر كالتوزيع، الدار البيضاء، ططه عبد الرحمن

 ـ.2018ق/1439
قل خلافة الإنسان بنٌ الوحي والعقل بحث في جدلية النص والع" النجار، عبد المجيد (23)

،  2، ط5"، الدعهد العالدي للفكر الاسلبمي، سلسلة الدنهجية الاسلبمية والواقع
 ـ.1993ق/1413

التجديد الفلسفي في مبحث التصوف الإسلامي من منظور طه عبد يوسفي ختَة " (24)
بحث لنيل شهادة الداجستتَ في الفلسفة العربية  الرحمن دراسة تحليلية نقدية"

 .ـ2017أبو القاسم سعد الله، كلية العلوـ الإنسانية،  -2-الإسلبمية، جامعة الجزائر
"، تحقيق:زكريا الخثتَم، بحث لنيل فهرسة اليوسي" اليوسي، أبو علي الحسن بن مسعود (25)

 .ـ2004دبلوـ الدراسات العليا الدعمقة، جامعة محمد الخامس بالرباط،  سنة 
  

الذوامش:
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 .57، ص2008، 3الغمارم، مكتبة القاىرة، ط

ـ، 1963، 1الحضارة"، ترجمة: عبد الرحمن بدكم، مراجعة: زكي لصب لزمود، الدؤسسة الدصرية العامة، ط ألبرت أشفيتسر"فلسفة 2
 .57-35ص

 .72ـ، ص2001إماـ عبد الفتاح إماـ"الأخلبؽ...كالسياسة دراسة في فلسفة الحكم"، المجلس الأعلى للثقافة"القاىرة، د.ط،  3
 .15صـ، 2005،  1تيمية كالتصوؼ"، دار ابن الجوزم، القاىرة، ط حلمي، مصطفى"ابن 4
 .386، )د ف (، ص2ج في تقويم التًاث"، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ططو عبد الرحمن"تجديد الدنه 5
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 .26صـ، 2005ق/1426،  2العلمبة، بتَكت، ط
اليوسي، أبو علي الحسن بن مسعود"فهرسة اليوسي"، تحقيق:زكريا الخثتَم، بحث لنيل دبلوـ الدراسات العليا الدعمقة، جامعة محمد  7

 .21صـ، 2004الخامس بالرباط،  سنة 
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