
 بيةــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــهورية الجزائرية الديمقراطية الشعــــــــــــــــــــالجم
 لميــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــلبحث العاعليم العالي و ـــــــــــــــوزارة الت
 02عة محمد لمين دباغين سطيف ـــــــــــــــــــــــــجام

 
 الآداب واللغاتكلية 

 يـــربـــعـــالوالأدب ة ـــغــــلـــالم ــــســـق
 أطروحة

 مقدمة لǼيل شهادة 
 دكتوراǽ العلوم

 قديمعربي أدب : ţصص
 يل السعديامسإعــــــداد الطالب: 

 

 عǼوان الأطروحة

 سيميائية الخطاب الصوفي في الديوان الكبير 

 لمحي الدين بن عربي
                                                               

 حسان راشدي .أ.د :شرفالم                                                                
  2جامعة: سطيف                                                                  

 :لجǼة المǼاقشة
 الصفة الجامعة الرتبة الاسم واللقب الرقم

 اــــــــــســــــيـــــرئ 2سطيف  (أ)محاضر أستاذ  يحي عبد السلامد.  1
 رراـــقـــا ومـــرفـــشــم 2سطيف  أستاذ حسان راشديأ.د.  2
 اــǼـــحــــتـــمـــم 2سطيف  (أ)محاضر أستاذ  عبد الرحيم عزابد.  3
 اــǼـــحــــتـــمـــم 2سطيف  (أ)محاضر أستاذ  أحمد العياضيد.  4
 اــǼـــحــــتـــمـــم ورقلة أستاذ عبد الحميد هيمةأ.د.  5
 اــǼـــحــــتـــمـــم برج بوعريريج (أ)محاضر أستاذ  رابح بن خويةد.  6

 
 .2017/2018السǼة الجامعية 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 كلمة شكر
 

ϰϬمنتϭ ءاΪالشكر  بϭ ΪϤلله الح 

 ϥحسا έϮكتΪال Ϋمشرفي الفاضل الأستاϭ ϱΫأستا ϰالص الشكر إلΨب ϡΪϘأت
ϭالباحث، منά أϥ عϰϠ البحث  -بعΪ الله تعالέ- ϰاشϱΪ، صاحب الفضل 

 كاϥ كلاهϤا هباء.

ϭالشكر العطر إلϰ أساتάتي أعضاء لجنΔ الϤناقشΔ لϘبϮلϬم مسك ϭتϤسيك 
.ϙف الصعب الإمساϮق التصϤغل في عϮϤعرفي الϤباء الϬا الάه 

 .لϬم جϤيعا الϭ ΩϮالΪعاء                                        

 

 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 

 مـــقــــدمــــة
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 أ 

 مـــقـــدمــــة

 مقدمة:
اƅشعر عاƅم واسع وممتد وƄون لا متƊاهي، لا يتأتى ƅلجميع ƅخصوصياته اƅجماƅية اƅتي 
تعƄس اƅقدرات اƅفƊية اƅفائقة في طريقة اƊƅظم، واƅمقصود بذƅك اƅصياغة اƗسلوبية اƅتي 

اƅشعرية، مثل بƊاء هƊدسي رائع ƅه فƊياته اƅمؤثرة في اƅقارئ، إذ إطارها تتهيƄل اƊƅصوص 
اƅشعر قبل Ƅلّ شيء رقي وارتقاء باƅلغة من اƅواقع اƅقاموسي اƅمدون في متون اƅمعاجم إƅى 

 عواƅم من اƅدلالات اƅلا متƊاهية، هذƋ اƗخيرة اƅتي تمƊح ƅلشعر اƅديمومة واƅخلود.
ء اƅعاديين، فإنّ مفهومه عƊد شعراء اƅمتصوفة إذا Ƅان هذا مفهوم اƅشعر عƊد اƅشعرا

يزداد عمقا وتميزا، باعتبار أن ƅلشاعر اƅمتصوف أرضا غير أرضƊا وفضاء غير فضائƊا، 
فهو يعيش هƊاك في اƗرض اƅبعيدة، حيث عاƅم اƅحقيقة اƅثابت وراء عاƅم اƅحسّ اƅمتقلب 

إƅيƊا ظلال هذƋ اƗرض،  اƅصور، إذ يغرف اƅشعر عƊدƋ من هذƋ اƗرض في عمل فƊّي يƊقل
 فƊعرف في ظلمة هيƄلƊا أنّ اƅظلال حجاب ƊوراƊي أو هو Ɗور مصوّر.

اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية هي اƅتي تƄرس فعل الاƊتقال من الإيمان اƅحرفي اƅذي تعƄسه و 
قواعد وشعائر إƅى إدخال هذƋ اƅقواعد واƅشعائر إƅى داخل اƅقلب واƅشعور فيحدث اƅتحول من 

ƅظاهر إƅشياء.اƗم على اƄحƅقلب موازين اƊلّامرئي فتƅى اƅمرئي إƅباطن ومن اƅى ا 
من هذا اƅمƊطلق وجدت Ɗفسي مشدودا إƅى قراءة اƅشعر اƅصوفي خاصة اƅقديم مƊه، 
ƅما ƅه من أصاƅة وصفاء، فتصديت ƅه باƅدراسة واƅقراءة وخصصت محاوƅتي ƅديوان ابن 

 الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية. عربي اƅمعƊون "باƅديوان اƄƅبير" أو اƅمعارف
نّ اƅمتتبع ƅلتجربة اƅشعرية اƅصوفية يلحظ ذƅك اƅتطور اƅفƊّي اƅذي وصل إƅيه اƊƅص  وا 
ذا ƄاƊت بداية  اƅشعري اƅصوفي من خلال اƅرؤية اƅمغايرة ƅلسائد واƅمتميزة عن اƅمأƅوف. وا 

وعدم تقبل هذا اƊƅص اƅشعري اƅصوفي قد واجهتها جملة من اƅعراقيل أهمها اƅقطيعة اƅمعرفية 
قراءة وشرحا، فإƊها قد شقّت طريقها بخطى وئيدة واعية حتّى بلغت قمة رقيها وتطورّها عƊد 
محي اƅدين بن عربي ممثلة في ديواƊين شعريين ومجموعة من اƗشعار اƅمبثوثة في مختلف 

ث، فƄان اƅمؤƅفات اƊƅثرية. وهذا حسب رأيي ما يجعل اƅديوان اƄƅبير مغريا ƅلقراءة واƅبح
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سيميائية اƃخطاب اƃصوفي في اƃديوان اƂƃبير ƃمحي اƃدين بن موضوع بحثي موسوما بـ)
 (.عربي

 أسباب اختيار اƃموضوع: -
اƅحق أنّ اختيار هذا اƅموضوع يعود إƅى زمن بعيد أيّام ƊƄت طاƅبا في اƅجامعة وفي 

Ƅان مƊه من مرحلة اƅتدرج باƅضبط، إذ ƅفت اƊتباهي هذا اƅضرب اƅشعري، ولاحظت ما 
ن تحرƄت بخطى سريعة في  تهميش، فاƅدراسات اƄƗاديمية، اƅتي اهتمت باƅشعر اƅصوفي وا 
الآوƊة اƗخيرة، فإƊها قد اهتمت في مجملها بديواƊه اƗول )ترجمان أشواق(، اƅذي شرحه 
بƊفسه في Ƅتاب سمّاƋ اƅذخائر واƗعلاق في شرح ترجمان اƗشواق. على عƄس اƅديوان 

ي قلّت فيه اƅدراسات ربّما Ƅƅثافة موضوعاته وعمقها، ما جعل اƅفضول يƊتابƊي في اƄƅبير اƅذ
 اƄتشاف هذا اƅمجهول اƅمغري.

Ƅما أن اƅدراسات اƄƗاديمية اƗخيرة اƅتي اطّلعت عليها، واƅتي حاوƅت اقتحام عواƅم 
ل بها اƅشعر اƅصوفي ƅم تستطع تحقيق بغيتها، وذƅك ƅعجز وقصور الآƅيات اƅقرائية اƅمتوس

 Ƌتوما على أسرارƄ طويا على ذاتهƊشعر مƅضرب من اƅصوفي، فبقي هذا اƅشعر اƅفهم اƅ
 اƅعرفاƊية واƅجماƅية.

تحامل بعض اƅدراسات على اƅمتصوفة وعلى أشعارهم، فوصفتهم باƅمروق، والابتعاد 
دراج Ɗماذجهم اƅشعرية ضمن اƊƅماذج اƅمفسدة ƅلأخلاق، وهذا اƅتحا مل على اƅسبيل اƅسوي، وا 

جاء Ɗتيجة اƅرؤيا اƅقاصرة واƊƅظرة اƅضيقة عن بلوغ اƅهدف اƗسمى واƅحقيقي من اƅتصوف 
وشعر اƅتصوف، اƅذي يسعى إƅى قلب موازين اƅحƄم على اƗشياء من اƅعقل والإدراك 

 اƅظاهري إƅى اƅقلب واƅشعور اƅباطƊي ƊƗه أسمى من الإدراك.
واƅلطائف اƅروحاƊية" مثقلا بزخم معرفي مجيء اƅديوان اƄƅبير "ديوان اƅمعارف الإƅهية 

ووجودي فƄرا وصورا، ƊƗه حسب اعتقادي، قد مثّل مرحلة اƊƅضج اƅعرفاƊي عƊد اƅشاعر، 
اƅذي قضى أزيد من تسع سƊوات في تأƅيفه وقارب تسعة آلاف بيت شعري Ɗاهيك على 

ذا Ƅان هذا Ƅذƅك فإƊه م ن اƅضروري اƅموشحات اƅتي ƄاƊت حاضرة بشƄل لافت ƅلاƊتباƋ، وا 
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قبل اƅغوص فيه وتفƄيƄه اƅتسلح بآƅيات Ɗقدية تساهم في خلخلة هذا اƅسر اƅمƊƄون بعيدا عن 
 اƅذاتية واƅمحاباة، Ƅون اƅحقيقة اƅعلمية لا تحابي أحدا.

 Ƌي أحاول فهم هذƊمعاصرة، جعلتƅشعرية اƅتابات اƄƅصوفي في اƅرّمز اƅشيوع ظاهرة ا
ن اƅذين تصوفوا مسلƄا ومعتقدا Ƅابن عربي مثلا، فهو اƅرموز من مƊاهلها اƗوƅى، وخاصة م

اƅزاهد واƅمتصوف واƅفيلسوف واƅشاعر استطاع أن يلخص Ƅلّ مواجيدƋ ورؤاƋ اƅعرفاƊية في 
ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية، وباƅتاƅي اƊƅحت في هذا اƅديوان يمƊحƊا اƅقدرة 

 اƅدال واƅمدƅول. على تحديد اƅعلاقة بين اƅماضي واƅحاضر وبين
 تحديد مƈهجية اƃبحث: -

ƅقد حاول هذا اƅبحث أن يƊفتح على أƄثر من مƊهج، وذƅك راجع إƅى طبيعته على 
أساس أن اƅمƊاهج ما هي إلا وسائل ƊƊفذ من خلاƅها إƅى أعماق اƊƅص اƗدبي، فتعددت 

 اƅمƊاهج ووظفت بƊسب متفاوتة.
ج اƅتحليلي واƅمƊهج اƅوصفي باƅقدر اƅذي ƅذƅك فقد استعƊت بمƊاهج متعددة مƊها: اƅمƊه

يخدم اƅموضوع، أما اƅمƊهج اƅسيميائي فقد وظفته بشƄل واسع ومرد ذƅك طبيعة اƅدراسة، 
ƊƗي رأيت أن طبيعة اƅشعر اƅصُوفي اƅزئبقية. لا Ɗصل إƅى دلالاتها اƅعميقة وفك شفراتها إلا 

بحواسه من اƊƅص اƅشعري باƅمƊهج اƅسيميائي اƅذي يساعد اƅباحث في Ƅلّ ما يدرƄه 
شارات تقيد اƊƅص اƅمبحوث فيه ومن Ɗاحية أخرى يقدّم Ɗƅا اƅفهم اƅذي يفضي إƅيه  Ƅعلامات وا 
اƊƅص واعيا أو لا واعيا باƗساس. من خلال تفسير اƅعلامة بعيدا عن اƅسياق اƅمحيط 

ج يفتح أفاقا باƅقصيدة تاريخيا واجتماعيا وسياسيا وƊفسيا... اƅخ. ضف إƅى ذƅك أن هذا اƅمƊه
ƅلمتلقي من أجل الاستمتاع باƊƅص وفهمه واƅتعمق فيه، من خلال الآƅيات واƅوسائل اƅتي 
يقدمها، وأƊّه مƊهج لا يحلل من أجل اƅتحليل ولا يقدم جهدƋ من أجل سدّ اƅفراغ اƅذي ترƄه 

على  غيرƋ. وقد أثبت Ɗƅا اƅواقع اƊƅقدي عن تجارب حديثه ورائدة في تطبيق مثل هذƋ اƅمƊاهج
 اƊƅصوص اƅعربية لا سيما اƅقديمة مƊها. مما عزّز اƅثقة في اƊƅتائج اƅمƊتظرة.
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إنّ اƅمƊهج اƅسيميائي اƅذي توسلت به ƅفك شفرات اƊƅص اƅشعري اƅصوفي اƅعرفاƊي قد 
مƊحƊي اƅفرصة لاختراق خفايا وعواƅم اƊƅص اƅصوفي باعتبارƋ بعدا عرفاƊيا يتأرجح بين 

ي واƅخفي بين اƅحاضر واƅغائب تأرجحا دلاƅيا من أجل ملامسة اƅظاهر واƅباطن بين اƅجل
 اƅحقيقة اƅمطلقة.

 وقد فرضت هذƋ اƅدراسة تقسيم بحثي: مقدمة وفصل تمهيدي وثلاثة فصول وخاتمة.
وقد عƊوƊته بـ: اƅسيمياء مفهومها وأصوƅها، فتطرقت فيه إƅى مفهوم  :اƃفصل اƃتمهيدي -

اƅسيمياء في اƅمعاجم اƅغربية واƅمرجعية اƅفلسفية ƅلسيمياء، وعرجت على أصوƅها اƅلساƊية 
 واƅفلسفية، Ƅما تطرقت إƅى اتجاهات اƅمƊهج اƅسيميائي وختمته بخصائص اƄƅتابة اƅصوفية.

ية اƅمتصوف وصوفية اƅشاعر وتطرقت فيه إƅى: موƅد جاء بعƊوان شعر  :اƃفصل الأول -
وƊشأة ابن عربي ورحلاته اƅعلمية اƅعرفاƊية وأساتذته اƅذين Ɗهل مƊهم، وأشرت في اƅوقت Ɗفسه 
إƅى اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية في اƊƗدƅس ثم تطرقت إƅى مذهب ابن عربي في وحدة اƅوجود 

مثل اƅذات الإƅهية، الإƊسان اƄƅامل، اƅحق  مستدلا بمراتب اƅوجود اƅتي أثبتها في مؤƅفاته
 واƅخلق، وأƊهيته بحضور اƊƅص اƅقرآƊي في ديواƊه اƄƅبير.

اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف  ƅرمز وجدƅية اƅتأويل في ديوانمتعلق با :اƃفصل اƃثاƈي -
اƅرحماƊية، تطرقت فيه إƅى اƅتصوف اƅفلسفي في اƅديوان اƄƅبير، ثم اƅغموض والإبهام 

رين على اƅديوان، Ƅما عاƅجت في اƅوقت Ɗفسه بƊية اƅمعجم اƅلغوي اƅصوفي وعرجت اƅمسيط
على استخراج أƊواع اƅرموز اƄƅامƊة في هذا اƅديوان من رمز اƅمرأة إƅى رمز اƅخمرة إƅى رمز 

 اƅديار واƅطبيعة وƄذا اƅرموز اƅمسيحية.
ء اƅترƄيب، وƅقد وجدت حول اƅديوان اƄƅبير من سيمياء اƅحرف إƅى سيميا اƃفصل اƃثاƃث: -

في هذا اƅفصل سعة Ƅبيرة فاƄتفيت بقراءة تطبيقية ƅمضمون اƅديوان رƄزت فيها على ثلاثة 
عƊاصر: سيميائة اƅعƊوان باعتبارƋ اƅعتبة اƗوƅى ƅلمدوƊة، ثم سيميائة اƅحرف ƅما يحمله من 

اسة طاقة عرفاƊية عƊد اƅمتصوفة وخاصة محي اƅدين بن عربي، وتدرجت في هذƋ اƅدر 
 وعاƅجت عƊصر سيميائية اƅترƄيب مƄتفيا بدلاƅة اƅتعاƅق اƊƅصي أو ما يعرف باƅتƊاص.
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 وأƊهيت اƅبحث بخاتمة ƄاƊت خلاصة Ɨهم اƊƅتائج اƅمتوصل إƅيها.
أما مصادر اƅعمل ومراجعه، فƄان اƅتعامل اƗول مع ديوان "اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف 

أخرى قيّمة في اƅتصوف أذƄر  مراجعم جاءت بعدƋ اƅروحاƊية" اƅمعروف باƅديوان اƄƅبير، ث
مƊها تمثيلا لا حصرا: فصوص اƅحƄم واƅفتوحات اƅمƄية لابن عربي واƅرساƅة اƅقشيرية 
ƅلقشيري، وƄتاب اƅلّمع Ɨبي اƅسرّاج اƅطوسي، أما اƅمراجع اƅحديثة فمƊها: اƅخيال واƅشعر في 

ƗدوƊيس، واƅرمز اƅشعري عƊد  تصوف اƊƗدƅس ƅسليمان اƅعطار، اƅصوفية واƅسورياƅية
اƅصوفية ƅعاطف جودت Ɗصر، واƄƅتابة واƅتصوف ƅخاƅد بلقاسم، وفلسفة اƅتأويل وهƄذا تƄلم 

 ابن عربي ƅـ Ɗصر حامد أبو زيد واƅقائمة طويلة.
 اƃصعوبات -

أما اƅصعوبات اƅتي واجهتƊي في إعداد هذƋ اƗطروحة فهي طبيعية Ɨن اƅمتعة لا 
Ɗعƅر:تتحقق إلا بعد اƄها أذƊتّعب، ومƅاء وا 

قلة اƅدراسات وƊدرتها فيما يتعلق باƅديوان اƄƅبير خاصة، فإن Ƅان ديواƊه اƗول ترجمان  -
اƗشواق قد حضي باƄƅثير من اƅدراسات، فإن هذا اƅديوان ƅم يحض باƅدراسة واƅتحليل وهذا 

 ما جعلƊي أواجه هذƋ اƅمدوƊة دون مرجعية سابقة.
جاءت مملوءة بزخم وجودي معرفي، بعيدا عن اƅغƊائية اƅشعرية واƅتي طبيعة اƅديوان اƅتي  -

من اƅمفروض إيجادها في اƅشعر اƅعربي اƅقديم ما حتم على اƅباحث قراءة هذا اƅديوان بشيء 
رغام اƅقارئ على معاودة دراسة اƄƅثير من اƅفƄر اƄƗبري اƅموسوعي  من اƅحذر واƅحيطة وا 

 صائد ابن عربي.Ɨجل حلحلة اƅغموض اƅذي يƄتƊف ق
 وفي اƅختام من ƅم يشƄر الله، ƅم يشƄر اƊƅاس.

Ƅلمة شƄر وتقدير ƅلأستاذ اƅدƄتور اƅفاضل حسان راشدي اƅذي تحمّلƊي وبحثي صخرة 
 سيزيفية، فله مƊّي وافر اƅشƄر والامتƊان، أدامه الله في خدمة اƅعلم واƅمعرفة.

 
 . 2018ماي  15 :سطيف في
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 السيمياء في الدرس العربي -1
 مفهوم السيمياء في المعاجم الغربية. -2
 للسيمياء.المرجعية الفلسفية  -3

 الأصول اللسانية للسيمياء. -أ
 .ءالأصول الفلسفية للسيميا -ب

 اتجاهاته.و المǼهج السيميائي  -4
 مصطلحات السيمياء. -5
 المǼهج السيميائي. جدوى -6
 خصائص الكتابة الصوفية -7
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 اƃسيمياء مفهومها وأصوƃها                                                           اƃفصل اƃتمهيدي

 تمهيد: -
إضافة رؤى جديدة في اƅدراسات اƊƅقدية أمام اƅفƄر تساهم معرفة اƅمƊهج اƅسيميائي، في 

الإƊساƊي، إذ توسع دائرة اهتماماته وتمƊحه اƅقدرة على اƊƅظر إƅى اƅظاهرة اƗدبية، بعمق 
علمي يلهث وراء اƅحقيقة اƅمعرفية لا يقتƊع بما هو سطحي أو مسلماتي، Ƅما لا يعترف 

 باƗحƄام اƅجاهزة واƅقواƅب اƅمƊمطة.
تصب فيه  (*)اƅسيميائية من أرحب اƅفضاءات، Ɨنّ Ƅل اƅمƊاهج اƊƅقديةويعد فضاء 

واƊƅقد اƅسيميائي يتعامل مع اƊƅص من مƊطلق أƊّه، إشارة وعلامة وباƅتاƅي تتفتح اƅقراءة 
اƅسيميائية على مختلف اƅدلالات اƅتي يمƄن استخلاصها من دراسة الإشارة واƅعلامة وƅذƅك 

ائي Ƅشوفات عديدة بفضل اƊفتاحه على علوم الاتصال Ɗقول قد: "حقق اƅمƊهج اƅسيمي
واƊƗثروبوƅوجيا واستيعابه لآƅيات اƅتحليل اƊƅفسي واƅسوسيوƅوجي ممّا خلق ثروة فƄرية أعادت 

 .(1)صياغة اƅرؤية اƊƅقدية بما يتلاءم وروح اƅعصر"
 وقد رأيت قبل اƅحديث عن اƅدور اƅذي تؤديه اƅسيميائية في تحليل اƊƅصوص اƗدبية

 شعرا ƄاƊت أم Ɗثرا، أن أعرّج على اƅمفهوم اƅلّغوي والاصّطلاحي.
 :اƃسيمياء في اƃدرس اƃعربي -1

إنّ اƅمتأمل في مفهوم اƅسيميائية معƊى واشتقاقا، يƄشف أƊّها تدور حول مجموعة من 
اƅدلالات اƅمتشعبة، إذ أƄدّ اƄƅثير من اƅدّارسين أن جذورها عربية أصيلة فلغة هي مشتقة من 
اƅفعل سام اƅمقلوب من اƅفعل وسم وأصلها وَسْمَى على وزن فعلى بدƅيل قوƅهم: سمة اƅتي 
أصلها وسمة ويقول سيمى باƅقصر وسيماء باƅمد وسيمياء بزيادة اƅياء، Ƅما يقوƅون سوم إذا 

 جعل سمة.
 . (2)وفي ƅسان اƅعرب: "اƅسومة، واƅسمة، واƅسّيماء، واƅسّيمياء، اƅعلامة"

                                                           

 من بين المǼاهج الǼقدية نذكر: الأسلوبية، الدلائلية، التفكيكية، البǼيوية، التلقي والتأويل، الǼقد الأسطوري، لسانيات الǼص... الخ. (*)
(1)

شادية شقروش: سيميائية اŬطاب الشعري في ديوان مقام البوح للشاعر عبد الله العشي، عالم الكتب اūديث، أربد، الأردن،  
 .13، ص1، ط2010

(2)
 .2158ص ،1995صادر، بيروت، لبǼان، ابن مǼظور: لسان العرب، المجلد الثالث، دار  
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توظيف مصطلح اƅسيمياء عƊد اƅعرب قديما قول أسيد بن عƊقاء  وممّا يدل على
 يمدح عميله حين اشتƄى إƅيه حاƅه، وقد Ƅاد يصاب باƅفقر: (*)اƅفزاري

 ه سيمياء لا تشق على اƃبصرــــــƃ ** اƉ الله باƃحسن يافعاــغلام رم
 وفيه أƈفه اƃشعرى وفي خدƉّ اƃقمر ** Ƃأن اƃثريا علقت فوق ƈحريه

وَعَلَى الَأعرافِ رِجالٌ يَعرِفونَ ƄĹما وردت Ƅلمة سمة في اƅقرآن اƄƅريم، إذ يقول تعاƅى: 
يُعْرَفُ اƃْمُجْرِمُونَ بِسِيمَاهُمْ فَيُؤْخَذُ بِاċƈƃوَاصِي Ĺ، وفي قوƅه: (46)الأعراف آية:  Ƃُĸلاا بِسيماهُم

صحابُ الَأعرافِ رِجالاا يَعرِفوƈَهُم وƈَادى أَ Ĺ، وفي قوƅه تعاƅى: (41)اƃرحمن آية:  ĸوَالْأَقْدَامِ 
 ĸتَعْرِفُهُم بِسِيمَاهُمْ لَا يَسْأƃَُونَ اċƈƃاسَ إƃِْحَافااĹ، وفي قوƅه أيضا: (48)الأعراف آية:  ĸبِسيماهُم
 .(30)محمد آية:  ĸوƃََوْ ƈَشَاءُ لَأَرَيƈَْاƂَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُم بِسِيمَاهُمْ Ĺ، وفي قوƅه تعاƅى: (273)اƃبقرة آية: 

أما في اƊƅقد اƅعربي اƅمعاصر، فقد وظّف اƊƅقّاد في حديثهم عن مشتقات سمة، 
مصطلحات قد اقترƊت باƅمفهوم ومƊها علامة، دƅيل، رمز، إشارة وغيرها، وهي مفاهيم اهتم 
بها اƅدارسون اƅمعاصرون وأعطوها حقّها من اƅدراسة واƅتحليل وتجلى ذƅك في Ƅتاباتهم عن 

يائية وذƅك عن طريق اƅترجمة أو الاشتقاق، أو اƅتعريف وقارƊوها اƅبƊيوية أو اƅسيم
 بمصطلحات أجƊبية دخيلة مع احترام قواعد اƅلغة اƅعربية.

وفي اƅمعاجم اƅعربية وظّف بسام برƄة مصطلح علامة معبّرا عن ƅفظة )إمارة( بƄسر 
، وفي حديثه عن (1)(Symptôme)اƅهمزة اƅدّاƅة على اƅمتƄلم ثم قابل اƅمصطلح بلفظة أجƊبية 

جعله مقاربا ƅلفظة شارة، ميزة، وسم، معتبرا Ƅلّ شيء  (Marque)مدƅول مصطلح علامة 
 .(2)(Marque)علامة يعدّ مؤشرا وموسوما ومميزا 

وفي مقام آخر، Ɗجد محمد رشاد اƅحمزاوي يعدّ اƅلّغة مجموعة من اƅعلامات أو اƅرموز 
اƗذن، وهي اƅمƄوƊة ƅلƄلمات ذات اƅدلالات اƅتي يحدثها جهاز اƊƅطق الإƊساƊي وتدرƄها 

 الاصطلاحية واƊتهى إƅى صياغة مجموعة من الآراء اƅمصطلحية:

                                                           

(*)
 الإطلاع على كتاب الأماŅ لأبي علي القاŅ. ستحبللمزيد من المعلومات ي 

(1)
 .197، ص1985، 1بسام بركة: معجم اللّسانية )فرنسي عربي(، مǼشورات جروس، برس، طرابلس، لبǼان، ط 

(2)
 . 128المرجع نفسه: ص 
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 .(1)(Marque)اƅتسوية بين ƅفظتي علامة وسمة مقابلا ƅلفظة اƗجƊبية  -1
 .Signifiantواƅرّمز  Signifieابتداع مصطلحات مثل اƅمقصود  -2

وقد أورد عبد اƅسلام اƅمسدي أثƊاء حديثه عن اƅعلامة، عدة مصطلحات مثل: اƅدّال 
على أساس أƊّها اƅعلامة اƅلّغوية.  ،Marqueعوض  Signeواƅمدƅول واƅدلاƅة وقابلها باƅعلامة 

اƅذي يرى أن اƅلغة هي مجموعة علامات  De Saussureوقد وافق في ذƅك ف. دي سوسير 
 ƅحس رؤية وسماعا.تدرك اƅواحدة مƊها با

أما اƅفيلسوف Ɗصر حامد أبو زيد فقد Ɗظر إƅى مسأƅة اƅعلامة، على أƊّها ثƊائية اƅمعƊى 
ذا Ƅان عبد اƅسلام (2)أو قد تƄون ثلاثية اƅمعƊى، وقد عƄست هذƋ اƅرؤية اƊƅتائج اƊƅفسية ، وا 

 جƊيف. اƅمسدي قد تأثر بدي سوسير، فإن Ɗصر حامد أبو زيد، قد استلهم فƄرته من مدرسة
يزداد تعقيدا خاصة عƊد بعض اƊƅقّاد اƅمغاربيين اƅذين  -سمة-غير أنّ هذا اƅمصطلح 

وظفوا مصطلح )دƅيل( Ƅما هو اƅحال ƅدى بعض اƊƅقاد اƅتوƊسيين أمثال: محمد اƅشاوش 
ومحمد عجيƊة وصاƅح اƅقرمادي وذƅك ضمن مؤƅفهم اƅمترجم اƅجماعي دروس في اƅلساƊيات 

، وقد أƄدوا على اƅعلاقة الاعتباطية بين اƅدّال واƅمدƅول والاسم واƅمسمى، وƊرى أƊور (3)اƅعامة
اƅمترجي في Ƅتابه سيميائية اƊƅص اƗدبي يقول بمبدإ اƅتفاعل بين طرفي اƅدƅيل اƅلغوي أي لا 
شارة  وجود ƅدال دون مدƅول ولا وجود ƅمدƅول دون دال، Ƅما ساوى بين اƅمصطلحين دƅيل وا 

ا اƅباحث حƊون مبارك في Ƅتابه دروس في اƅسيميائيات، فقد Ɗظر إƅى اƅمصطلح ƅغوية. أمّ 
 (Signal)بأوجه متقاربة ومتغايرة في اƅتسميات فقام بترجمة مصطلح علامة عن اƅلّفظة 

 .(4)(Indice) واƗمارة عن

                                                           

(1)
، 83، 129ص، 1987دط،  الدار التونسية للǼشر،، في اللغة العربية Űمد رشاد اūمزاوي: المصطلحات اللّغوية اūديثة 
84 ،76 ،26. 

(2)
، عيون المقالات، الدار 1يǼظر، سيزا قاسم ونصر حامد أبو زيد: مدخل إń السميوطيقا، مقالات مترجمة ودراسات، ج 

 .15، ص2البيضاء، ط
(3)

، فبراير، 61-60القومي، بيروت، ع الإنماءيǼظر، Űمد مفتاح: الǼقد بين المثالية والديǼامية، ůلة الفكر العربي المعاصر، مركز  
 . 20، ص1989

(4)
 .09، ص1987أنور المترجي: سيميائية الǼص الأدبي، إفريقيا الشرق،  
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دائما في اƅمغرب Ɗقف مع اƅباحث عبد اƅقادر اƅفاسي اƅفهري حيƊما تحدث عن اƅمصطلح 
Ƅل ازدواجية ومماثلة بين مصطلحي دƅيل وعلامة وقد أشار عرضا إƅى ƅفظة "سمة" عƊدما في ش

قواعد مرƄبية... اƅخ، أما  Phrase Structures rulesسامة مرƄبية وفي  Phrase Markerقال: "وفي 
على  -عبد اƅقادر اƅفاسي اƅفهري-، وقد أƄد (1)اƅمقصود" اƅمقابلات اƗخرى فلا تفي باƅمعƊى

اضطراب اƅترجمة وفوضى الاصطلاح في مجال اƅعلوم اƅلساƊية. وƊقد الآراء اƅتي تترجم ƅفظ 
Sign  سمة ثم قرن بينƅصر من اƊرمز عƅنّ اƗ ،يلƅّدƅعلامة أو الإشارة، أو اƅرّمز أو اƅبا

 عتباطي.فاƗول طبيعي واƅثاƊي ا Signeواƅسمة  Symboleاƅرمز 
وحيƊما Ɗعود إƅى اƅدراسات اƅجزائرية، وخاصة تلك اƅتي اهتمت باƅمصطلح في 
اƅدراسات اƅسيميائية، تقابلƊا محاولات عبد اƅماƅك مرتاض اƅداعية إƅى تأصيل هذا اƅمصطلح 
من خلال محورين متقابلين بعيدين زمƊيا وهما محور اƅتراث ومحور اƅحداثة وقد ورد هذا في 

ت متفرقة فقد قال: "إنّ اƗمم عرفت مفهوم اƅسمة وتعاملت معه في جملة من مجموعة مقالا
قامة اƅطقوس اƅمتعلقة بممارسة اƅشعائر  اƅمظاهر اƅتي ربما أهمها )الإشارة( واستخدام اƅلون وا 

 .(2)اƅديƊية واƅتعبير عن اƗقراح"
 وأثƊاء موازƊته بين مصطلحي اƅعلامة واƅسمة خلص إƅى اƊƅتائج الآتية:

اƅعلامة استعملت في اƅفƄر اƊƅحوي اƅعربي معƊى لاحقة تلحق فعلا من اƗفعال أو اسما  -
 من اƗسماء فستحيل من حال إƅى حال.

 (Signe) إن استعمال مصطلح )اƅسمة( أقرب إƅى ما يطلق عليه اƅسيميائيون اƅفرƊسيون  -
 من مصطلح اƅعلامة.

 عوض عن مصطلح علامة.تارة أخرى  (Signe)إطلاق ƅفظ سمة على مفهوم  -

                                                           

(1)
 .401، ص1986، 1اللسانيات واللغة العربية، مǼشورات عويدات، بيروت، طعبد القادر الفاسي الفهري:  

(2)
 .13، ص1993عبد المالك مرتاض: بين السمة والسيميائية، ůلة šليات اūداثة، جامعة وهران، العدد الثاني، يونيو  
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وقد تبƊى في موضع آخر مفهوم )سمة( متوسلا في ذƅك باƅوجهة اƅفلسفية ƅدى بيرس 
(Pierce)  يفهاƊن تصƄتي يمƅطراف واƗثلاثية اƅعلاقات اƅخاصة باƅمفاهيم اƅك في ضوء اƅوذ

 :(1)فيما يأتي
 (Quali-Signe)اƅسمة اƅوصفية  -1
 (Sin Signe)اƅسمة اƅفردية  -2
 (Le gi signe)اƅسمة اƅعرفية  -3

إلّا أنّ اƅباحث عبد اƅماƅك مرتاض يؤƄد موضوع الاضطراب في ترجمة اƅمصطلح بين 
وحيƊما  Indiceإذ يرى أن: "مفهوم اƅسمة معادل في Ƅثير من اƅوجوƅ ƋلقريƊة  Indiceاƅسمة و

شر في اƅثقافة ƅدى بيرس مضيفا مصطلحين هما اƅمؤ  IndiceتƊاول مصطلح اƅقريƊة 
 .(2)واƅعلمية"

وفي هذا اƅسياق اƅمعرفي ƅهذا اƅمصطلح وتقاطعاته اƅمتƊوعة من حيث اƅدلاƅة اƅمتشعبة 
اƊƅاتجة عن Ƅثرة اƅمفاهيم، اƅتي استطاع عبد اƅماƅك مرتاض، ومن سار في طريقه أن 
يضعها، فقد وجدƊا عبد اƅقادر فيدوح يضع مصطلحا آخر، هو اƅصورة بديلا عن اƅسمة 

هذا ما يجعل من ميسور اƅتسليم بأن اƗمر على هذا اƊƅحو إƊّما يدفعƊا إƅى ترجيح فيقول: "و 
. ورغم هذا اƅجدل اƅواسع واƅتفƄير اƅعميق فقد استقر في (3)مصطلح اƅسمة بديلا ƅلصورة"

اƗخير على مصطلحين اثƊين اƗول: اƅتسليم واƅقول باƅعلامة على اختلاف أƊواعها، واƅثاƊي 
استخدامه اƅدلاƅية Ƅƅتابة دلائلية اƊƅص اƗدبي دراسة سيميائية ƅلشعر اƅدƅيل من خلال 

 اƅجزائري، اƅتي تضمƊت Ƅحال أغلب اƅدراسات اƅسيميائية اƅتطبيقية.

                                                           

(1)
 .11، ص1993وهران، العدد الثاني، يونيو يǼظر، عبد المالك مرتاض: بين السمة والسيميائية، ůلة šليات اūداثة، جامعة  

(2)
 .11يǼظر، المرجع نفسه: ص 

(3)
عبد المالك مرتاض: شعرية القصيدة، قصيدة القراءة، Ţليل مركب لقصيدة أشجان يمانية، دار المǼتخب العربي، بيروت، لبǼان،  
 .236، ص1991، 1ط
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غير أنّ مصطلح اƅسّمة وجدƊاƋ يظهر أحياƊا في استخدامات بعض اƅدارسين داخل 
ƅتي تجمع بين اƅدّال واƅمدƅول اƅدراسات اƅتي تحمل اƗفق اƅعلامي ومن ذƅك اƅقول بالإشارة ا

 بين اƅشƄل واƅمضمون.
 مفهوم اƃسيمياء في اƃمعاجم اƃغربية: -2

اƅمتفق عليه في اƅدراسات اƅغربية أن مصطلح سيمياء يقابل سيميوƅوجيا وهذƋ اƗخيرة 
، وƄƅل (1)(sémiotique)و (Sémiologie)مƊقوƅة من اƅلغة الإƊجليزية محصورة في مصطلحين 

من  Semioticsأو  Sémiotisueمصطلح يتƄون مصطلح اƅسيميائية حسب صيغته اƗجƊبية 
 (Sémio)إذ أن اƅجذر اƗول اƅوارد في اƅلاتيƊية على وجهين  (tique)و (Sémio)جذرين 

اƅذي يعƊي الإشارة أو اƅعلامة، في حين Ɗجد أن اƅجذر اƅثاƊي يعƊي Ƅما هو مُسلم  (Séma)و
اƅذي يبرّر Ɗƅا  (Logie)اƅجذر اƗخير اƅذي يعƊي اƅعلم في اƅلغات اƗجƊبية هو ، و (2)به علم

. (3)ذوا اƗصل اƅفرƊسي (Sémiologie)و (Sémiotique)عدم وجود الإشƄاƅية بين اƅمصطلحين 
من حيث اƊƅشأة وبعملية بسيطة Ɗجد أن هذا اƅمصطلح بعد ترƄيبه يصبح علم الإشارات أو 

 علم اƅعلامات.
 logosاƅذي يعƊي علامة و Semienوأصل Ƅلمة سيميوƅوجيا فهي ƅفظ يوƊاƊي مرƄب من 

مƊحدر من أصل لاتيƊي  (Signe)اƅذي يعƊي اƅخطاب، وفي اƅوقت Ɗفسه Ɗجد مصطلح سمة 
(Signum)  ة علىƅدلا Ƌوجه واصفرارƅمارة مثل: علامة شحوب اƗلعلامة واƅ ذي هو مرادفƅا

 يك.اƅمرض اƅذي قد يƊذر بخطر وش
أنّ مصطلح  (Jeans du Bois et les autres)وƊقرأ من اƅمعجم اƅلساƊي ƅجان ديبوا ومعاوƊيه 

اƅعلامة هو فعل ثقافي يعƄس تواضع أفراد اƅمجتمع حول جملة مفاهيم تصبح ذات دلاƅة 
متفق عليها، بغض اƊƅظر عن مدى تطابق داƅها مع مدƅوƅها Ƅإشارات اƅمرور، اƅتي تواضع 

                                                           

(1)
 Ű ،ص الأدبيǼوان في الǼص الأدبي، جامعة بسكرة، بلقاسم دفة: علم السيمياء والعǼالأول، السيمياء وال řاضرات الملتقى الوط

 .34، ص2000
(2)

 Dictionnaire de linguistique (Larousse), 19801, Paris, p434. 

(3)
 Mounin George: Introduction à la sémiologie, ed. Minuit, Paris, 1972, p50. 
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من اƅخبراء اƅمختصين، فصارت ƅغة في شƄل علامات داƅة ومحذرة ƅلإƊسان  عليها مجموعة
تحمل معƊى اƅرمز واƅقريƊة  (Signe)اƅذي يقود سيارة أو غيرها، في حين Ɗجد أن ƅفظة سمة 

 والإشارة Ɗفس اƅمدƅولات.
تدل على   (Signe)إضافة إƅى هذا فقد ورد في بعض اƅمعاجم اƅفرƊسية أن ƅفظة اƅسمّة 

اƗفƄار اƅتي تدور في خلد الإƊسان، ويسعى إƅى تجسيدها من خلال أفعاƅه وأقواƅه، وفي 
معجم لاروس تعد الإشارة دƅيلا على سلوك معين أو فضيلة مثل: اƅوقوف ƅلشخص دلاƅة 
على الاحترام، مداعبة اƅواƅد ƅواƅدƋ دƅيل على اƅعطف واƅحƊان واƅمحبة اƅفياضة، قبول اƗمر 

 .(1)ى اƅتجلد واƅصبراƅواقع دƅيل عل
 اƃمرجعية اƃفلسفية ƃلسيمياء: -3

وƊعƊي باƅمرجعية اƅفلسفية أي اƗصول واƅبدايات اƅممتدة في عمق اƅتاريخ، واƅمتتبع 
ƅتاريخ تطور اƅدرس اƅسيميائي، يجد أن مفردات هذا اƅعلم ƄاƊت معرفة عامة بين اƅبشر 

ا اعتباطيا، فاƅعلامة مثلا ƄاƊت تمثل ومشترƄة بيƊهم يوظفوƊها بƄل عفوية إن ƅم أقل توظيف
رمزا Ƅƅل أشƄال اƅحياة واƅتواصل بين اƅبشر أمّا إذا أمعƊا اƊƅظر جيدا فƊجد أن ƅلفلسفة 
اƅيوƊاƊية اƅيد اƅطوƅى في اƅتأسيس ƅهذا اƅعلم وباƅتاƅي ƄاƊت ƅها اƅصدارة اƅمطلقة وƄان هدفها 

 تصƊيف علامات اƅفƄر ƅتوجيهها في مƊطق فلسفي شامل.
في اƅقرن اƗول اƅميلادي على يد  -ما بعد اƅيوƊاƊية-ومع ظهور اƅمدرسة اƅشƄلية 

اƅذي صƊّف اƅعلامات اƅمختلفة في عشر صيغ مرتبطة ببعضها  (Anesidemus)أƊيسديموس 
اƅبعض، ثم تطورت هذƋ اƅرؤية اƅعلامية في اƅقرن اƅثاƊي ƅلميلاد على يد اƅطبيب أمبريƄوس 

اƅذي أضاف إƅى سابقيه تصƊيف اƅعلامات اƅمستترة، وميّز  (Empricous galenos) (*)جاƅيƊوس
بين اƅعلامات اƅعامة واƅعلامات اƅخاصة اƅتي تشير إƅى شيء محدّد، ومن مجهودات 

                                                           

(1)
 Claude Auge: Larousse universel, p54 et 946, (Signe). 

م، يعد من أهم وأعظم الأطباء في العصور القديمة، إذ أثرّ على 200-129ليǼوس: هو طبيب وفيلسوف يوناني ولد حواŅ اج (*)
تطور فروع علمية عدّة مǼها علم التشريح وعلم وظائف الأعضاء وعلم الأعصاب، فضلا عن الفلسفة والمǼطق وكان مهتما 

 بمجالات المدرستين )العقلانية والتجريبية(.  
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، فأعراض (1)جاƅيƊوس Ɗستطيع تفسير سبب ارتباط اƅتحليل اƅسيميائي اƅحديث بعلم اƅطب
ذا Ɗجح في اƅمرض اƅتي يشخصها اƅطبيب تحيله إƅى Ɗوع  اƅمرض، وتعرّفه باƅسبب وا 

تشخيص هذƋ اƗعراض واƅعلامات يستطيع مƊح اƅدواء اƅمƊاسب ƅلعلاج وهƄذا تصاƅح 
 اƅمفهومان اƅعلامة واƅسيمياء.

أوّل من قال  (*)وفي اƅقرن اƅثاƅث ميلادي ظهرت اƅفلسفة اƅرواقية، إذ يعدّ اƅرواقيون
ا بعد اƅعاƅم اƅلغوي فرديƊان دي سوسير أما مصطلح بفƄرة اƅدّال واƅمدƅول، اƅتي Ɗادى بها فيم

Signe قديس أوغسطينƅلاحقة اƅمرحلة اƅيها فيما بعد في اƅفقد أشار إ(**) (Augustine) (354-

اƅتي طرحها في شƄل إشارات حيƊما طرح سؤاƅه اƅتاريخي ماذا يعƊي أن Ɗفسّر أو  م(430
اƅتي أƊتجت ما  ƊA. Ecoؤول؟ وƄاƊت هذƋ اƅرؤية اƅفلسفية تمهيدا فيما بعد ƅفلسفة أمبرتوايƄو 

اƊƅصي وتأويل اƊƅصوص اƅمقدسة Ɨوغسطين، اƅذي مزج بين  (2)يعرف بƊظرية اƅتأويل
Ɗوعة، لا عن طريق اƄƅلمات وحدها، وتظهر أهمية  هذا اƅطرح من اƅعلامات واƗشƄال اƅمت

حيث تأƄيد إطار اƅتواصل عن معاƅجته ƅموضوع اƅعلامة وتƊوعاتها، ƅيصبح مصطلح 
اƅسيميائية أƄثر اتساعا واƊتشارا واستخداما في Ɗهاية اƅقرن اƅسابع عشر اƅميلادي وقد تشƄل 

ƅمتƄاملة على يد اƅفيلسوف الإƊجليزي جول مصطلح اƅسيمياء بصورته اƅحاƅية وبأبعادƋ ا
ومن جاء بعدƄ .Ƌما يرى أحد اƅباحثين اƅجزائريين أنّ هƊاك بقية معزوƅة  ƅ(***) J.Lookوك

عن بعضها اƅبعض تفتقر إƅى أبƊية Ɗظرية تؤطرها Ƅلها وتعيد تماسƄها، إذ بقيت عاجزة عن 
                                                           

(1)
عالم الكتب اūديث، جدار يǼظر، Űمد سالم سعد الله: مملكة الǼص، التحليل السيميائي للǼقد البلاغي اŪرجاني نموذجا،  

 .14ص، 2007الكتاب العالمي، عمان، الأردن، 
ليوناني زيتون الرواقيون: أو الرواقية مذهب فلسفي يعدّ من الفلسفات المستجدة في اūضارة الهǼستية أنشأǽ الفيلسوف ا (*)

السشومي، وترى هذǽ الفلسفة أن العالم كلّ عضوي تتخلله قوّة الله الفاعلة، وأن رأس اūكمة معرفة هذا الكلّ، مع التأكيد أن 
 الإنسان لا يستطيع أن يلتمس هذǽ المعرفة إلاّ إذا كبح جماح عواطفه وŢرّر من الانفعال.

(**) ( řمن أم أمازيغية وأب وث )م(، يعد 430-م354القديس أوغسطين: كاتب وفيلسوف ولد في طاغست )سوق أهراس حاليا
 من أهم الشخصيات المؤثرة في المسيحية الغربية، تعلم في روما وتعمد في ميلانو، له الكثير من المؤلفات.

(2)
تر: رشيد بن مالك، بستان المعرفة للطباعة والǼشر والتوزيع، مصر، ا، يǼظر، ميشال أريفيه وآخرون: السيميائية أصولها وقواعده 

 .22ص، 2002
جون لوك فيلسوف šريبي ومفكر سياسي إنجليزي، درس الطب ومارس التجريب العلمي عرف باسم الدكتور لوك، درّس في  (***)

 الŖ يستطيع الفهم البشري التعاطي بها.  أوكسفورد ثم Ţوّل إń دراسة الفلسفة فأنتج مؤلفا قيّما في موضوع المشكلات
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، بمعƊى آخر أنّ هƊاك (1)ابƊاء Ƅيان تصوري وƊسيج Ɗظرية مستقلة جعل مƊها علما قائم
مجموعة من الآراء اƅفلسفية واƅعلمية، ƅم تتمƄن من أن تجتمع في قاƅب Ɗظرية فƄرية جامعة 

 وواضحة اƅمعاƅم واƅخطوط.
 الأصول اƃلساƈية ƃلسيميائية: -أ

إنّ اƅحديث عن اƗصول اƅلساƊية ƅلسيميائية يحيلƊا رغما عƊّا إƅى اƅحديث عن رائد 
، واƅذي يعدّ ممثلا ثان ƅلسيمياء (F. Du Saussure) (*)اƅحديثة، فرديƊان دي سوسيراƅلساƊيات 

اƅمعاصرة، فقد استعمل ƅفظة اƅسيميوƅوجيا ƅلدلاƅة على هذا اƅعلم، وهي تعƊي عƊدƋ اƅعلم اƅعام 
بوصفه فرعا مƊه يقول  (Linguistic)بدراسة جميع اƊƗظمة اƅدّاƅة على تƄوّن وتشƄل اƅلساƊيات 

سوسير: "يمƊƊƄا أن Ɗتصور علما موضوعة دراسة حياة الإشارات في اƅمجتمع، مثل هذا 
اƅعلم يƄون جزء من علم اƊƅفس الاجتماعي وهو بدورƋ جزء من علم اƊّƅفس اƅعام وسأطلق  

اƅسيميوƅوجيا ويوضح علم الإشارات ماهية مقومات  (Semiology)عليه اسم علم الإشارات 
الإشارات وماهية اƅقواعد اƅتي تتحƄم فيها، وƅما Ƅان هذا اƅعلم ƅم يظهر إƅى اƅوجود إƅى حد 

 .(2)الآن، ƅم يƄن اƅتƄهن بطبيعته وماهيته، وƄƅن ƅه حق اƅظهور"
ƅقد اتƄأ دو سوسير في طرحه هذا على فƄرة أنّ علم اƅلّغة جزء من علم الإشارات 
اƅعام، اƅذي يƊتج مجموعة من اƅقواعد تƊعƄس إيجابا في دراسة علم اƅلّغة، Ɨن اƅعلاقة في 
اƗصل دائرية أبدية تتحرك وفق Ɗظام تام وهذا ما جعل سوسير يرى أن اƅعلاقة بين اƅدال 

، يتوƅد عƊها ما أسماƋ باƅعلامة اƅتي يمƄن عدّها باƊƅاتج الإجماƅي، ƅعلاقة واƅمدƅول اعتباطية
اƅدال واƅمدƅول اƅذي صار عƊدƄ ƋياƊا ثƊائيا، فاƅدال يقابل اƅصورة اƅصوتية اƅحسية، أي 
مجموعة اƗصوات اƅمƊطوقة، أما اƅمدƅول فيقابل اƅفƄرة أو اƅمحتوى اƅذهƊي ƅلدّال وƄلاهما 

وفي هذا اƅسياق ميّز سوسير بين صورة اƄƅلمة ومفهومها أي بين الاسم يحوي طبيعة Ɗفسية، 

                                                           

(1)
 .114، ص2006، دار الفجر، اŪزائر، 1يǼظر، بشير تاوريرت: Űاضرات في مǼاهج الǼقد الأدبي المعاصر، ط 

( عالم لغوي سويسري شهير، يعدّ أب المدرسة البǼيوية في علم اللسانيات، ومؤسس علم 1913-1857فرديǼان دي سوسير: ) (*)
 اūديث، اهتم بدراسة اللغة الهǼدية الأروبية وقال إن اللغة ظاهرة اجتماعية، من أشهر آثارŞ ǽث في الألسǼة العامة.اللغة 

(2)
 .34، ص1988، 2فرديǼان دي سوسير: علم اللغة العام، تر: ديوئيل عزيز، بيت الموصل، ط 
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واƅمسمى اƅذي أدى إƅى اƅتمييز أيضا بين مستويين اƊƅفسي واƅمادي. فاƊƅفسي هو حصول 
اƅصورة اƅسمعية واƅمادي وجود اƅصوت أي اƅشƄل اƅخارجي ويقول في مقام آخر: "اƅلغة 

تي تعبّر عن اƗفƄار ويمƄن تسمية هذا اƊƅظام بƊظام اƊ(System of signs) ƅظام من الإشارات 
اƄƅتابة أو اƅƗياف اƅمستخدمة عƊد فاقدي اƅسمع واƊƅطق أو اƅطقوس اƅرمزية أو اƅصيغ 

 .(1)اƅمهذبة أو اƅعلامات اƅعسƄرية أو غيرها من اƊƗظمة وƊّƄƅه أهمها جميعا"
ودورها في عمليات الاتصال إذا، اƅسيمياء بمفهومها اƅعلمي تعƊي عƊد سوسير اƅعلامة 

بƄلّ أشƄاƅه وأƊواعه، متوسلا في ذƅك بجملة من اƅثƊائيات اƅضدية اƅتي ستصير لاحقا من 
أهم عƊاصر اƅتحليل اƅسيميائي ƅلخطاب اƗدبي أو أي خطاب آخر ومن هذƋ اƅثƊائيات Ɗجد: 

 اƅغياب واƅحضور، اƅواقع واƅخيال، اƅظاهر واƅباطن، ومبدأ اƅمحايثة.
 صول اƃفلسفية ƃلسيمياء:الأ -ب

إنّ اƊƅحت في اƗصول اƅفلسفية ƅمصطلح اƅسيمياء بوصفه علما، يضعƊا في مواجهة 
: باعتبارƋ اƅفيلسوف واƅمƊطقي اƗول اƅذي (CH. S. Peirce) (*)اƅعاƅم شارل سƊدرس بيرس

اƅمƊهجية حاول تحديد ماهية اƅعلامة ودراسة أرƄاƊها ومƄوƊاتها، فقد وضع بيرس اƅخطوات 
ƅدراسة اƅعلامة وتقسيماتها وبين في اƅوقت Ɗفسه أهمية دراستها، Ƅما عمل على تصƊيف 
اƅحقول اƅتي تشتغل فيها اƅعلامة، Ɨن "طبيعة اƅعمل عƊدƋ تقوم على تأƄيد Ƅل أƊواع 

، وقد وسّع بهذا مفهوم اƅعلامة إƅى سائر ميادين اƅفƄر (2)اƅعلامات اƅموجودة في اƅحياة"
 في Ƅلّ أصقاع اƅعاƅم، Ɨن خطوات بيرس في اƅتحليل اتسمت بميزتين: الإƊساƊي

Ɨنّ ميوƅه اƅفطرية ƅلفلسفة واƅمƊطق جعله يƄرّس Ƅل  الأوƃى: اƃتحليل اƃفلسفي اƃمƈطقي: -أ
حياته ƅهما ويطلع في سن مبƄرة على Ƅتاب ƄاƊط )Ɗقد اƅعقل اƅخاƅص( ويقال أƊّه حفظه عن 

فلسفيا مƊطقيا من حيث استعمال اƅمصطلح اƅفلسفي ثم ظهر قلب، ومن ثم جاء تحليله 
                                                           

 .34ص ،فرديǼان دي سوسير: علم اللغة العام (1)
( ولد في الولايات المتحدة الأمريكية، والدǽ عالم في الرياضيات، تعلم űتلف العلوم 1914-1839شارل سǼدرس بيرس: ) (*)

روبا و رحل إń أروبا وتعاون مع ůموعة من العلماء، وظل يتǼقل بين أ 1875من الرياضيات والفيزياء والمǼطق والفلسفة في سǼة 
 عت مؤلفاته في مااني ůلدات.وأمريكا، كتب من ميادين متعددة، جم

 .20، ص م2002غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، المجلس الأعلى للثقافة، اŪزائر، د.ط.   (2)
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تصƊيف اƅعلامات وفقا ƅذƅك، وهذا "ما جعل بيرس يرسم معاƅم Ɗسقية سيميائية قوامها اƅبحث 
في علاقة اƅقضايا اƄƅلية بعاƅم اƅجزئيات اƅفعلي ويرى أن Ɗظرية اƅمعƊى هي Ɗظرية مƊطقية 

 -خطورة دعوى ƄاƊط في Ƅتابه اƅساƅف اƅذƄر-، ƅقد أدرك بيرس (1)سابقة على اƅسيƄوƅوجيا"
اƅمتمثلة في اƄƅيفيات اƅتي تصبح فيها اƗحƄام اƅترƄيبية اƗولاƊية ممƊƄة، بما أن Ɗسقية ƄاƊط 

 ƄاƊت تفƄر مليا في اƄƅثرة وعلاقتها باƄƅلية واƊƅسق اƅعام.
مƊحاƋ اƅدقة إنّ ارتباطه باƅفلسفة واƅمƊطق هما اƅلذان  اƃتعمق في اƃتقسيم واƃتفصيل: -ب

واƅتوغل في اƅتقسيم، فƄما هو معلوم ƅدى اƅخاص واƅعام أن اƅسؤال اƅفلسفي، لا يبحث عن 
إجابة قطعية، بقدر ما يسعى أن يƄون اƅجواب هو اƅسؤال Ɗفسه اƅذي يبحث عن جواب في 
حلقة دائرية لا تتوقف عƊد Ɗقطة معيƊة، وهذا ما جعل مفهوم اƅعلامة عƊد بيرس يتشƄل بƊاء 

اƅمقولات اƅثلاث اƅتي حدّدها في Ɗظريته إذ تشتغل باعتبارها بƊاءً ثلاثيا يحيل على ثان  على
عبر ثاƅث ضمن دورة مستمرة، قد لا تتوقف عن حدّ بعيƊه فاƗول تمثيل عام ومجرد واƅثاƊي 
معطى خارجي في حين يشƄل اƅثاƅث حاƅة اƅتوسط الإƅزامي "فاƅثلاثية ضرورية وƄافية في 

إƊها ضرورية من أجل بƊاء سلسلة لا متƊاهية من اƅعلاقات، وƄافية ƊƗها الآن Ɗفسه، 
" إƅى 3تستجيب ƅلحاجات الاقتصادية من خلال تقليص اƅممƄن Ƅƅل عدد يفوق اƅعدد "

 .(2)تأƅيفات ثلاثية"
( Sémiosisإنّ اƅمعƊى اƗساسي ƅمفهوم اƅسيمياء عƊد بيرس هو اƅصيرورة )اƅسيموزيس 

شيئا ما، يصبح فيما بعد دƅيلا وبرهاƊا وتحوي هذƋ اƅصيرورة على ثلاثة اƅتي يؤƅف بموجبها 
عوامل: )اƅممثل واƅموضوع، واƅمؤول(. وهي أقسام اƅعلامة. ويعرّف اƅعلامة أو اƅممثل بأƊها: 
"شيء ما يƊوب ƅشخص ما عن شيء ما من وجهة ما وبصفة ما فهل توجه ƅشخص ما، 

لامة معادƅة... وهذƋ اƅعلامة اƅتي تخلفها أسميا بمعƊى أƊّها تخلق في عقل ذƅك اƅشخص ع

                                                           

أحمد يوسف: السيميائيات الواصفة، المǼطق السيميائي وجير العلامات، الدار العربية للعلوم، المركز الثقافي العربي، بيروت،  (1)
  .118، ص2005، 1ط

(2)
 Joelle Réthoré: La sémiotique phanéroscopique de C. S. Peircé, langages N°58, p32.   
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ƅلعلامة اƗوƅى أن اƅعلامة تƊوب عن شيء ما وهذا اƅشيء هو موضوعتها  Interpretaمفسّرة 
Object "وجهاتƅل اƄ موضوعة منƅوب عن اƊ(1)وهي لا ت. 

 ويمƊƊƄا اƅتمثيل على ذƅك باƅمثلث الآتي:
   

 
 
 

 وƅلسيمياء حسب رأي بيرس ثلاثة فروع:
وظيفته اƅتƊقيب عن فيما يجعل ما ذهب إƅيه اƊƅحاة  Pure grammaire اƈƃحو اƃخاƃص: -

 اƅعرب قديما حين قاƅوا عن اƅترƄيب اƊƅحوي أƊه Ƅلام مƊتظم يحقق فائدة.
وهو علم يبحث عن اƅدلائل شبه ضرورية ƅممثلات اƅفƄر اƅعلمي، اƅذي  اƃمƈطق اƃصرف: -

 يجعلها صاƅحة ƅفƄر ما.
وظيفة هذا اƅفرع اƅبحث في اƅقواƊين اƅتي تجعل Ƅل علامة في اƅفƄر  اƃبلاغة اƃخاƃصة: -

 اƅعلمي، موƅدة ƅعلامة أخرى، مثل اƅسؤال اƅفلسفي اƅذي يؤدي بدور إƅى سؤال آخر وهƄذا.
هذا اƅتقسيم اƅثلاثي ƅلعلامة توصل بيرس إƅى توسيع دائرة اƅممارسة ومن خلال 

اƅسيميائية اƅمطبّقة على اƊƅصوص الإبداعية اƅمختلفة، ودون اƅتضييق عليها، رغم اƅقواعد 
اƅعلمية اƅصارمة اƅتي لا تحابي أحدا من جهة ومن Ɗاحية أخرى تحيل إƅى لا Ɗهائية 

اƅمؤول اƅديƊاميƄي ومن هذا اƅتصور اشتقت إحدى  الإحالات، Ƅما يبدو ذƅك من خلال فعل
اƗفƄار اƅهامة: "بأنّ Ƅل فƄر هو فƄر Ɗاقص ويحتوي على اƅضمƊي واƅمحتمل اƅذي يفترض 

 .(2)فƄر آخر"
وخلاصة جهود سوسير وبيرس تƄمن في Ƅون اƅعلامة عƊد بيرس وحدة ثلاثية اƅمبƊى 

ي سوسير اƅذي يرفض أن يحتوي غير قابلة ƅلاختزال في عƊصرين Ƅما هو اƅشأن عƊد د
                                                           

(1)
 . 138، ص1جمكتبة الأدب المغربي، القاهرة، دت، قاسم، مدخل إń السيميوطيقا،  بيرس: تصǼيف العلامات، ت. سيزا 

(2)
 Joseph Chenou: Peirce textes anticartésiens, éd. Aubier, 1984, p92. 

 اƅموضوع

 اƅممثل اƅمفسرة
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تعريف اƅعلامة بوصفها عƊصرا خارج اƅلّسان Ɨن اƅعلامة عƊدƋ تربط بين دال ومدƅول لا بين 
 اسم وشيء.

Ƅما أنّ الاستدلالات اƅتي دعا إƅيها بيرس في تƄريس Ɗحته في اƊƅص الإبداعي 
طئة( وأخلاقية واƅغوص في تلافيف عقله، هي استدلالات "ذات طبيعة مƊطقية )صائبة وخا

)خيّرة وشريرة( وهذا يعزز فرضية اƅقول بأن سيميائيات بيرس ترتƄز على أبعاد عقلية 
اƅذي تسللت اƊƅزعة  L. Wittgensteinوتيوƅوجية Ƅما سيƄون عليه اƅحال ƅدى فيتغƊشتاين 

. اƅمهم ƅقد Ƅان ƅـ:سوسير (1)اƅصوفية في مسامات اƅرساƅة اƅمƊطقية تسللا ضمƊيا وصريحا"
وبيرس تأثير Ƅبير في اƅذين جاؤوا من بعدهما وهذا ما سƊحاول ربّما الإشارة إƅيه فيما بقي 

 من مفاهيم سيميائية.
 اƃمƈهج اƃسيميائي واتجاهاته: -4
 اƃمƈهج اƃسيميائي: -4-1

يمƄن اƅقول إنّ علم اƅسيمياء ƅم يƄن جديدا Ƅفتح علمي ƅم يسبق ƅلبشرية أن تعرفت 
 ة في اƅقدم، غير أƊه ƅم يƄن بصيغته اƅحاƅية.عليه، بل ƅه جذور ضارب

إنّ اƅسيميوƅوجيا هي علم ومƊهجية ذات Ɗزعة علمية شأƊها في ذƅك شأن اƅرياضيات 
واƅفيزياء واƄƅيمياء، ƊƗها اƊبثقت من إيمان اƊƅقاد اƅمعاصرين اƅذي سعوا إƅى جعل اƊƅقد 

فيه، على خلاف ما Ƅان في  اƅمعاصر علما دقيقا، ƅه قواعدƋ وأسسه وقواƊيƊه اƅتي تتحƄم
اƅقديم يخضع ƅلأهواء واƅميولات اƅشخصية مما جعل اƅسيمياء مشروع Ɗقدي يسعى إƅى 
ذا رأيƊا جهود فرديƊا دي سوسير وبيرس، فإن هƊاك  اƄƅشف عن اƅمعاƊي وƄيفية صƊاعتها وا 

رƄي اƅداƊما (Hilmeslev)علماء آخرون ساهموا في تطوير هذا اƅعلم ƊذƄر مƊهم: هيلمسلف 
وƄلود ƅيفي  (Ev. Propp) واƅروسي فلادمير بروب (A. J. Greimas)واƅلتواƊي أ.ج. غريماس 

 .(J. Kristiva) وجوƅيا Ƅريستيفا (R. Barthes)ورولان بارت  (C. Levy Strauss)ستراوس 

                                                           

(1)
 .289، ص1985ماهر عبد القادر Űمد علي: فلسفة التحليل المعاصر، دار الǼهضة العربية، بيروت،  
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Ƅيف أن مسيرة  ƅ(Theories of the symbol tra. C. Porter)قد بين تودوروف في Ƅتابه 
اƅسيميائية ممتدة زمƊيا، إذ لا يمƄن اختصار Ɨن معطياتها متشابƄة ومتداخلة وطرحها 

 اƅفلسفي اƅطامح إƅى محاوƅة فهم اƅوجود واسƊƄاƋ وأسرارƋ اƅعميقة.
ƅقد اقترح فرديƊان دي سوسير تسمية اƅسيميوƅوجيا، وذƅك في Ƅتابه دروس في علم 

من اƅعلامات اƅتي تعبر عن اƗفƄار، ويمƄن تشبيه هذا اƊƅظام اƅلغة اƅعام: "إنّ اƅلغة Ɗسق 
بƊظام اƄƅتابة أو اƅƗفباء اƅمستخدمة عƊد فاقدي اƅسمع واƊƅطق أو اƅطقوس اƅرمزية أو اƅصيغ 
ƊƊّا Ɗستطيع  اƅمهذبة أو اƅعلامات اƅعسƄرية أو غيرها من اƊƗظمة، وƊƄƅه أهمها جميعا... وا 

مات في قلب اƅحياة الاجتماعية وقد يƄون قسما من علم أن Ɗتصور علما يدرس حياة اƅعلا
، أي علم SémiologieاƊƅفس الاجتماعي وباƅتاƅي قسما من علم اƊƅفس اƅعام وƊقترح تسميته بـ 

بمعƊى اƅدƅيل وƅعله سيمƊƊƄا من أن Ɗعرف  Semionاƅدلائل، وهي Ƅلمة مشتقة من اƅيوƊاƊية 
 .(1)وƅيست اƗسƊية سوى قسم من هذا اƅعلم اƅعام" حجم تƄون اƅدلائل واƅقواƊين اƅتي تسيرها

ما Ɗلاحظه من Ƅلام دي سوسير، أƊّه يربط اƅسيميوƅوجيا اƅتي تدرس حياة اƅعلامات 
بƊوعيها اƅلّغوية وغير اƅلغوية باƅمجتمع وباƅتاƅي فاƅلساƊيات باعتبارها دراسة ƅلأƊظمة اƅلغوية 

 Ƅعلم عام.واƅلفظية لا تشƄل إلّا جزءا من اƅسيميوƅوجيا 
ƅـ: اƅسيميائية، إذ عرّفها Ƅما أشرƊا  (Sémiotique)مصطلح  Ƅ(Peirce)ما اقترح بيرس 

سابقا من خلفية فلسفية على أƊّها مرادفة ƅلمƊطق إƊها اسم آخر ƅه، وقد أدرك بيرس أن 
الاستدلال هو مرƄز اƅتفƄير اƅمƊطقي "فسعى إƅى تصƊيف الاستدلالات بغية اƅوقوف على 

 .(2)حّتها"اƅصحيح مƊها وغير اƅصحيح، ثم اƅبحث عن اƅمبدإ اƅذي يقودƊا إƅى ص
إن تأثر بيرس باƅرياضيات على أساس أƊها علم سبق اƅفلسفة وƄون اƅرياضيات توظف 
اƅرموز والإشارات بوصفها علامات معƊوية، تجلّت أفƄارƋ اƅتي أدّت إƅى تطور اƅدرس 
اƅسيميائي واƅتي Ƅان من أبرزها اهتمامه باƅدƅيل اƅلغوي من وجهة فلسفية خاƅصة. Ɨن 

ƅ علامات تسمحƅون اƄƅما يقترحه اƅ ىƊعطي معƊ تواصل مع الآخر وأنƊ ر وأنƄفƊ ا أنƊ
                                                           

(1)
 .17-16، ص2010، 1معجم السيميائيات، الدار العربية للعلوم ناشرون، اŪزائر، طفيصل الأحمر:  

(2)
 .121أحمد يوسف: السيميائيات الواصفة، المǼطق السيميائي وخبر العلامات، ص 
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عليƊا، وƊƊƗا في اƅواقع Ɗمتلك تƊوعا Ƅبيرا من اƅعلامات اƅممƊƄة وتƄون اƅعلامات اƅلساƊية من 
 .(1)بيƊها فئة مهمة وƊƄƅها فئة وحيدة، وهذا ما أدى ببيرس إƅى إƊشاء Ɗظرية اƅعلامتية

ف اƅسيميائيات بقوƅه إƊّها: "علم جديد مستقل تماما عن وباƅمقابل Ɗجد غريماس يعرّ 
أي -اƗسلاف اƅبعيدين وهو من اƅعلوم اƗمهات ذات اƅجذور اƅضاربة في اƅقدم فهي 

علم جديد يرتبط أساسا د سوسير وƄذƅك بيرس اƅذي Ɗظر إƅيها مبƄرا، وƊشأ هذا  -اƅسيميائية
وƄذƅك  (Hjelmslev)وهيلمسليف  (Jakobson)اƅعلم في فرƊسا اعتمادا على أعمال جاƄبسون 

 .(2)في روسيا وهذا ƅستيƊيات"
قبل سوسير  -علم اƅسيميائية-فرؤية غريماس تؤƄد على Ɗفي أية محاوƅة في اƅمجال 

وبيرس، ويظيف أن أفƄار جاƄبسون وهيلمسليف، قد ƅعبت دورا Ƅبيرا في بلورة هذا اƅعلم 
اƅحديث اƅذي هو عبارة عن بيان شبƄة من اƅعلاقات تهدف إƅى دراسة أوجه اƊƅشاطات 

رها اƅداƅة ودلاƅتها اƅممƊƄة ماضيا وحاضرا ومستقبلا، وهذا ما واƅفعاƅيات الإƊساƊية في مظاه
جعلها في معاƅجتها ƅلعلامات اƅمƊبثقة من اƗشياء واƗفعال، تعطي مƊهجية جديدة ƅما بعد 

                                  اƅبƊيوية من أجل اƅسيطرة على اƅممارسات اƅمعرفية من خلال امتلاك إدارة تأويل اƅعلامة.               
 Ƌعلاقات وأن هذƅة من اƄسيميائيات لا تمثل إلّا شبƅان غريماس يرى أن اƄ ذا وا 
اƅعلاقات هي اƅتي تحدد سمات اƅعاƅم اƅطبيعي، وهي اƅمحرك ƅتفسير اƅموجودات فإن 
اƅسيميائيات عƊد Ƅل اƅغربيين هي: "اƅعلم اƅذي يدرس اƅعلامات وبهذا عرّفها Ƅل من 

 .(3)س وجوƅيا Ƅريستيفا وجون دويوا وجوزيف راي دويوف"تودوروف وغريما
فاƅسيمياء عبارة عن إشارات حيث تشƄل مجموعة من اƄƅلمات واƅصور والإيحاءات 
واƗشياء في حياتƊا اƅيومية ومثال ذƅك: إشارات اƅسير، إشارات اƅصم واƅبƄم، والإشارات 

                                                           

(1)
 .33، ص2004، 1يǼظر، مǼذر عياشي: العلامتية وعلم الǼص، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 

(2)
 .14، ص2005الأنطولوجيا السيميائية المصغرة، جمعية الإمتاع والمؤانسة، اŪزائر، د.ط.  عهبتتفيصل الأحمر: السيميائية الشعرية،  

(3)
 .18، ص2003عصام خلف كامل: الاšاǽ السيميولوجي ونقد الشعر، دار فرحة للǼشر والتوزيع، السودان، د.ط.  
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"تُعƊى اƅسيميائية بƄل ما  ƄA. Ecoو اƅموجودة عن اƅدƄاƄين واƅمحلات... اƅخ، يقول أمبرتو إي
 .(1)يمƄن اعتبارƋ إشارة"

ما يمƄن استخلاصه من هذƋ اƅتعريفات أنّ اƅسيميائية ƅن تƄون علما ƅلعلامات إلّا إذا 
استطاعت أن تتجاوز اƅتتابع اƅصوتي ƅلوحدة اƅعلامتية إƅى اƅبعد اƅدلاƅي أي دراسة اƅعلامة 

معجمية خاصة بها ثم وحدة قابلة ƅلتوحد مع وحدات أخرى باعتبارها وحدة مƊفردة ƅها دلاƅة 
 ƅبƊاء دلاƅة تواصلية معرفية.

إنّ تشعب مفاهيم علم اƅسيمياء اƊƅاتجة من تƊوع اƅمصادر  اتجاهات اƃسيميائيات: -4-2
واƅمراجع اƅفƄرية، ƅلمفƄرين اƅذين اهتموا بهذا اƅعلم، واختلاف مشاربهم ومعارفهم فإƊه يمƄن 

 اتجاهات سيميائية يمƄن إرجاعها Ƅلّها إƅى اƅمدرسة اƅسوسيرية وهي: تسجيل ثلاثة
 MouninوموƊان  Pretoمثّل هذا الاتجاƄ Ƌل من بريتو  سيميائية اƃتواصل: -4-2-1

، حيث سارت هذƋ اƅسيميائيات مقتفية أثر سوسير من حيث إيماƊها BuyssensوبويسƊس 
اصل هو إƊعƄاس ƅطبيعة اƅلسان Ɗفسه من باƅجاƊب اƅقصدي واƅتواصلي ƅلعلامة، وهذا اƅتو 

 .(2)حيث هو Ɗظام تواصلي
ويؤƄد أƊصار هذا الاتجاƋ أن اƅدƅيل اƅلغوي، أداة تواصلية إبلاغية ويƄون اƅقصد فيها 
عƊصر من عƊاصر اƅدلاƅة واƅعلامة اƅلغوية تتشƄل من علاقة اƅدال واƅمدƅول فسيميوƅوجيا 

اƅذي يتحقق بفعل اƅتواصل اƅذي يمارسه اƅمتƄلم  اƅتواصل هو اƅذي يشƄل موضوع اƅسيمياء،
ويحقق شيئا من اƅعلاقة اƅتي تحمل في طياتها رساƅة تأتي في أغلبها مشفرة فهي تتأطر: 

، إذن عملية (3)"يقصد اƅمتƄلم في اƅتواصل وتبليغ اƅرساƅة واعتراف متلقي اƅرساƅة بهذا اƅقصد"
Ɗƅتواصلية اƅهدافها اƗ ةƄتواصل واعية ومدرƅه من اƊƄية وتمƅاتجة عن فهم مستقبل الإرسا

الإجابة عن اƅخبر في شƄل إرساƅية ثاƊية راجعة، ومن هذا ƊستƊتج أن اƅعلامة تتشƄل في 

                                                           

(1)
 .28، ص2008، 1، تر طلال وهبة، المǼظمة العربية للترجمة، لبǼان، طدانيال تشاندلز: أسس السيميائية 

(2)
 .42-41يǼظر، غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص 

(3)
 رشيد بن مالك: السيميائية بين الǼظرية والتطبيق، )رواية ثوار اللور نموذج(، رسالة دكتوراǽ دولة إشراف وسيř الأعرج، وعبد الله 

 .95، ص1995-1994بن حلى، جامعة تلمسان، 
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وحدة ثلاثية اƅمبƊى )اƅدال، اƅمدƅول، اƅقصد(، وقد استطاع أصحاب هذا الاتجاƋ اƅوقوف 
 على محورين اثƊين ƅلسيمياء اƅتواصل وهما:

 اƅذي بدور يƊقسم إƅى قسمين: أ/ محور اƃتواصل:
يƊحصر Ƅما يتضح من اسمه في اƅعملية الاتصاƅية من خلال اƅتواصل  تواصل ƃساƈي: -

اƅلساƊي بين اƅبشر بواسطة اƅفعل اƄƅلامي، إذ يشترط تحقق دائرة اƄƅلام، وهو حسب Ɗظرية 
ƅلام واƄƅخاصة باƅة اƄملƅتضعه في خدمة اƅ جماعةƅفعل لا سوسير "حدث اجتماعي تبدعه ا

. Ƅما يقوم على استخدام أƊظمة خاصة بعلامات (1)يتحقق إلّا بوجود شخصين على اƗقل"
تواصلية مƊطوقة بين اƗفراد حسب رأي بلوم فيلد وƄذƅك اƅطريقة اƅتي يƊقل بها اƅخبر حسب 

 رأي سيƊون وويفر.
ويصƊفه بويسƊس Ƅلغات غير معتادة أو "ƅغات غير اƅلغات  تواصل غير ƃساƈي: -
، ويعتمد هذا اƅتصƊيف على عدّة معايير Ƅالإشارة اƊƅسقية والإشارة اƅلا Ɗسقية ƅ(2)معتادة"ا

 والإشارة اƅمتعلقة باƅشƄل Ƅالإشهارات اƅتجارية مثلا.
اƅذي يتƄئ على اƊسجام اƅدال واƅمدƅول وتوافقها توافقا تاما حيث يƄون  ب/ محور اƃعلامة:

اƅمƊطق اƅفلسفي واƅعقلي هو اƅمرجعية ƅهذƋ اƅعملية، ويصƊف أصحاب هذا الاتجاƋ اƅعلامة 
 إƅى أربعة أصƊاف:

وهي بمثابة مؤشر اصطƊاعي، ولا تقوم الإشارة بدورها أي بمهمة إƊتاج فعلي  الإشارة: -
دلاƅي إلّا بوجود متلقي ƅها، بمعƊى "أن الإشارة اƅتي يƊتجها )س( لا يƄمل معƊاها في اƅفعل 

 .(3)اƅدلاƅي إلّا اƊطلاقا من اƅلحظة اƅتي يلتقطها )ص("
بمثابة اƅمعطيات اƅمƊطقية اƅتي إذا هو اƅذي يخبر بما سيحدث أو سيقع، ƊƗه  اƃمؤشر: -

ظهرت فإƊها تؤدي حتما إƅى Ɗتائج محددة مثال ذƅك: أعراض اƅمرض حمرة اƅوجه أو 
اصفرارƋ، ذبول اƅعيƊين، ارتجاف اƗطراف، فƄلها توحي باƅمرض وƄذƅك اƅطبيعة وما يعتريها 

                                                           

(1)
 .30سوسير: علم اللغة العام، ص 

(2)
 .41، ص1981مونان جورج: مفاتيح الأسǼية، تر الطيب البكوش، مǼشورات اŪديد، تونس،  

(3)
 .46غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  
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Ƅعاصفة، وƅون مؤشرا على قدوم اƄتي تƅة اƊƄداƅسحب اƅاƄ ة من تغيرات جويةƅداƅك الآثار اƅذ
 علة وقائع ماضية.

هو اƅعلامة اƅداƅة على موضوعها عن طريق اƅمماثلة واƅمشابهة سواء أƄاƊت  الأيقون: -
هذƋ اƅمشابهة بواسطة اƅرسم أو اƅمحاƄاة، إƊها باختصار هي إشارة أو علامة، فاƅبصمة 

ضوعها غير أيقون ƅلأصبع إƊها علامة "تحتوي على خصيصة تجعلها دلاƅة رغم أن مو 
 . (1)موجود مثل أثر اƅقلم اƅذي يمثل اƅمثلث"

ومƊه ƊستƊتج أنّ Ƅل اƅرسوم واƅبياƊات واƅتصاميم هي أيقوƊات. Ƅما تƄمن قيمة اƗيقون في 
قدرته وحيويته في أنّ يƄون أداة تواصل بين جميع اƅبشر، مع شرط واحد أن يƄون اƅمتماثلين 

 على اختلاف بيّن وواضح.
هو أفضل هذƋ اƅعلامات جميعا من حيث هو علامة تدل على موضوعها باƅوضع  اƃرمز: -

 OxfordعƄس ما هي عليه باƊƅسبة Ƅƅل من اƗيقوƊة واƅشاهد إذ يعرّفه قاموس أƄسفورد 

Dictionary  رّمز عبارة عن شيء يقوم مقام شيء آخر أو يمثله أو يدل عليه لاƅه: "أن اƅبقو
ƅما بالإيحاء اƊ  .(2)سريع أو اƅعلاقة اƅعرضية أو باƅتواطؤ"باƅمماثلة وا 

إذا، فاƅرمز بمعƊاƋ اƅعام تسعى إƅى اƅوƅوج إƅى أعماق اƗشياء واستبصار مƊƄوƊاتها 
ومن ثم فهو ƅيس إشارة بسيطة ƄاƗيقوƊة واƅشاهد، بل ƅه اƅقدرة على الإمساك باƅدال في 

متفردا في خاصيته مرغوبا  علاقته مع اƅمدƅول، مما جعله يتميز عن باقي اƅعلامات ƅيبقى
من طرف اƅمهتمين باƅتحليل اƅسيميوƅوجي فاƅهلال هو رمز ƅلإسلام واƅصليب هو رمز 

 ƅلمسيح، وهƄذا تتƊوع اƅرموز وتتعدد اƅدلالات اƅموحية واƅمستƊبطة مƊها.
 Roland)يمثل هذا اƊƅوع من الاتجاƋ اƅسيميائي رولان بارت  سيمياء اƃدلاƃة: -4-2-2

Barthes)  ما اقترحهƅ ول(، وهذا خلافاƅمدƅدال واƅى )اƊمبƅائية اƊعلامة في وحدة ثƅإذ يختصر ا
أي أطروحة دي -دي سوسير ƅلعلامة اƅلغوي واƅذي خاƅفه أيضا حيƊما قلب أطروحته 

                                                           

(1)
 .320، ص1988، 1التراث والهوية، دار توبقال للǼشر، الدار البيضاء، المغرب، طعدنان بن ذريل: اللغة والأسلوب،  

(2)
 Hart Mann R.R.K. and Fic. Stork: Dictionary of Language and Linguistics, Applied 

Science Publishes, L.P.L, London, 1976, p229. 
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اƅقائلة بعمومية علم اƅعلامة جزءً من علم اƅلغة اƅعام، Ɨنّ اƅلّغة Ƅما يقول بƊفست  -سوسير
(Benvest)غة : "هي اƅ ظام آخرƊ سيميوطيقية إذ لا يملكƅظمة اƊƗجميع اƅ وحيدƅمفسر اƅ

يستطيع أن يصƊف ويفسر Ɗفسه من خلاƅها اƊطلاقا من تقسيماته اƅسيميوطيقية سوى اƅلغة 
 .(1)اƅتي تستطيع من حيث اƅمبدأ أن تصƊف وتفسر Ƅل شيء بما فيها هي Ɗفسها"

ذى به في دراسة جميع اƊƗظمة اƅداƅة وهذا ما جعل اƊƅظام اƅمغلق Ɗموذجا يجب أن يحت
على حد رأي بارت اƅذي ذهب إƅى أن اƅسيميائية تقوم على اƅعلاقة بين اƅعلامة واƅدال 
ذا أخذƊا مثال اƗدب Ɗجد أƊه يتƄون من مثبث اƅعƊصر  واƅمدƅول وذƅك في Ƅتابه اƗساطير، وا 

أو اƅعلة اƅخارجية ƅلعمل اƗدبي اƗول فيه اƅدال أو اƅقول اƗدبي واƅعƊصر اƅثاƊي هو اƅمدƅول 
 واƅعƊصر اƅثاƅث هو اƅعلامة أو اƅعمل اƗدبي، وهذا اƅعمل ذو دلاƅة.

Ƅما مƊح أصحاب هذا الاتجاƋ أربعة خصائص ƅلغة ما جعلها اƊƅموذج اƅوحيد ƅلƊظام 
 اƅسيميائي حسب رأيهم:

 يء ما.اƄƅلام اƅذي يحيل إƅى موقف ما، فإذا تƄلمƊا فإƊƊا ƊتƄلم دائما عن ش -
 من حيث اƅشƄل تتƄون من وحدات مستقلة تمثل Ƅل واحدة مƊها علامة. -
إƊتاج اƅلغة يƄون دائما في إطار قيم تشارƄية بين أعضاء مجتمع واحد يتفقون عن وضع  -

 جملة من اƅمصطلحات اƅلغوية يتواصلون بها فيما بيƊهم.
 .(2)طبتحقق اƅلغة وƅوحدها الاتصال بين ذات اƅمتƄلم وذات اƅمخا -

وفي هذا اƅصدد يقسم بارت اƅعƊاصر اƅسيميائية إƅى أربعة ثƊائيات )اƅلغة واƄƅلام، 
اƅدال واƅمدƅول، اƅمرƄب واƊƅظام، اƅتقرير والإيحاء(. اƅملاحظ أن هذƋ اƅثƊائيات شديدة 
الارتباط مع بعضها اƅبعض، تتفاعل بشƄل إيجابي لا يحمل أي معارضة وهي مستقاة من 

 وية:اƅƗسƊية اƅبƊي
ترى اƅسيميائية أƊه لا فرق بين اƅلغة واƄƅلام وهذا بخلاف اƅƗسƊية، فمن  اƃلغة واƂƃلام: -أ

اƅمستحيل أن توجد ƅغة دون أن يوجد Ƅلام وفي اƅوقت Ɗفسه لا بد من تعاقب اƅلّغة واƄƅلام 
                                                           

(1)
 .24، ص1990، 5العالمي، تر سعيد بǼكراد، العدد بǼفست أميل: طبيعة الدليل اللساني، العرب والفكر  

(2)
 .48يǼظر، غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص 
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اƅلغة/اƄƅلام، من غير أنّ يƊطلق من اƅمƊطلق Ɗفسه، ويرى بارت أن اƅتوسع اƅسيميائي ƅمفهوم 
لا يخلو من إحداث بعض اƅمشاƄل اƅتي تصادف اƅجواƊب اƅتي لا يمƄن فيها إتباع خطى 
اƊƅموذج اƅلغوي ومƊها: أصل اƊƅظام أي جدƅية اƅلغة واƄƅلام ذاتها، ففي اƅلغة لا يمƄن Ɨي 

 شيء أن يدخل فيها دون أن يمر باƄƅلام.
عرف والاصطلاح اƅذي يتعاقد عليه اƅ غة مؤسسة اجتماعية تقوم على أساساƅلّ ف ا،إذ

 .(1)اƊƅاس ويوصف هذا اƅعقد بالاستقلاƅية ƅه قواƊيƊه اƅخاصة
وحلا Ƅƅل هذƋ الإشƄاƅيات اƅمتعلقة بعلاقة ومفهوم اƅلغة واƄƅلام، يقترح رولان بارت 
اƅتسليم بوجود مقوƅة واحدة وعامة تشمل Ƅل اƊƗظمة اƅسيميائية سواء أƄاƊت ƅغوية أم غير 

 ƅغوية.
ƅقد وضّح Ƅل من بارت وسوسير أنّ اƅعلامة هي وحدة ثƊائية اƅمبƊى  اƃدّال واƃمدƃول: -ب

)اƅدال واƅمدƅول(، ما يجعلƊا ƊستƊتج أن هƊاك علامتين ƅساƊية وأخرى سيميائية لا تفهم طبيعة 
أضاف تمييزا آخر  (Hjelmslev)وƊƄه إحداهما دون فهم طبيعة اƗخرى، غير أن هيلمسليف 

 :(2)فة ƅدراسة اƅعلامة، وحصرƋ في مستويينيعدّ إضا
ويصƊف بصفة عامة وشاملة في خط ƅساƊي بالاعتماد على اƅمقياس  :FormاƃشƂل  -1

 اƅمعرفي.
                      ويمثل مجموع اƅظواهر اƅلساƊية اƅمƄوƊة في أربعة طبقات.  :Substanceاƃمادة  -2
 
 

  
 
 
 

                                                           

(1)
 .48يǼظر، غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص 

(2)
 .49يǼظر، المرجع نفسه، ص 

 خطاطة اƅتمييز اƅذي أضافه هيلمسليف

 Substanceاƅمادة  FormاƅشƄل 

 شƄل اƅمحتوى مادة اƅمحتوى شƄل اƅتعبير مادة اƅتعبير

 ثƊائية ثƊائية
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ذا Ƅان تطبيق هذƋ اƅتصƊيفات صعبا على اƅلغة، فإƊه وحسب رأي رولان بارت، أن  وا 
اƅمƊهج اƅسيميائي، وهذا ما يوضح اƅخلاف أهميته تƄمن في سهوƅة تطبيقه وممارسته على 

بين اƅلساƊيات واƅسيمياء، فهذƋ اƗخيرة تƊحصر دلاƅتها في اƅوظيفة الاجتماعية، في حين 
 اƅلساƊيات توحد بين اƅدال واƅمدƅول.

أما ما يخص اƅمدƅول: فإƊƊا Ɗجد اƅمدƅول اƅلساƊي يختلف عن اƅمدƅول اƅسيميائي بƄوƊه 
ƅسيميائي فيجد مصداقيته في غير علم يجد مصداقيته في علم اƅغويا أم اƅ هاƊة ويعبر عƅدلا

ذا Ƅان اƅدال يƄون واسطة بين اƅدلاƅة واƅمدƅول،  اƅدلاƅة فيوظف مجموعة من اƅمترادفات، وا 
 في حين أن هذا اƗخير لا يمƄن أن يؤدي هذƋ اƅوظيفة.

سوسير لا يمƄن ƅها أن إن اƅعلاقات اƅتي توحد بين اƅƗفاظ حسب رأي  اƃمرƂب واƈƃظام: -ج
 تتحقق إلّا عبر صعيدين يتلاءمان مع شƄلين من أشƄال اƊƅشاط اƅذهƊي وهما:

أو ما يعرف باƅسلسلة اƄƅلامية، فƄل ƅفظة تستمد قيمتها من تعارضها مع  صعيد اƃتأƃيف: -
 سابقاتها ولاحقاتها.

اƅخطاب "فاƅوحدات هو صعيد تداعي اƅƗفاظ وتجميعها خارج  أو اƈƃظام: ،صعيد الاƈتقاء -
اƅمتشابهة تتجمع في اƅذاƄرة ƅتؤƅف فئات تسودها علاقات متƊوعة واƅƗفاظ ضمن هذا 
 Ƌشاطا تحليليا، على تقسيم هذƊ يف بوصفهƊتصƅسلسلة ويعمل اƅصعيد تتحدد غيابيا في اƅا

، ويتوسل جاƄبسون في اƅتمييز بين اƅمرƄب واƊƅظام على ثƊائية (1)اƅوحدات إƅى مجموعات"
وطبقها في أعماƅه اƅتي قام  (Syntagatic)واƅتتابع  (Paradgmtic)سوسير اƅشهيرة في اƅتبادل 

بها في شƄل الاستعارة وجعلها من طبيعة اƅترƄيب والاƊتقاء إذ يرى بارت: "ƅقد فتح اƅباب 
Ɨدƅة، إذ من اƅضروري في اƅواقع أن توجد مستويات اƅلغة، ƅلعبور من اƅلساƊيات إƅى علم ا

يوظف تقسيم  -بارت-، وهذا ما جعله (2)اƅمتفصلة في اƊƗظمة اƅدلاƅية اƗخرى غير اƅلغوية"
 جاƄبسون في تطبيقه على اƊƗظمة اƅسيميائية غير اƅلغوية.

                                                           

(1)
 .51-50لعربي، صغريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر ا 

(2)
 .95ص، 1987، 1ترجمة Űمد البكري، دار اūوار للǼشر والتوزيع، اللاذقية، سوريا، طرولان بارت: مبادئ علم الأدلة،  
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 :(1)الآتيويذهب بارت إƅى اƅتفصيل أƄثر في هذƋ اƅقضية من خلال اقتراح اƅجدول 
 اƃتأƃيف )اƈƃظام( الاƈتقاء )اƃمرƂب(

فئة من اƗثواب واƅقطع واƅتفصيلات اƅتي لا 
يمƄن ارتداؤها في Ɗفس اƅموضع من اƅجسم في 
اƅوقت ذاته واƅتي يؤدي اƅتƊويع فيها إƅى تغيير 

 اƅملبس: مثال ذƅك: طاقية، قلƊسوة، قبعة.

رصف عƊاصر مختلفة في Ɗفس اƅملبس 
 تƊورة، قميص، معطف.مثال ذƅك: 

ما Ɗستخلصه هƊا أن اƅعلاقة بين الاƊتقاء واƅتأƅيف أو بين اƅمرƄب واƊƅظام هي علاقة 
تلازمية متƄاملة، لا تحقق أي شƄل من أشƄال وجودها إلّا بتفاعلها مع بعضها اƅبعض، 

Ɗƅقد وهذا ما يتيح طبعا ƅلسيميائية أن تؤدي دورها اƅمƊوط بها بƄل دقة علمية، طاƅما أن ا
اƅمعاصر يسعى جاهدا إƅى ملامسة اƅدقة اƅعلمية اƅتي هي مطلب Ƅل علم، وƅيس مجرد 

 إطلاق أحƄام Ƅثيرا ما Ɗشتم فيها رائحة اƅذاتية اƅتي تتƊافى ووظيفة اƊƅقد واƅدراسة الإيجابية.
Ƅلّ مƊهج سيميائي يحتوي على مخطط ƅلتعبير وآخر ƅلمضمون وعلى  اƃتقرير والإيحاء: -د

شرح وتوضح اƅعلاقة بيƊهما، فإذا افترضƊا أن هذا اƊƅظام اƅمƄون من اƅعƊاصر اƅسابقة دلاƅة ت
أصبح عƊصرا في Ɗظام ثاƊي سƊجد أƊهما تداخلا Ƅلا مƊهما في الآخر، وعƊدما اƊفصلا Ƅلا 

 .(2)مƊهما بطريقة مختلفة، فأصبح اƅمخطط اƗول مخططا ƅلتعبير واƅثاƊي ƅلمضمون
يحاء باعتبارهما عƊصرين أساسين في عملية اƅخطاب فإƊه تتƄون وحين يتوفر اƅتقرير والإ

حاƅة سيميائية يسميها هيلمسليف اƅسيميائية الإيحائية وتشمل هذƋ اƅطريقة على حاƅة اƅلغات 
اƅواصفة ƅلغة واƅتي تƄون عبارة عن Ɗظام يتƄون صعيد محتواƋ من Ɗظام دلاƅي أي سيميائية 

 .(3)أخرى
إضافة إƅى اƊƅوعين اƅسابقين فقد ظهر أƊصار هذا الاتجاƋ اƅذين  سيمياء اƃثقافة: -4-2-3

وفيا تشلاف استفادوا من اƅفلسفة اƅمارƄسية ففي روسيا Ɗجد )يوري ƅوتمان وبوريس أوسيƄس 
 وفلاديمير تودوروف( وفي إيطاƅيا Ɗجد )أمبرتو إيƄو وروسي لاƊدي(.ايفاƊوف  .وف

                                                           

(1)
 .96رولان بارت: مبادئ علم الأدلة، ص 

(2)
 .52يǼظر، غريب اسكǼدر: الاšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص 

  .34، ص1987، 1يǼظر، Űمد السرغيŰ :řاضرات في السيميولوجيا، دار الثقافة، الدار البيضاء، ط (3)
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يع باƅتفƄيك واƅترƄيب ودراسة اƅدوال وقد تƊاوƅت هذƋ اƅسيمياء مجموعة من اƅمواض
واƅعلامات واƅسيميوزس وذƅك من أجل اƅوصول إƅى بƊاء اƅمعƊى اƅعميق وتحصيل اƅدلاƅة 
اƅمتƄدسة أو اƅمترسبة خلف اƅسطح، فهي إذًا، سيمياء تهتم بدراسة اƊƗظمة اƅثقافية باعتبارها 

شارات رمزية ƅغوية وبصرية، بغية استƊƄاƋ اƅمعƊى اƅثقافي اƅحقيقي  دوالا وعلامات وأيقوƊات وا 
داخل اƅمجتمع ويرى أƊصار هذƋ الاتجاƋ، أنّ اƅعلامة تتƄون من وحدة ثلاثية اƅمبƊى وهي: 
اƅدال واƅمدƅول واƅمرجع، وفي اƅسياق Ɗفسه يرون أن الإƊسان واƅحيوان والآلات تستعمل 

Ɗسان ƊƗها تتميز اƅعلامات في تواصلها وأرقاها جميعا هي اƅعلامات اƅتي يستعملها الإ
باƅتعقيد، ولا تƄتسب اƅعلامة دلاƅتها إƅى بعد وضعها في إطارها اƅثقافي وهي حسب إيƄو: 
"أن اƅثقافة تقوم باƊتقاء بعض اƅظواهر فتستƊد إƅيها وظيفة دلائل في اƅوقت اƅذي تبلغ فيه 

ة اƅموضوعات ، ƅذƅك وجدƊا أن سيمياء اƅثقافة مأخوذة من طبيع(1)شيئا ما في شروط ملائمة"
اƅتي يتƊاوƅها واƅتي هي عموما عبارة عن ظواهر ثقافية، مما جعله يختلف عن الاتجاهين 
اƅسابقين "اƅتي Ɗبعت تسميتها من اƅطبيعة اƅمƊهجية اƅتي تحƄم وظيفة Ƅل مƊهما ومن ثم 

 .(2)يƊبغي إعادة اƊƅظر في طريقة تصƊيف الاتجاهات اƅسيميائية اƅمعاصرة"
اƅثقافة لا تƊظر إƅى اƅعلامة اƅمفردة بل تتƄلم عن أƊظمة داƅة أي مجموعات إنّ سيمياء 

من اƅعلامات، ولا تؤمن باستقلاƅية اƊƅظام اƅواحد عن اƊƗظمة اƗخرى بل يبحث عن 
 اƅعلاقات اƅتي تربط بيƊهما سواء داخل ثقافة واحدة أو ثقافات متعددة أو حتى اƅلا ثقافة.

مضƊية في هذا اƅمجال اƅبحثي واƊتهت في معرض  وقد بذƅت مدرسة موسƄو جهودا
 حديثها عن سيمياء اƅثقافة إƅى اƊƅقاط الآتية:

إن اƊƗظمة اƅسيميائية لا تمارس وظيفتها إلّا على أساس مساƊدة Ƅلا مƊها Ɩƅخر، وƊجد  -
 هذƋ اƊƗظمة غير قادرة عن أداء وظيفتها.

أو وظيفية من مƊظور سياقي أوسع بإمƄان اƅثقافات اƅمتعددة أن تشƄل وحدة بƊائية  -
 ويسعى هذا اƅتصور إƅى حل اƅمشƄلات اƅدراسية اƅمقارƊة ƅلثقافة عامة.

                                                           

(1)
 .86، ص1987، 1مبارك حǼون: دروس في السيميائيات، دار توبقال، ط 

(2)
 .53غريب اسكǼدر: اšاǽ السيميائي في نقد الشعر العربي، ص  
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يمƄن من وجهة Ɗظر اƅسيميائية اعتبار اƅثقافة مجموعة من اƊƗظمة اƅسيميائية اƅخاصة  -
 .(1)اƅمتدرجة أو يمƄن اعتبارها Ƅما من اƊƅصوص اƅتي ترتبط سلسلة من اƅوظائف

صحاب هذا الاتجاƋ أن اƅثقافة لا تƊحصر داخل حدودها، Ɨن اƊƅص اƅثقافي ويلاحظ أ
لا يƄون باƅضرورة رساƅة تبث باƅلغة اƅطبيعية وƄƅن يجب أن تƄون رساƅة تحمل معƊى 

 رسما أو عملا فƊيا أو مؤƅفا موسيقيا. -اƅرساƅة-متƄاملا، وقد تƄون 
ات اƅسيميائية إلّا دƅيل على إن ما لاحظƊاƋ في هذا اƅعرض اƅسريع عن تƊوع الاتجاه

ثراء اƅمƊهج وتوفرƋ على آƅيات مساعدة في اƅبحث وتشريح الإƊتاج الإبداعي شعرا أو Ɗثرا أو 
ذا ƄاƊت الاتجاهات متƊوعة فهي تتقاطع مع بعضها اƅبعض أحياƊا، فأصول  غيرهما، وا 

على وفق ظواهر سيمياء اƅثقافة تƊهل من مفاهيم بيرس اƅمهتمة ببƊاء Ɗماذج تشƄيل اƅعاƅم 
 ثقافية متƊوعة وتƊهل من مفاهيم سوسير اƅخاصة باƅتواصل.    

 مصطلحات اƃسيمياء: -5
وتفرعاته اƅمتƊوعة،  يƅقد رأيت أƊّه من اƅمفيد وأƊا أتحدث عن اتجاهات اƅمƊهج اƅسيميائ

أن أردف ذƅك باƅحديث عن مصطلحات هذا اƅمƊهج، ƅما ƅها من أهمية Ƅبيرة، في توظيفها 
تها بما يخدم اƅدراسة اƊƅقدية ƅلأثر اƗدبي، ومن هذƋ ءƄآƅيات مƊهجية في فهم اƊƅصوص وقرا

 اƅمصطلحات:
اƅدال واƅمدƅول أو Ɗتاج Ɗسق من  يإذا Ƅان دوسوسير يعتبر اƅسمة )اƅدƅيل( هاƃدƃيل:  -أ

Ɗسق بين صورة سمعية وتصور، فإن رولان بارت يؤƄد حين صرّح بأن: "اƅعلامة حدث 
، وفي هذا اƅسياق جاءت (2)مدرك مباشرة يعلمƊا بشيء ما من حدث آخر غير مدرك مباشرة"

 واƅمثال Symbole واƅرمز Indice واƗمارة Signal عدّة مصطلحات متقاربة مثل: اƅعلامة

Allégorie بيرس .س ويضيف تشارل (C. S. Pierce)  يل شيء ماƅدƅه: "اƅيل بقوƅلدƅ تعريفا آخر

                                                           

(1)
 .106دت، ص ،1ج2الوسيط، ůمع اللغة العربية، الإدارة العامة للمجمعات وإحياء التراث،  يǼظر، عبد الله إبراهيم وآخرون: المعجم 

(2)
 R. Barthes : éliminer de sémiologie dans communication, n, p12 et 13. 
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اƅعلامات اƅلغوية عƊد  ومن هƊا ƊستƊتج أنّ  (1)تسمح معرفته بمعرفة شيء آخر يدل عليه"
 بيرس معادƅة ƅلرموز في اƅمعƊى ومفهومها يقترب من مفهوم اƅمؤشر.

ظاهرة مهمة في اƅفƄر اƅغربي وعاملا مهما في اƅسيميوƅوجيا، : تعد اƅسمة Signe اƃسمة -ب
ما جعلها محور اهتمام ودراسة وتمحيص خاصة بعد ظهور اƊƅظرية اƅسيميائية، بدƅيل 
حضورها بشƄل واسع في اƅمعاجم اƅفرƊسية واƗمريƄية والإƊجليزية، وبسبب اƅتقاطعات 

حي اƅرمز واƅعلامة، فقد اتسع اƅمعرفية واƅفƄرية بين مصطلح سمة وما شابهها Ƅمصطل
ف يلمسليمفهوم هذا اƅمصطلح إƅى تيارات أخرى غير اƅمدارس اƅتي ذƄرتها، وقد ربط ه

اƅسيميوزة ƊƗها في ƊظرƋ تعاƅق بين اƅشƄل واƅمضمون أو  Semiosis مفهوم اƅسمة بمفهوم
ƅثير من اƄ ول على حد تعبير سوسير، وقد ورد فيƅمدƅدال واƅمعاجم بعبارة أخرى بين ا

باƅرمز واƅعلامة والإشارة واƅدƅيل وغيرها من  (Signe) اƅمهتمة باƅمصطلح ترجمة ƅفظ سمة
اƅمصطلحات اƅدائرة في هذا اƅفلك اƅمفهومي، ومفهوم اƅسمة في اƅواقع مرƄب من مظهر 
فيزيائي تدرƄه اƅعين Ƅتابة ويدرƄه اƅسماع ملفوظا واƅعملية اƅجامعة بين اƅطرفين )اƅدال 

 .(2)(Signification) ( تسمى اƅدلاƅةواƅمدƅول

ما ƊستƊتجه هو أن اƅرمز واƅعلامة مترادفان ويتأسسان على ما يسمى باƅعلامية، وقد 
استفاض اƄƅثير من اƅباحثين اƅعرب، في هذƋ اƊƅقطة ƅما تمتلƄه من حساسية ودقة في 
اƅمفهوم. فصلاح فضل على سبيل اƅمثال Ƅان قد تحدث عن الإشارات اƅتي ترتƄز على 

وƊة ثم اƅرموز. إذ وسمها باƅتعدد وتƊوع اƅدلالات، وهو في هذا اƅتجاوز اƅواقعي اƅوجدي واƗيق
.س. بيرس واƅدƅيل أƊه ميّز بين أƊواع متعددة شاƅمƊحى قد استلهم أفƄارƋ في اƅعاƅم اƄƅبير 

إن اƅمروƊة والاƊسيابية اƅتي ميزن مصطلح سمة جعلت مƊه أحد أعمدة  (3)من اƅرموز اƅلغوية
يها في عملية اƊƅحت اƅمعرفي اƅذي يسعى إƅى قراءة اƅتأثر اƅمƊهج اƅسيميائي اƅتي يتƄئ عل

 اƅفƄري واƗدبي، بما يخدم اƅرؤيا اƅمفاهيمية اƅتي يƊبƊي عليها علم اƅسيمياء.

                                                           

(1)
 M. Eiffaterre : Sémiotique de la poésie, Seuil, Paris, 1983, p11.    

(2)
 .34-33ص، 1994مؤسسة عبد الكريم بن عبد الله للǼشر والتوزيع، تونس، دط، يǼظر، عبد السلام المسدي: المصطلح الǼقدي،  

(3)
 .450-449، ص1985، 3: نظرية البǼائية في الǼقد العربي، دار الأفاق اŪديدة، بيروت  يǼظر، صلاح فضل 
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يعد مصطلح اƅتشاƄل من أهم اƅمصطلحات اƅجديدة اƅتي دخلت حقل  اƃتشاƂل/اƃتباين: -جـ
زعزعة اƊƅص اƗدبي بطريقة علمية راقية، اƅمفاهيم اƅسيميائية، باعتبارها آƅية حداثية تستطيع 

 ويعد اƊƅاقد غريماس أول من Ɗقل هذا اƅمصطلح من حقل اƅفيزياء إƅى حقل اƅلساƊيات.
بمعƊى اƅمƄان  ToposوتعƊي اƅتساوي و Iso ومصطلح تشاƄل مƊحدر من Ƅلمتين يوƊاƊيتين

مصطلح آخر  وبجمع اƅمصطلحين يصبح اƅمƄان اƅمتساوي أو تساوي اƅمƄان في حين هƊاك
يعرّف على أƊه "اƅميزة اƅخصوصية ƅوحدة دلاƅية ما، اƅتي تسمح  Isotopie يسمى أيزوطوبيا

، ويقول مفتاح: "إنّ اƅتشاƄل Tout signification"(1) بضبط خطاب ما على اعتبارƋ دلاƅة Ƅلية
 ، ومƊه فاƅتشاƄل هو توافق مجموعة من اƅƗفاظ تشƄل(2)موجود ملاصق Ƅƅل ترƄيب ƅغوي"

صورة أو توافق مجموعة من اƅصور ƅتشƄل مسارا صوريا يقول غريماس: "اƅتشاƄل مجموعة 
 .(3)متراƄمة من اƅمقولات اƅمعƊوية أي اƅمقومات اƅتي تحمل قراءة مشاƄلة ƅلحƄاية"

ويوسع راستي مفهوم اƅتشاƄل معطيا ƅه حيزا معرفيا واسعا حين يقول: "Ƅل تƄرار ƅوحدة 
شاƄل وعمّمه وأدمج اƅتعبير و بهذا اƅتعريف فقد فتح اƅمجال ƅلتّ فه ƅ(4)غوية مهما ƄاƊت"

 ن:يشاƄل Ɗوعواƅمضمون معا. ƅذƅك وجدƊا أن ƅلتّ 
Ɗما يمتد إƅى مستوى تشاƂل اƃتعبير:  -1 إذ لا يقتصر هذا اƊƅوع على مستوى اƅمضمون وا 

اƅمضمون اƅشƄل مثلما أƄد راستي: "اƅشعر تعبير ومضمون وƅربما Ƅان اƅتعبير فيه أهم من 
 .(5)وخصوصا اƅعƊصر اƅصوتي واƅتعادلات واƅتوازƊات اƅترƄيبية مƊه"

شاƄل مستوى اƅصوت اƅمفرد إƅى اƄƅلمة، أي تƄرار اƄƅلمات اƅجƊاس، اƅترƄيب فهƊا يتجاوز اƅتّ 
اƊƅحوي وغيرها من اƅعƊاصر، وهذا ما يعطيƊا تشاƄلا متƊوعا بتƊوع اƅخطابات، فيƄون صوتيا 

يقاعيا ومƊطقيا.  وا 

                                                           

(1)
 J. Du Bois et les autres: Dictionnaire de linguistique, p27. 

(2)
 .Ű20مد مفتاح: Ţليل اŬطاب الشعري، ص 

(3)
 Greimas: Sémantique structurale, Press universitaire de France, Paris, 1986, p188. 

(4)
 .Ű21مد مفتاح: Ţليل اŬطاب الشعري، ص 

(5)
 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. 
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اƅذي يƊتج عن تƄرار ما يدعى  وهويقابل تشاƄل اƅتعبير اƅذي  تشاƂل اƃمعƈى: -2
باƅمقومات اƅسياقية فـ: "اƅتشاƄل اƅمعƊوي يقوم على تƄرار سمات عبر اƅترƄيب ويؤدي هذا 

ويقوم اƅترƄيب بعملية إضمار سمات وتƊشيط  ،اƅتƄرار إƅى اƊسجام اƅجملة وعدم الاƅتباس
  .Ɗ(1)سجام"أخرى قصد تحقيق هذا الا

أما إذا عدƊا إƅى مصطلح اƅتباين اƅذي هو Ɗقيض اƅتشاƄل، إذ لا يمƄن ƅهذا اƅمصطلح 
بوجود مصطلح اƅتباين، وهذا ما جعل اƊƅقاد يعدّوƊه أحد اƅمƄوƊات إلّا  اƗخير أن يƄون

س تشاƄل هو اƅذي يقوم على أسا اƗساسية Ƅƅل ظاهرة إƊساƊية ومƊها اƅلغوية فاƅتباين أو اƅلاّ 
اƅتأƅيف بين أطراف متƊاقضة Ƅما قلƊا ساƅفا يقول عبد اƅماƅك مرتاض: "إذا Ƅان اƅتشاƄل 
يرصد اƅعلاقات اƅمتقاربة أو اƅمتشابهة بين معاƊي Ɗص من اƊƅصوص وƊحو خطاب من 
اƅخطابات، فإنّ اƅتباين يرصد اƅعلاقات اƅمتƊافرة أو اƅمتƊاقضة اƅتي تفضي فما تفضي إƅيه 

 .ƅ(2)ى تحديد اƅدلاƅة اƅسيميائية ƅلمعƊى.."في حقيقة اƗمر إ
شاƄل واƅتباين وهما الاƊتشار والاƊحصار وأضاف عبد اƅماƅك مرتاض مصطلحين آخرين ƅلتّ 

 باعتبارهما من اƅمستحدثات اƅمفاهيمية.
شاƄل لا اƅتّ  شاƄل واƅتباين لا يمƄن فصل أحدهما عن الآخر Ɨنّ اƅتّ  وخلاصة هذƋ اƊƅقطة أنّ 

تعدد اƅوحدات اƅمختلفة بمعƊى آخر أƊه يƊتج عن اƅتباين، مما يؤدي إƅى اƅفهم من إلّا  يحصل
اƅموحد ƅلƊص مع ضمان اƊسجامه وارتباط أقواƅه بعضها ببعض، ويƊتج عن Ƅل هذا بƊية 

 عميقة تمثلها فيما يأتي:
 
 
 
 

 

                                                           

(1)
 .91ص، 2001مقاربة معرفية، دار توبقال للǼشر، الدار البيضاء، المغرب، ه سليم: بǼيات المشابهة في اللغة العربية، لعبد الا 

(2)
 .43، ص1996عبد المالك مرتاض: مقامات السيوطي، دراسة، مǼشورات اŢاد الكتاب، العرب، دمشق،  

 اƅبƊية اƅعميقة

 اƅسيميائياƅمربع  اƅتشاƄل اƅسيميائي اƅفضاء اƅسمات

 فضاء زماƊي فضاء مƄاƊي
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بدراسة اƅعلامات وتصƊيفها  ƅقد اهتم اƅمƊهج اƅسيميائي حيƊما همّ  :Icone الأيقوƈة -د
وتمييزها وتعليلها بمصطلح أيقوƊة، وصبّ عليه Ƅثير اهتمامه ƅما ƅه من دور Ƅبير في تحليل 

 شفرات اƊƅص.
"ظهر عام  Ikona وفي اƅلغة اƅروسية Ikon إƄونيƊحدر هذا اƅمصطلح من أصل لاتيƊي 

متجليا في رسومات زيتية ديƊية مƊجزة على أƅواح خشبية في اƊƄƅائس اƅشرقية اƅتي  1938
 .Ƅ(1)اƊت تملأ اƅجدران بأيقوƊات وبصور رجال Ɗبلاء أƄبر من اƅحجم اƅطبيعي"

سواء ƄاƊت هذƋ فاƗيقوƊة هي اƅعلامة اƅداƅة على موضوعها عن طريق اƅمشابهة،  اإذ
اƅمشابهة بواسطة اƅرسم أو اƅمحاƄاة ƊƗها إشارة أو علامة "فهي تحتوي على خصيصة 

فƄل  ا، إذ(2)تجعلها دلاƅة، رغم أن موضوعها  غير موجود، مثل أثر اƅقلم اƅذي يمثل اƅمثلث"
 اƅرسوم واƅصور واƅبياƊات وغير ذƅك من اƗيقوƊات.

اƅمعجم اƅموسوعي اƅفرƊسي: "اƅعلامة اƅتي تتحد بموضوعها ويتحدد مدƅول ƅفظة اƗيقوƊة في 
اƅديƊامي أو اƅحيوي بموجب طبيعة داخلية، والاستدلال باƅعلامة اƅتي تحدد بموضوعها 

 .(3)اƅحيوي بموجب اƅعلاقة اƅواقعي اƅتي تربطها به"
اƅطوƅى في اƅتوسع في مفهوم هذا اƅمصطلح، إذ  وقد Ƅان ƅلسيميائي ش. س. بيرس اƅيد

Ƅل أƊظمة اƅتمثيل اƅقياسي اƅمتميز عن اƊƗظمة اƅلساƊية،  Iconiqueسمي ما هو أيقوƊي 
وجعل مصطلح أيقون "يقوم على مفهوم اƅتشابه واƅتماثل حين يتم اƅترƄيز على Ɗقل ومحاƄاة 
خصائص اƅشيء اƅموجود في اƅعاƅم اƅخارجي وتجسيدها Ƅما تجسّد اƅلوحة اƅشخصية ملامح 

ما خوّل ƅهذا اƅمصطلح أن يƊال اهتمام اƊƅقاد اƅعرب، إذ صار يحتل مƄاƊة وهذا  (4)صاحبها"
هامة في اƅمجال اƅسيميائي وتعتمد أساسا اƅعلامات اƗيقوƊية واƅصورة بوجه خاص، ƅما ƅها 

 من حيوية وقدرة في أن تƄون وسيلة اتصال وتفاهم بين اƗمم واƅشعوب اƅمختلفة.

                                                           

(1)
 Larousse de la langue Française, librairie, 1977, p292.  

(2)
 .125عدنان بن ذريل: اللغة والأسلوب، ص 

(3)
 Dictionnaire Encyclopédie, Op, Cit, p115. 

(4)
 Benveniste E.: Problèmes de linguistique générales, Ed. Gallinard, Paris, p258. 
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ري، فقد دفع ببعض اƅباحثين إƅى إعطاء أمثلة ƅلعلامات إن اقتران اƗيقوƊة باƅرسم اƅتصوي
اƗيقوƊية مƊها: اƅصورة واƅتخطيط والاستعارة. يقول أحد اƅباحثين: "مفهوم اƗيقوƊة يƄون Ɗافعا 
شريطة أن Ɗأخذ في اعتبارƊا مؤهلتين اƗوƅى Ƅون مبدأ اƅتشابه طبيعيا جدا... واƅثاƊية Ƅون 

، وهذا ما جعل (1)علاقة موضع واحد بموضوع واحد" اƅتشابه يدخل في حسابه ƅيس مجرد
وهما إشارتان ƅهما دوافعهما ومبرراتهما وهذا  Index هذا اƅمصطلح يقترن باƅصورة ثم باƅمؤشر

ما أدى إƅى استلهام اƅطوائف واƅثقافات اƅديƊية من فن اƅتصوير سواء أƄاƊت ثƊائيات اƗبعاد 
 أو ثلاثية اƗبعاد.

 اƃمƈهج اƃسيميائي: جدوى -6
عد حديثي عن مفهوم اƅمƊهج اƅسيميائي، Ƅما ورد في اƅمعاجم اƅعربية واƅغربية وƄما ب

ورد عƊد فلاسفة اƅقرون اƗوƅى واƅمفƄرين اƅمتأخرين، ما يؤƄد اƗصول اƅفلسفية واƅلساƊية ƅهذا 
وظيفة هذا اƅمƊهج، ؟ بمعƊى آخر ما هي ياƅعلم، طُرح اƅسؤال الآتي: ƅماذا اƅمƊهج اƅسيميائ

 أو ما اƅذي يقدّمه هذا اƅمƊهج ƅلعملية اƊƅقدية.
إن معرفة بعض خصائص هذا اƅمƊهج، هي اƅتي بلا شك ستجيبƊا عن هذƋ اƅتساؤلات، 

 ƊƊƗا إذا ƊظرƊا على مستوى اƗدوات الإجرائية وجدƊا ما يأتي:
على اƊƅحو اƅذي يوƅد  يسعى اƅمƊهج اƅسيميائي إƅى دمج اƗفƄار ومراجعتها أو تفƄيƄها -أ

مƊها أفƄارا تقبل اƅمراجعة واƅمساءƅة هي اƗخرى، غير أن قصر اƅخطاب اƊƅقدي اƅعربي 
حول حداثة اƅشعر اƅعربي هو اƅذي أدّى إƅى Ɗوع من سوء اƅفهم ƅهذƋ اƊƅصوص، Ɨن عقيدة 

يق يزƄي اƅتقليد ƅدى ƊقادƊا افترست أفƄارƊا اƊƅقدية وحاصرت اƅفƄر اƊƅقدي في أفق معرفي ض
 اƗوضاع اƊƅقدية اƅسائدة ويوهم أصحابه بامتلاك اƅحقيقة.

هدف اƅبحث اƅسيميائي هو إجراء مقاربة معرفية ترمي إƅى بƊاء Ɗمط ثقافي ƅقراءة  -ب
اƊƅصوص في ضوء اƅثقافة اƅتي أƊتجتها تلك اƅمعرفة ومن ثم مساءƅة اƅبƊية اƅعميقة ƅلƊص 

لال طرح أسئلة تتعلق بسياقاته Ƅƅشف معاƊيها وأبعادها اƗدبي اƅمراد استƊطاقه سيميائيا من خ

                                                           

(1)
 .28، ص1990، 11القومي، العدد كبير إيلام: سيمياء المسرح والدراما، ůلة العرب والفكر العالمي، مركز الإنماء  
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داخل اƅخطاب اƗدبي واƅتحليل لا يهدف بهذا اƅمƊحى إƅى مخص اƅمعارف واƗفƄار، بقدر 
ما هو بحث في استراتيجيات اƅمعرفة وفهم آƅيات اƅتحليل واƗبعاد اƅجماƅية ƅلƊص اƗدبي، 

يميائية Ɗاضجة تتيح ƅمختلف اƅخطابات اƗدبية ومعاييرƋ اƗدبية، ومن ثم بƊاء مدرسة Ɗقدية س
 أن تتشƄل وتƊتشر وفق رؤية Ɗقدية واعية بإشƄاƅية اƅذات واƅموضوع.

إن ƅلمƊهج اƅسيميائي طموحا يوصفه علما يقارب اƊƗساق اƅهلامية، فإƊه يسعى إƅى  -ج
بحاثها من اƅوصول تخليص حقول اƅمعرفة الإƊساƊية، من اƅقيود اƅميتافيزيقية اƅتي تƄبلها وتعيق أ

إƅى Ɗتائج تجعل مƊها علوما ذات سلطان ƅها مƄاƊتها اƅمرموقة في وسط اƅمعرفة الإƊساƊية، 
 وتمƊƄها من اƅقراءة اƅعلمية اƅدقيقة Ƅƅثير من الإشƄاƅيات اƅمطروحة واƅظواهر الإƊساƊية.
قتصادية ƅذƅك Ɗقول إن اƅمباحث اƅسيميائية قد شملت مختلف جواƊب اƅحياة اƅسياسية والا

واƅثقافية والاجتماعية بل وحتى اƊƅفسية، وهذا ما خول ƅهذا اƅمƊهج أن يحتل مراتب متقدمة 
في اƅمدارس اƊƅقدية خاصة ƅما بعد اƅبƊيوية من خلال مسيرة متƊامية بشƄل متسارع ƊƗها 
ن Ƅان  امتلƄت اƅمƊهجية اƅدقيقة في تفسير اƅظواهر واƅعلامات وبيان وظائف علاقتها. وا 

اƅباحثين اƅعرب يرى: "أن اƅسيميائية بقيت مجرد مشروع أƄثر مƊه علما وبقيت Ɗبوءة  بعض
سوسير مجرد أمل على اƅرغم من وجود هذƋ اƗعمال اƅسابق ذƄرها، ومن تاريخ يمتد على 
مدى قرن من اƅزمن ولا يعود اƅسبب في هذا اƊƅسق اƅبطيء دوما في بلورة علم ما وƄƅن 

ƅذي ظهر على اƅتردد اƅساسية"اƗتصورات اƅ(1)مبادئ وا. 
وعليه فإن اƅتحليل اƅسيميوƅوجي يمتد ƅيشمل جميع اƊƗظمة اƅسيميوطيقية سواء تمثله في 
اƅعلوم اƅطبيعية أو الاجتماعية أو اƅثقافية، وهذا تحقيقا Ɗƅبوءة سوسير وتصور ش. س. بيرس 
وطموحهما إƅى خلق علم يجمع Ƅل أƊساق اƅعلامات اƅلغوية أو غير ƅغوية، Ƅون ميلاد علم 

يا قد اقترن بثورة اƅتفƄير اƅلساƊي اƅمعاصر، Ɗتيجة ارتباطه اƅوثيق باƅمƊجزات اƅسيميوƅوج
 والاستƄشافات اƅتي سيحققها اƅعلم اƅحديث.

                                                           

(1)
 .157فيصل الأحمر: السيميائية الشعرية، ص 
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ومن Ƅل ما سبق فإن اƅمƊهج اƅسيميائي هو اƅحامل ƅمشروعية اƅعلم اƅقادر على فحص اƅبƊى 
رƄبها مع Ɗبذ الاƊغلاق اƊƅصي، اƅعميقة ƅلمادة اƅتي يتƊاوƅها ويقترب من عمقها واƅقواƊين اƅتي ت

عادة الاهتمام باƅقارئ وعملية اƅقراءة واƅتأويل اƅذاتي وظهور مباحث Ɗقدية جديدة، Ɨن  وا 
 اƅمƊهج اƅسيميائي يƊبثق من اƊƅص Ɗفسه إذ يتموقع فيه بوصفه شƄلا من أشƄال اƅتواصل.

Ƅذي يƅحقيقي اƅى اƊمعƅى اƅوصول إƅيس اƅ سيميائيƅتحليل اƅمهم في اƅص بل اƊƅه اƊشف ع
 اƄƅيفية اƅتي قال بها اƊƅص مع مراعاة مستويين اƅسطحي واƅعميق.

 خصائص اƂƃتابة اƃصوفية: -7
مستعارة من اƅمعجم  هان من خصائص اƄƅتابة اƅصوفية الاستعارة، فأغلب علاماتإ

 اƅشعري اƅقديم، اƅذي دأب اƅشعراء اƅقدامى على تƊاوƅه، فوجد اƅمتصوفة تلك اƅقواƅب جاهزة
ƅلدلاƅة على أحواƅهم اƅعرفاƊية، فاشتغل اƅمعجم في قصائد اƅديوان اƄƅبير على معƊيين ظاهر 
وباطن، وهما Ɗتاج تأمل ابن عربي من داخل اƅمعراج اƅصوفي، Ƅما عرض ƅه في سياق 
تأمله ƅتجربته اƅشعرية فƄان ƅه رأي في اƅشعر وجماƅه يقول: "جمال اƅشعر واƄƅلام، أن يجمع 

ƅرائق واƅمعƊى اƅفائق فيحار اƊƅاظر واƅسامع فلا يدري اƅلفظ أحسن أو اƅمعƊى أو بين اƅلفظ ا
ذا Ɗظر فيهما ذهما على اƅسواء، فإƊه إ ا Ɗظر إƅى Ƅل واحد مƊهما أذهله الآخر من حسƊه، وا 

"Ƌى عمق (1)معا حيراƅى إƅوƗدرجة اƅشعر يعود باƅى في اƊمعƅفابن عربي يرى أن جمال ا ،
ذƅك اƅتشابك واƅتلاحم بين فعل اƅقراءة وفعل اƄƅتابة إذ يرى أن اƅوشائج  اƅتأويل اƅذي يعƄس

بيƊهما جدّ مترابطة، ويبدو أنّ هذا ما صرّح به في خطبة ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف 
اƅروحاƊية حيث قال: "إذا وقع في ديواƊي هذا ما يتعلق باƅغزل واƅتشبيب واƅخمور ومجاƅس 

ن واƅغلمان فليس اƅمقصود بذƄر ما يذهب إƅيه اƅشعراء من اƅغزل في اƊƗس واƊƅساء وأسمائه
Ɗما قصدي علوم إƅهية وأسرار رباƊية"  .(2)أعيان اƅمذƄورين، وا 

 :(3)يقول ابن عربي

                                                           

 .394، ص2ت، ج-(، دار صادر بيروت، د4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) (1)
  .17صنقلا عن ابن عربي: خطبة ديوان المعارف الإلهية واللطائف الروحانية،  (2)
  .246و 245صراجعه وقدم له Űمد قجة، دار الشروق العربي، بيروت، لبǼان، دت، دط، ابن عربي: الديوان الكبير،  (3)
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 ا من اƃحضرة اƃزƃُفَىــــــــاƈـيّ ــحـƈا فــأت ** ألا أƈعم صباحا أيّها اƃوارد اƃذي
 وردِ أصْفىـن مــاء مـبوارد بُشرى ج ** ومَرْحباه أهْلاا وسهلاا ــتُ ƃــــقلـــف
 فاـــيْ ــادة اƃهــغــن اƃــعليƂم وتسليم م ** يّةٌ ـــحــا وتــدƈــƈــلامٌ عـــال ســــقـــف
 ي اƃذƃّفاـال هـقـوى فـتْ ـفـه اƃـت ƃـلـقـف ** م يُحجبن إلّا بقيةا ــــن اƃلّاء ƃــــم

 وفي جيدƈا عِقْداا وفي ساعدي وقفَا ** مƂُمّلاَ ƃقد طلعت في اƃعيْن بدراا 
فاƅمعاƊي في هذƋ اƗبيات لا تƄشف عن هويتها مباشرة، بل تحتجب خلف اƗستار ولا 

في هذƋ اƅصور اƅمجازية، اƅتي تخفي وراءها مدƅولات متعددة، فاƗشياء تتجرد من إلّا  تظهر
جديدة مشرقة ويبقى اƅمجاز احتماƅيا Ƅما تشيئها واƅƗفاظ تتجرد من ƅحائها ƅتƄتسي دلالات 

يقول أدوƊيس: "وبما أنّ اƅمجاز احتماƅي فإƊه لا يؤدي إƅى تقديم أيّ جواب قاطع ذƅك أƊه في 
 .(1)مزيدا من اƗسئلة"إلّا  ذاته مجال ƅصراع اƅمتƊاقضات اƅدلاƅية وهƄذا لا يوƅد اƅمجاز

Ƅلƅ صƊلƅ عميقةƅى اƊُبƅا تشريح اƊّا يقتضي مƊمستتر، ومن هƅحقيقي اƅى اƊمعƅشف عن ا
فاƅدلاƅة اƅسطحية اƅمباشرة ƅلƊص اƅصوفي تدور حول اƅغزل اƅعذري اƅذي يذƄرƊا بغزƅيات 
اƅوقوف على اƗطلال: ألا أƊعم صباحا أيّها اƅطلل اƅباƅي. ويسترسل ذƅك في حوار Ɗشم فيه 

 رائحة اƅود واƅشوق والاحترام.
ة رمزية خاصة تشير إƅى اƅحب الإƅهي اƅذي أما اƅدلاƅة اƅعميقة فتƊطوي على قيم

)من  يجتاح اƅشاعر ويغفي به إƅى شوق وحƊين جارفين إƅى دوام حاƅة اƅتجلي الإƅهي فيقول
 :(2)اƅطويل(

 راّ تجلّت Ƃƃم ƃُطْفاــــك اƃغــســفــأƈا ƈ ** فقلت ƃها من أƈت قاƃت جهلتƈي
 ما رفعتُ ƃها طرفاوطأْطأْتُ رأسي  ** فأعرضْتُ عƈها Ƃيْ أفوز بقربها

 د مُلِئْتُ تيها وقد حُشيتْ ظرفاــــوق ** ا درتْ ـوقد شُغِفْتُ حُبّا بذاتي وم
وممّا يقوي دلاƅة اƅرمز في اƅقصيدة اƅصوفية، هو استخدام اƅشاعر ƅمفردات اƅمعجم 

إلّا  اƅصوفي اƅتي أرى أƊّها حƄر على اƅمتصوفة فقط يتواصلون بها، فيما بيƊهم ولا يفهمها
 Ƌشاعر في هذƅي، فما زال اƊمعاƅدلالات واƅتسب شفرة فهم اƄخاصة فيƅذي عاش حالاتهم اƅا

                                                           

(1)
 .144أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص 

(2)
 .246ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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اƗبيات اƅتي هي تتمة اƗبيات اƅسابقة، في حوار مع هته اƅتي شغف حبّا بها، خاصة بعد 
أن عرف ƊƄها وقد تجلّت وباƊت ƅه بعد أن Ƅان جاهلا ƅها، فإذا هي هُوَ إƊّه أƊاƋ وذاته اƅتي 

بوارد يدخله في حاƅة إلّا  Ƅان يعرفها ƊƗه Ƅان غائبا وغياب اƅصوفي لا يتحقق Ɗسي أƊه
 .(1)اƅسفر اƅدائم واƅتائه ولا يصحو إلا: "برجوع الإحساس بعد اƅغيبة بوارد قوي"

اƅتجلي الإƅهي، اƅذي يحاول اƅشاعر اƄƅشف عƊه إلّا  وƅيس Ƅما قلت هذا اƅوارد اƅقوي
اƄƅشف هƊا لا يعƊي زيادة في جلاء اƅمعƊى ولا يعƊي Ɗقله من في تجربته اƅشعرية "غير أن 

حاƅة غياب إƅى حاƅة حضور بل يعƊي تخفيفا من شدّة ظهورƅ ƋتمƄن رؤيته فƄلما ازدادت 
 .(2)اƅشمس إشراقا وسطوعا قلّت إمƄاƊية اƅتحديق فيها أي خفيت عن اƅعين"

ابة اƅرقيقة اƅشفافة اƅتي وهƄذا تصبح اƅصورة اƅفƊية في اƅقصيدة اƅصوفية أشبه باƅسح
تستر اƅشيء Ƅي يمƄن اƊƅظر إƅيه واƅتحديق فيه، دون أن تخشى الاحتراق بمعƊى آخر Ɗقول 
إن اƅصورة في اƅقصيدة: "سحابٌ يغطي شمس اƅمعƊي ƊƄƅها في اƅوقت ذاته طريق إƅيها، إƊها 

ƅظاهر اƅحسّي، اƅظاهر اƅذي يشير إƅى اƅباطن، وƅهذا فإƊه يƄتفي باƊƅظر إƅيها ضمن حدود ا
يرى اƅمعƊى ظلمة ويƄون مرتبطا باƅظلام، غير أن من يتجاوزها ويƊفذ إƅى باطƊها يرى 

 .(3)اƅمعƊى في ƊورƋ اƅحق ووجودƋ اƅحق"
ومن خصائص اƄƅتابة اƅشعرية اƅصوفية أيضا استعمال اƅشاعر اƅصوفي ƅلمعجم 

اƅعادي ƅترتدي دلالات  اƅخمري استعمالا استعاريا يتجاوز به دلاƅة اƅلفظة عƊد الإƊسان
عرفاƊية، غير اƅتي Ɗعرفها، فاƅصوفي يوظف هذا اƅلفظ "وما في حƄمه من علامات Ƅاƅمدام 

 واƅخمر اƅصرف واƅشم واƅذوق واƅرّي واƊƅهل واƊƅشوة واƅسƄّر واƅصحو وما في حƄم ذƅك.

                                                           

  .61زكي مبارك: التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق، المكتبة المصرية، بيروت، )دت(، ص (1)
  .146ص، 1962دار الساقي، بيروت، لبǼان، الطبعة الأوń، ة والسوريالية، أدونيس: الصوفي (2)
(3)

 .147، صالمرجع نفسه 
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اƅخمر وهي في أغلبها من اƅƗفاظ اƊّƅواسية اƅتي يتداوƅها أهل اƅشرب واƅتهتك ومعاقرة 
اƅمادية، يأخذها اƅصوفية علامات ƅهم جاهزة ƅلدلاƅة بها على أحواƅهم اƅصوفية اƅعاƅية وقت 

 .(1)اƅحضور واƅتجلّي"
وƅذƅك Ƅان ƅهم أن يلجأوا إƅى اƅشعر اƅخمري ƅو أƊه ƅم يƄن يوافق عƊدهم حاƅة من 

شارة مثلما اتخذوا شعر اƅغزل.  أحواƅهم اƅصوفية فاتخذوƋ رمزا وا 
 تبدو مضاميƊه حسيّة في وصفها ،اƅشعري اƅصوفي اƅذي يصف اƅخمرة واƅسƄرإنّ اƊƅص 

أƊها تقع في تماس مع مدƅولات تجربة اƅشاعر اƅمتشبعة باƅفيض اƅصوفي فتتحول اƅخمرة إƅى إلّا 
 .(2)"موضوع مقدس يطوف به اƅعارفون ويستلمون دƊّه غير متحرجين من عيب أو دƊس"

 :(3))من اƅرمل( يقول في إحدى موشحاته
 أيّها اƃساقي أسقƈي لا تأتل

 عب فƂري غذƃيــد أتْ ــــقــــلـــف
ƃــــقـــوƈمـــشـــد أ Ɖيـدƃ ا قيل 

 أيها اƃساقي إƃيك اƃمشتƂى ** ضاعت اƃشƂوى إذا ƃم تƈفع
حين Ɗقرأ هذƋ اƅمقطوعة اƅموشحية Ɗجدها غارقة في رمز اƅخمرة مضاميƊها حسية لا 

خمريات أبي اƊƅواس، يخاطب فيها اƅساقي داعيا إياƋ إƅى سقايته، Ɨن حاƅة فرق بيƊها وبين 
اƅلّذة قد استبدت به، ففƄرة بدا يغيب عن وعيه ƅيدخل حاƅة اƅسƄّر، يتƄرر اƊƅداء مرّة أخرى 

إƅيه، غير أƊها تقع في تماس مع مدƅولات تجربة اƅشاعر اƅمتشعبة إلّا  ƅلساقي، فلا شƄوى
ل اƅخمرة إƅى "موضوع مقدّس يطوف به اƅعارفون ويستلمون دƊّه غير باƅفيض اƅصوفي فتتحو 

 .(4)متحرجين من عيب أو دƊس"
 فابن عربي يجمع في شعرƋ بين طابع اƅتجريد اƅميتافيزيقي واƅطبّع اƅحسّي اƅعيƊي. ا،إذ

                                                           

  .ű49تار جباّر: سيميائية اŬطاب الشعري عǼد الصوفية، ůلة šليات اūداثة، اŪزائر، ص (1)
  .370، ص3، ط1983والتوزيع، مصر، ، دار الأندلس للطباعة والǼشر نصر: الرّمز الشعري عǼد الصوفية ةعاطف جود (2)
  .486ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
  .374نصر: الرّمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةعاطف جود (4)



 

 

 
 
 
 
 

 ل الأول: ــــــــــصـــــــــفــــــال
 

 رـــاعــــش  ــة الـــيــوفــوف وصـصــتــمــة الــريــعــش
 
 أةــشــــــǼــد والــــولـــــمـــــال -1
 يــربـــن عـــلات ابـــــرح -2
 ربيــن عـــذة ابــــتاـــــأس -3
 التجربة الشعرية الصوفية في الأندلس -4
 ودـــــــــمذهب ابن عربي في وحدة الوج -5
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 لقـــق والخـــحـــال -ج
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 اƃموƃد واƈƃشأة: -1
ƅقد بدا ƅي قبل اƅحديث عن اƅممارسة اƊƅصية لابن عربي، اƅتي تتيح Ɗƅا رصد وضعية 

ƅشّعرا ƅجاز بين اƊس الإƄتي تعƅوشائج اƅوقوف على اƅصي واƊƅجاز اƊشّعروتمظهراته في الإ 
واƄƅتابة أن أغوص في حياة ابن عربي ƅعلها تجيبƊا عن اƅسؤال اƅمفصلي في هذا اƅباب وهو 
Ƅيف يمƄن ƅلمتصوف أن يƄون شاعرا؟ وƄيف يمƄن ƅلشاعر أن يƄون متصوفا؟ بعبارة أخرى 

ƅتابين في آن واحد؟ اƄ يف استطاع ابن عربي أن يجمع بينƄدواوين  شّعرƅمن خلال ا
ن اƗشواق واƅديوان اƄƅبير واƄƅثير من اƗشعار اƅمبثوثة في Ƅتاب اƅمتعددة: ديوان ترجما

 صوص اƅحƄم، واƊƅثر من خلال مئات اƄƅتب اƅتي تƊاوƅت علم اƅتصوف.فاƅفتوحات اƅمƄية و 
محي اƅدين بن عربي هو أبو بƄر محمد بن علي اƅملقب "باƅشيخ اƄƗبر" "وابن 

جويلية سƊة  28اƅموافق ƅـ:  هـ560 رمضان سƊة 17أفلاطون" وƅد في مديƊة فرƊسية في: 
في عهد خلافة اƅمستƊجد بالله في اƅمشرق، اƊحدر من أسرة Ɗبيلة غƊية، وافرة اƅتقوى،  م1165

فأبوƋ علي بن محمد عربي اƊƅسب من سلاƅة حاتم اƅطائي، أƊدƅسي اƅموƅد واƊƅشأة وƄان من 
بن رشد، وƅه خالان سلƄا طريق أئمة اƅحديث واƅفقه واƅزهد واƅعبادة، وƄان صديقا ƅلفيلسوف ا

اƅزهد أحدهما يحي بن يغان اƅذي تخلى عن عرشه في تلمسان وتفرغ ƅلعبادة ورضي بأن 
يƄتسب قوته من الاحتطاب أما خاƅه اƅثاƊي فهو أبو مسلم اƅخولاƊي اƅذي Ƅان يقضي ƅيله في 

ƅهم )أي من اƊي مƅان بعض أخواƄمقام: "وƅمجاهدات يقول بن عربي في هذا اƅذين اƅزهاد ا
Ɗه رجل فقيه عابد مƊان في زمƄة تلمسان وƊان قد ملك مديƄ )يا عن قررةƊدƅوا اƄمن  قطعتر

أهل توƊس يقال ƅه: عبد الله يحي بن يغان اƅتوƊسي، عابد وقته Ƅان بموضع خارج تلمسان 
ان، يقال ƅه اƅعباد، وقد اƊقطع بمسجد يعبد الله فيه... وبيƊما هذا اƅصاƅح يمشي بمديƊة تلمس

إƅى آخر اƅحƄاية اƅتي تبين  (1)إذ ƅقيه خاƊƅا يحي بن يغان ملك اƅمديƊة في خوƅه وحشمه"
Ƅيف اƊتقل خاƅه من اƅترف واƅملك إƅى اƅزهد واƅعبادة وعن خاƅه اƅثاƊي قال: "Ƅان خاƊƅا أبو 

                                                           

(1)
 .23، ص2ت، ج-(، دار صادر بيروت، د4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) 
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ن مسلم اƅخولاƊي رحمه الله من أƄابرهم Ƅان يقوم اƅليل، فإذا أدرƄه اƅعياء ضرب رجليه بقضبا
 .Ƅ(1)ان عƊدƋ ويقول ƅرجليه أƊتما أحق باƅضرب من دابتي"

وƄان أحد أعمامه وهو عبد الله ذا موهبة صوفية تƊبؤية وفيه يقول: "Ƅان ƅي عم واƅدي 
 .(2)اسمه عبد الله بن محمد بن عربي Ƅان ƅه هذا اƅمقام"

اƊتقل من في هذا اƅجو اƅمهيأ ƅلزهد واƅتصوف Ɗشأ ابن عربي وƅما بلغ سن اƅثامƊة 
مسقط رأسه مرسية إƅى اشبيلية وفيها Ɗشا وتعلم اƅقرآن باƅسمع في Ƅتاب اƄƅافي على يد "أبي 
بƄر بن خلف" Ƅبير فقهاء اشبيلية وبرز في اƅقراءات وحين اتمها أسلمه واƅدƋ إƅى جلة من 
رجال اƅحديث واƅفقه فسمع في وقت مبƄر من "ابن زرقون" و"اƅحافظ بن اƅجد" و"أبي وƅيد 
اƅخضرمي" واƅشيخ "ابن اƅحسن ابن Ɗصر" واƅذي لا جدال فيه أن شيوخ ابن عربي Ƅما 
ذƄرهم صاحب اƅترجمة اƅواردة في أول طبعة اƅفتوحات هم: "أبو بƄر محمد بن خلف بن 
صافي اƊƅخمي وأبو اƅقاسم عبد اƅرحمن بن غاƅب اƅشراط اƅقرطبي" وقد قرأ عليهما اƅقراءات 

Ƅ ،ة عشرƊثامƅر محمد بن أحمد بن أبي حمزة" وقرأ وهو ابن اƄقرآن على "أبي بƅك قرأ اƅذ
اƅحديث على أيدي شيوخ Ƅثير مƊهم "ابن زرقون اƊƗصاري" و"اƅحافظ بن جلد" و"أبي وƅيد 

جعفر بن مصلي"... اƅخ وقد قرأ ابن عربي جميع  ياƅحضرمي" و"عبد اƅمƊعم اƅخزرجي" و"أب
 .(3)شبيلي"Ƅتب ابن حزم على "أبي محمد عبد اƅحق الا
Ɨن ميول ابن عربي في بادئ اƄم تƅزهد بل قلبه مشغولا بالآداب وƅاحية اƊ مر متجهة

واƅصيد مƊصرفا عن الله وهو يذƄر في شيخوخته سƊوات طفوƅته ومطلع شبابه اƅتي أضاعها 
في رحلات اƅصيد، وƄان يعيز عƊها بمرحلة اƅجاهلية اƅتي Ƅان موƅعا فيها بصيد قطيع 

مائه وƅما حاول اصطيادها ذات مرة واخترقها بحصاƊه ورمحه فلم تتحرك، دحس ومعه عل
 .(4)فراعه هذا اƅموقف اƅذي ƅم يجد ƅه تفسيرا، إلا بعد تصوفه، فقد سرى اƗمان في Ɗفوسهم

                                                           

 .23(، ص4، 3، 2، 1ابن عربي: الفتوحات المكية ) (1)
(2)

 .240ص -111، ص2المرجع نفسه، جيǼظر:  
(3)

 .1993، 1يǼظر: فاروق عبد المعطي، Űي بن عربي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 
(4)

 . 400، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 
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دون بن عبد اƅرحمن اƅبجائي وهم أسرة بتزوج ابن عربي من مريم بƊت محمد بن ع
مريم أن من أهل هذا اƅمقام ذوقا إلا أƊه أخبرƊي أهلي Ƅريمة وقد قال فيهم: "وما رأيت واحدا 

بƊت عيدون أبصرت واحدا وصفت ƅي حاƅه فعلمت أƊه من أهل هذا اƅشهود، إلا أƊها ذƄرت 
 .(1)عƊه أحوالا على عدم قوته فيه وضعفه مع تحققه بهذا اƅحال"

رات أما تحول ابن عربي إƅى اƅتصوف فلا يمƄن معرفته بدقة رغم وجود بعض الإشا
ويƄون عمرƋ آƊذاك واحدا  م(1186-هـ581)Ƅƅن اƅمؤƄد أن هذا اƅتحول قد وقع قبل عام 

وعشرين سƊة وذƅك بشهادته شخصيا: "Ɗلت هذا اƅمقام في دخوƅي هذƋ اƅطريقة سƊة ثماƊين 
 .(2)وخمسمائة"

ومن اƅعوامل اƅتي ساهمت في هذا اƅتحول وفاة واƅدƋ وما صاحبها من Ƅرامات شاهدها 
بي بأم عيƊه، ومن ثم عمل على تƄوين روحه مƊذ سƊوات شبابه باƅزهد في اƅشهوات ابن عر 

متأثرا ببعض اƅزهاد اƅمعاصرين ƅه مثل: عبد الله اƅمغاوري، ثم اعتزل اƊƅاس وخلا إƅى 
اƅمقابر يقضي ƊهارƄ Ƌله في الاتصال باƅموتى ويؤƄد هذƋ اƅحقائق في قوƅه: "وƅقد ƊƄت 

ردا بƊفسي، فبلغƊي أن شيخƊا يوسف بن يخلف اƄƅومي قال: إن اƊقطعت في اƅقبور مدة مƊف
ترك مجاƅسة اƅحياء وراح يجاƅس اƅموتى، فبعثت إƅيه وقلت ƅه ƅو جئتƊي  -وسماƊي–فلاƊا 

 .ƅ(3)رأيت من أجاƅس..."
 رحلات بن عربي: -2

أسفارƋ  وقد تعددت بين ،ƅرحلات ابن عربي تأثير Ƅبير في صقل تجربته اƅصوفية
 خارجية:اƅداخلية و اƅورحلاته 

فاƗوƅى تمت في اƊƗدƅس تجسيدا لإيمان ابن عربي بأهمية اƅسياحة في حياته فƄاƊت 
بغرض الاƅتقاء  (Moror)قرى اƊƗدƅس مƊتجعا ƅه ومسرحا ƅفƄرƋ وعقبه فقد ذهب إƅى محور 

س تحت إشرافه برياضة أعلى درجات اƅتصوف وهي درجة باƅشيخ اƅصوفي عبد الله ƅيتمرّ 

                                                           

 .363، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (1)
(2)

 .559، ص2المرجع نفسه، ج 
(3)

 .54، ص3، جنفسهالمرجع  
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وفي أثƊاء مرورƋ بمرشاƊة اƅزيتون حضر محاضرات فلسفية Ɨستاذ ملحد فاƊتزع من  (1)اƅتوƄل
يدƄ Ƌتابه، وقد غضب ƅذƅك Ƅثيرا ولا يغادر هذƋ اƅمديƊة دون أن يزور خطيب مسجدها عبد 
اƅمجيد بن سلمة وƄان خبيرا باƅتجليات واƅصوفية واƅمواجيد، وعƊدما مر بمديƊة اƅزهراء قرب 

ح تاƅيه أطلاƅها بتأملات حزيƊة على اƅمجد الإƊساƊي، ƊƗها صارت خرابا ومأوى قرطبة أو 
ƅلوحوش واƅطير وƄان من Ɗتائج هذƋ اƅرحلات اƅداخلية أن طارت شهوته وأصبح اƅشيخ ابن 

 عربي قبلة ƅلزوار يسأƅوƊه في أمور اƅتصوف.
لقة ƅم تقƊع أما عن اƅرحلات اƅخارجية، فقد تمت عƊدما أحس ابن عربي أن روحه اƅق

بحدود بلادƋ، فشد اƅرحال إƅى إفريقية، وƄان هدفه الاƅتقاء باƅشيخ الاشبيلي اƄƗبر "أبي 
مدين" اƅموجود ببجاية ƊƗه سمع بعظمة مدرسيه اƅصوفية على أن اƅذين ترجموا ƅحياة ابن 

 .(2)عربي يستبعدون اƅتقاءƋ بأبي مدين Ɨن هذا اƗخير Ƅان قد مات قبل وصوƅه
ر ابن عربي في Ƅتابه اƅفتوحات اƅمƄية أن أبا مدين شيخه وƅم تدم زيارته وقد أشا

، وهƊاك Ɗال خطوة م(1193-هـ590)ƅبجاية طويلا فسرعان ما رحل إƅى توƊس وƄان ذƅك سƊة 
عƊد حƄامها، وƄان من اƅموحدين وشاهد Ƅرامات إƅهية عظيمة، وعرج في ىخر اƅمطاف على 

، ما يلاحظ عن إقامته في (*)ان وقبر أبي مدين اƅصوفيتلمسان، وزار قبر خاƅه يحي بن يغ
وبعد هذا اƅتاريخ بسƊة واحدة عاد مرة أخرى  هـ590إفريقيا أƊها ƄاƊت قصيرة فقد رجع سƊة 

إƅى فاس، ولا توجد أخبارا دقيقة عن مدة بقائه في هذƋ اƅمديƊة اƅمغربية، فاتصل بشيوخها 
د اƅذي Ƅان يشرح ƅه عن اƅصاƅحين بمديƊة فاس وعلى رأسهم اƅشيخ "عبد اƄƅريم" إمام اƅمسج

وفي هذƋ اƗخيرة عاش ابن عربي بعض مواجيدƋ اƗوƅى اƅتي ƄاƊت مصحوبة بأوهام بصرية 
Ɗلته سƊة ثلاث وتسعين  (أي اƅتجلي)غير سوية ويؤƄد هذƋ اƅحاƅة بقوƅه: "وهذا مقام 

                                                           

(1)
 .52فاروق عبد المعطي: Űي الدين بن عربي، صيǼظر،  

(2)
 .67، صنفسهيǼظر: المرجع  

(*)
 الشيخ الصوفي عبد الله من الصوفيين المغمورين في الأندلس لا تكاد تذكر عǼه كتب التاريخ شيئا يذكر. 
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اƗزهر بجاƊب عين وخمسمائة بمديƊة فاس في صلاة اƅعصر وأƊا أصلي بجماعة بمسجد 
 .(1)اƅجبل Ɗورا"

متجها إƅى وطƊه مرسية ƅيودعه اƅوداع اƅخير، وفي  (فاس)غادر  هـ594في سƊة 
محمد عبد الله اƅشƄار، وƅما  يبغرƊاطة بعد عودته بسƊة واتصل بشيخه أب اƅوقت Ɗفسه مرّ 

ثالا ƅرؤية شد اƅرحال إƅى اƅشرق امت هـ597بلغ اƅسابعة واƅثلاثين من عمرƋ وƄان ذƅك سƊة 
قامات شبه متواصلة  ،رآها وبعد مرورƋ بتوƊس واƅقاهرة، ƄاƊت ƅه إقامات متقطعة في بغداد وا 

في مƄة اƅمƄرمة، وفي هذƋ اƅمرحلة ƅقي Ƅبار اƅشيوخ وƊال اƅخطوة عƊد اƅملوك واƅسلاطين، 
رحال بدمشق، Ɨن صحته قد وهƊت وأصبح غير تاƅ اوظل على هذƋ اƅحال حتى حط عص

اƅتجوال، وقد بلغ اƅستين من عمرƋ، بعد أن عمت شهرته اƅعاƅم الإسلامي وƊال  قادر على
 .م(1242-هـ637)اƅتقدير والاحترام عƊد اƗمراء واƅسلاطين إƅى أن وفاƋ اƗجل سƊة 

ما يمƄن استخلاصه من هذƋ اƅسيرة اƅذاتية أن حياة ابن عربي يمƄن تقسيمها إƅى أربع 
 مراحل:

 واƅعملي في اƊƗدƅس. مرحلة اƅتƄوين اƅعلمي -
 مرحلة اƅسياحة في اƅمغرب الإسلامي وƄان ƅه من اƅعمر حواƅي اƅثلاثين. -
وƄان  هـ(620هـ و597)مرحلة اƅسياحة في اƅمشرق اƅعربي ويمƄن تحديدها ما بين عامي  -

 قد بلغ اƅسابعة واƅثلاثين من اƅعمر.
 .ه(637ـ وه620)مرحلة استقرارƋ في دمشق ويمƄن تحديدها بين عامي  -
 تذة بن عربي:اأس -3

إذا ƄاƊت حياة ابن عربي قد عرفت مجموعة من اƅتغيرات واƅتي ساهمت Ƅلها في 
صقل هذƋ اƅشخصية اƅمتفردة فإن هƊاك مصادر أخرى تضاف إƅى اƅتجارب اƗخرى، تتمثل 

ن سبعة عشر شيخا، Ƅان ƅهم اƅفضل و اƅباحث في أساتذة وشيوخ Ɗهل من معيƊهم، فقد عدّ 
 .(2)اƄƅبير في خلق شخصية ابن عربي، مع اƅعلم أƊه غض اƅطرف عن اƄƅثير

                                                           

(1)
 .702، ص4، ج318، ص1ابن عربي: الفتوحات المكي، ج 

(2)
 .294وص 293ت(، لا دار نشر، ص-الإسلام )د يǼظر، Űمد لطفي جمعة: تاريخ فلسفة 
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ƅقد تلقى في طفوƅته بعض اƅمبادئ اƅعلمية على يد "أبي اƅقاسم خلف بن بشƄوال" وهو 
Ɗفسه يذƄر في اƅفتوحات أن هذا Ƅان من شيوخه، Ƅما تتلمذ أيضا على يد "محمد بن 

اƅحضرمي" واƅتقى في سبتة مع "أبي محمد  اƅحسين" و"محمد بن سعيد بن زرقون" و"جابر
بن عبد الله" وباشبيلية مع "بƄر بن خلف" و"أبي اƅقاسم اƅشراط" وأخذ عƊهم وفي مرسية سمع 

 (1)من "أبي بƄر بن حمزة"
Ƅما درس علم اƅحديث على يد أبي اƅقاسم اƅخزستاƊي وقرأ صحيح مسلم على يد "أبي 

وحات إƅى أƊه Ƅان يجاƅس "أبا بƄر بن خلف بن اƅحسن بن أبي Ɗصر" ويشير في Ƅتاب اƅفت
، وسمع من اƅشيخ "أبي عبد (2)صافي اƅلخمي" في مسجد باشبيلية وأخذ عƊه علم اƅقراءات

الله محمد بن قاسم اƅتميمي اƅفاسي" Ƅتاب اƅمستفاد في ذƄر اƅصاƅحين من اƅعباد، Ƅما أفاد 
، وƅم يتوقف ابن (3)ي زƄريا اƅحسƊي"من اƅشيخ "عبد اƅقادر" واƅشيخ "أبي يعزى" واƅفقيه "أب

عربي عƊد هذا اƅحد بل ازداد اتصالا بمجموعة من اƅشيوخ ƊذƄر مƊهم "صاƅح اƅبربري" 
و"عبد الله اƅشرفي" و"ابن جعدون اƅحƊاوي" و"محمد بن قسوم" و"عبد الله بن تاخميست" وهو 

ل: "أخبرƊي شيخي أبو لا يƄƊر اƅفضل اƄƅبير ƅشيخه اƅمحدث "أبي اƅحسن بن اƅصائغ" إذ يقو 
رحمه -اƅحسين بن اƅضائع اƅزاهد اƅمحدث بسبتة قال سمعت شيخƊا أبا عبد الله بن رزق 

 :في سياحة ƊƄا معه فيها، أقرا عليه بعض أجزاء اƅحديث وƄان صاحب رواية يقول -الله
مررت في سياحتي بمسجد خراب في فلاة من اƗرض فقلت أدخل ارƄع في رƄعتين قد خلت "

 .(4)فوجدت قلبي فقعدت فيه سƊتين فأين زماƊي رƄعتين من سƊتين"
ب خلع اƊƅعلين "Ɨبي قاسم بن قسي" اƅذي Ƅان تلميذا اوحيƊما رحل إƅى توƊس قرأ Ƅت

ƅلشيخ "ابن اƅعريف"، وƅم يƄتف ابن عربي باƅتحصيل اƅعلمي على يد اƅشيوخ اƅذين سلف 
اƊƅساء، إذ أخذ اƅعلم من "فاطمة بƊت ابن  ذƄرهم، بل تجاوز إƅى الاستزادة اƅمعرفي من يد

                                                           

(1)
 .314، ص1971، 2، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، ط5ابن حجر العسقلاني: لسان الميزان، ج 

(2)
 .550، ص4الفتوحات المكية، ج ابن عربي: 

(3)
 .637، ص2: الفتوحات المكية، ج ابن عربي 

(4)
 .528، صالمرجع نفسه 
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اƅمثƊي اƅقرطبي" وهي امرأة فاضلة يقول في شأƊها: "وقد رأيƊا جماعة باƊƗدƅس ممن يرون 
اƅجن من غير تشƄل وفي تشƄلها مƊهم "فاطمة بƊت ابن مثƊي" من أهل قرطبة وƄاƊت عارفة 

مسƊة" تقطن مرشاƊة اƅزيتون  ، Ƅما استفاد من امرأة ثاƊية هي "شمس(1)بهم من غير تبليس"
يقول في اƅفتوحات: "ومن اƗوƅياء أيضا اƗواهون من رجال وƊساء... ƅقيت مƊهم امرأة من 

 .(2)مرشاƊة اƅزيتون من بلاد اƊƗدƅس تدعى شمس مسƊة"
Ƅما تعلم فƄرة الاتصال باƅموتى من اƅشيخ "أبي اƅحجاج اƅشبريلي" اƅذي Ƅان من 

ƅماء وتعلم محاسبة اƅضمير من شخصين مشهورين هما: "عبد Ƅراماته أيضا اƅمشي فوق ا
الله بن مجاهد" و"أبو عبد الله بن قسوم" باشبيلية واƅجدير باƅملاحظة أن طريقة هذين 
اƅشيخين ƄاƊت تقتصر على اƅمحاسبة على اƗقوال واƗفعال فدعهما ƅبن عربي بعƊصر ثاƅث 

ƅشهوات وترويض اƊƅفس على ملازمة وهو اƅمحاسبة على اƅخواطر وأخذ علم اƅزهد في ا
اƅطاعة واحتمال أذى اƅخلق وترك حب اƅدƊيا وحب اƅرياسة من "عبد الله اƅمغاور" اƅذي يقول 
ابن عربي في شأƊه: "عبد الله اƅمغاور Ƅان رجلا Ƅبيرا من أهل ƅيلة من أعمال اشبيلية بغرب 

ƅ موحدين دخلواƅى طريق الله إن اƅان سبب رجوعه إƄ ،سƅدƊƗفسها اƊ يلة رمت امرأة عليه
وقاƅت ƅه: احملƊي إƅى اشبيلية وأƊزƊƅي من أيدي هؤلاء اƅقوم، فأخذها على عƊقه وخرج بها 
فلما خلا بها وƄان من اƅشطار، وƄاƊت هي ذات جمال فائق، فدعية Ɗفسه إƅى وقاعها فقال: 

وجعل ذƄرƋ  يا Ɗفسي هي أماƊة بيدي ولا أحب اƅخياƊة... فلما خاف على Ɗفسه أخذ حجرا
عليه وهو قائم وأخذ حجرا آخر فقام به عليه فرضخه بين اƅحجرين فقال: يا Ɗفس اƊƅار ولا 
اƅعار... وخرج في حيƊه يطلب اƅحج وأقام بالإسƊƄدرية إƅى أن مات بها، أدرƄته وƅم اجتمع 

سن به، فأخبرƊي أبو اƅحسن الاشبيلي فقال: أوصاƊي عبد الله اƅمغاور فقال ƅي: يا أبا اƅح
أمرك بخمس وأƊهاك عن خمس أمرك باحتمال أذى اƅخلق وترك أذى اƅخلق، إدخال اƅراحة 
على الإخوان وأن تƄون أذƊا لا ƅساƊا، أي اسمع أƄثر مما تتƄلم به واƅخامس أن تƄون مع 

                                                           

(1)
 .621، ص2الواردة في الفتوحات، جيǼظر، الترجمة  

(2)
 . 35ابن عربي: الفتوحات المكية، ص 
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عن معاشرة اƊƅساء وحب اƅدƊيا وحب اƅرياسة وعن اƅدعوى وعن  ءهاتƊلااو اƊƅاس على Ɗفسك 
 .(1)لله"اƅوقوع في رجال ا

بعد هذا الاستعراض اƅفوقي ƅشيوخ وأساتذة ابن عربي، فإƊي اعترف أƊƊي ƅم أحص 
 جميعهم، ƅقد اƄتفيت بأشهرهم، مع تسجيل ملاحظة وهي أن هƊاك شيوخا تتلمذ على يدهم 

اƅذي يعد اƅمؤسس اƗول  (*)تتلمذا فƄريا وƅيس تاريخيا ومن هؤلاء ابن مسرة -ابن عربي-
ƅلمدرسة اƅصوفية في اƊƗدƅس اƅتي استمدت أفƄارها من اƅفلسفة اƗفلاطوƊية اƅحديثة، على 
حين Ƅان اƅتصوف اƅمشرقي أƄثر ارتباطا باƅفلسفة اƅهƊدية واƅفارسية واƅمؤƄد أن تعاƅيم ابن 

سائل مسرة قد وصلت إƅى ابن عربي، وذƅك من خلال الإطلاع عليها خاصة في اƅم
اƅجوهرية، إضافة إƅى أن ابن مسرة Ɗجد ابن اƅعريف اƅذي تأثر به اƅشاعر تأثرا فƄريا وهو 
من اƅمفسرين اƗوائل ƅتصوف أبي حامد اƅغزاƅي في Ƅتابه محاسن اƅمجاƅس، وتتلمذ على يد 
مجموعة من اƅمتصوفة ƄاƊوا فيما بعد أساتذة لابن عربي مثل: ابن اƅقسي صاحب Ƅتاب 

 اƅذي أشر تاƅيه سابقا. خلع اƊƅعلين
خلاصة هذƋ اƊƅقطة، فإن فƄر ابن عربي ƅم يأت من اƅعدم إذ يƄن عصاميا في تƄويƊه 
اƅمعرفي، بل جاء Ɗتيجة اجتهادات هذا اƅمتصوف اƅفذ وجهدƋ اƅمضƊي في اƅتحصيل وƄثرة 

ستفادة اƗسفار اƅتي مƊحته فرصة الاƅتقاء مع اƅشيوخ اƅذين جاƅسهم وأخذ عƊهم واستفاد مƊهم ا
 Ƅبيرة ظهرت في Ɗتاجه اƅصوفي )Ɗثرا وشعرا(.

 
 

                                                           

(1)
 .521-520، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 

(*)
Űمد بن عبد الله بن مسرة بن نجيح من أهل قرطبة يكŘ أبا عبد الله مولدǽ ليلة الثلاثاء لسبع مضين من شعبان تسع وستين  

لأربع خلون من شوال سǼة تسعة وعشر وثلاماائة وهو ابن خمسين سǼة وثلاثة أشهر )القفطي أخبار  ومائتين، توفي يوم الأربعاء
 ، بيروت، دون تاريخ.13العلماء، ص

تلقى على يد أبيه وعلى يد صديق أبيه خليل بن عبد المالك الغفلة وكذلك من ابن الوضاح واŬشř علومه الأوń في űتلف 
صلين ŞركŖ الاعتزال والباطǼية، أخذ ابن مسرة بمبدأ التأويل على طريقة الإسماعيلية فتأول الكثير من الفǼون، وكان أبوǽ من المت

الآيات القرآنية تأويلا باطǼيا رمزيا، وعلى يدǽ ظهرت الإرهاصات الأوń لمذهب وحدة الوجود نتيجة الترسبات الŖ استقاها من 
 لهم مذهب فلسفي خاص كاūلاج وذي الǼون المصري والتستري.    أخلاط الفلسفات وبعض متصوفة الإسلام ممن ليس
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4- ƃتجربة اƃس:شّعر اƃدƈصوفية في الأƃية ا 
 شّعرية ابن عربي قبل اƅحديث عن اƅبدايات اƗوƅى ƅلشّعر لا يمƄن اƅحديث عن 

ƅتجربة اƅذي يهتم أساسا باƅها من أهمية في بحثي هذا اƅ ماƅ ،سƅدƊƗصوفي في اƅية شّعر ا
 أƄثر من الاهتمام باƅمفاهيم اƅصوفية اƅموجودة في Ƅتبه اƊƅثرية. ƅدى ابن عربي،

ذا Ƅان ابن عربي ƅيس من اƗوائل اƅمتصوفين في اƊƗدƅس، Ƅما سبق وأشرت فهو  وا 
ƅتجربة اƅا Ƌهذƅ اضجƊƅوجه اƅك شان شّعر يمثل اƅها في ذƊتي مرت بعدة أطوار ومراحل شأƅية ا

ƅك Ƅون اƅمتصوف قد وصل إƅى قمة اƅرقي عƊد اƅتجربة اƅصوفية في اƅمشرق اƅعربي، وƄذ
ذا Ƅان اƅمسلم به أن اƅتواصل بين  متصوفة اƅقرن اƅثامن هجري وابن عربي واحد مƊهم، وا 
اƅمشارقة واƅمغاربة ƅم يƊقطع Ɗتيجة اƅرحلات اƅمستمرة واƅمعاملات اƅتجارية واƅروحية واƅفƄرية 

غرب فقط Ƅان ƅرحلات اƅمشارقة إƅى فإن اƅتجربة اƅصوفية في اƅمشرق ƄاƊت Ɗفسها في اƅم
اƅمغرب ورحلات اƅمغاربة إƅى اƅشرق يد في اتصال متزهدي اƊƗدƅس باƅمتصوفة اƅمشرقيين، 

ƅظموا اƊهم طرائقهم ومصطلحاتهم وآرائهم وƊصوفي مثلهم شّعرفأخذوا عƅبيد أن هذا لا (1)ا ،
فللأƊدƅسيين ما يميزهم يعƊي أن شخصية أهل اƊƗدƅس قد ذابت في شخصية أهل اƅمشرق، 

ƅتصوف أو اƅفلسفة أو اƅشّعرعن غيرهم في ا. 
اƅتصوف، فإƊƊا ƅن Ɗرى إلا أشعارا زهدية عادية،  شعراƅمهم أƊƊا إذا بحثƊا في أوƅويات 

فابن مسرة اƅذي ملأ بفƄرƋ اƅصوفي الآفاق وشغل اƊƅاس فإن اƗخبار ƅم تسجل من شعرƋ إلا 
 :هذƋ اƅمقطوعة )من اƅرجز(

 ن  ــــــلْ فإنّ اƃيوم يوم دَجْ ـــــبِ ـــأقْ 
 ƈَىــــƂَ ـــإƃى مƂانِ Ƃاƃضمير اƃمُ 

ƃـــعلّ ـــƈـــ َƈ ـــحْ ـــا ُƂـــ َƈْيـــــــى فـــمُ أد 
 فأƈت عƈد اƃطحين أمْشَى مƈِِّي

                                                           

(1)
 .64ت، ص-بطرس البستاني: أدباء العرب )الأندلس وعصر الانبعاث(، دار اŪيل، بيروت، د 
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فهذƋ اƅمقطوعة لا تصور إلا إƊساƊا خفيف اƅدم، يعيش في مƄان خفي مثله مثل 
اƅمجردة، وهƊاك شعراء آخرون ضمƊوا شعرهم رموزا صوفية اƅضمير اƅذي لا يرى باƅعين 

تدعوا إƅى اƅتفƄير وƄاƊوا أƊضج بقليل من ابن مسرة أذƄر مƊهم اƅفقيه أبا عمر أحمد عيسى 
 اƅذي يقول في إحدى قصائدƋ وهي )من اƅطويل(: (1)اƅƗبيري

 ف اƃعقل في روضة اƃحبـــرحيقا بƂ ** شربت بƂأس اƃحب من جوهر اƃحب
 قوى اƈƃفس شوقا وارتياحا إƃى اƃربّ  ** اء اƃرّوح فاهتزت اƃقوىـــــــامر مـــوخ

Ƃ يــــــــأجول ببعضي فوق بعضيƈƈبــــضــــعـــبـــب ** أƂّرƃب واƈجاƈّƃاƂ يعيƃ ي 
Ƃ يƈّشوق مƃـــفخذ بزمام اƈـــــأƈيـــــــــ ** ƃيـلـــســـك ولا تــــيـــــإƈَِبƃُ ىƃم زمامي إ 

أمّا حرƄة اƅحب فتبدأ على يد أبي اƅعباس بن اƅعريف ƅتصل ذروتها على يد ابن عربي 
Ɗتاجه اƅشعري، واƅسبب ربما يعود إƅى تخوف اƅمتصوفة من اƄƅشف عن تجربتهم اƅعرفاƊية  وا 

 :(2)وخوفا من سوء فهمها وتأويلها يقول ابن اƅعريف )من اƅبسيط(
 أدƈى إƃى اƈّƃفس من وهمي ومن ƈفسي ** ن أهوى فإƈهمــــعن اƃشوق م اسلو 

 عي وƈطقي إذْ هُمْ أƈُسيـمــي وســظـــحــƃ ** ما زاƃت مُذْ سƈƂوا قلبي أصون ƃهم
 ب ملتبسـصـؤال اƃــــن ســـعن مشƂل م ** سأƃهمـــيـــي فـــبــفمن رسوƃي إƃى قل

 ســـــجــــبَ ــــƈْ ــــاء مُ ــــمــــاد بــــجــــرا ƃــــخـص ** دى ƃو وَطِئُواـــƈـــا يـــمـــحلّوا اƃفؤاد ف
ƃوا واƃزƈ حشاƃـــف ** م يجرحهمــوهــــوفي اƂـــف بــــيــــƈقبســاƃى من اƂوا على أذ 

ƈــــن فــــضــــهـــلأƃــــي اƈـــن خــــمــــيـــارك الله فــــلا ب ** همـا بحبــيـــدƈسيــــاƈهم ف 
هي اƅتي توقف عƊد ابن اƅعريف، وƅم يزد عليها سواء هو أو هذƋ اƅمقطوعة اƅشعرية 

غيرƋ، فقد اƄتفوا وƅلسبب اƅسابق بشعر اƅوعظ واƅزهد، أما في هذƋ اƗبيات فما يلاحظ عليها 
صرختها اƅصوفية، فواو اƅجماعة بدلاƅتها اƅغيبية تدل على اƅمحبوب، إذ هو Ƅثرة محجوبة 

إƅى اƅذات اƅتي تحيط ولا يحاط بها، اƅذات اƅمطلقة في وحدة ترمز ƅها ياء اƅخطاب اƅمشيرة 
اƅتي لا يحدها زمان ولا مƄان، ذات يهيم بها اƅصوفي تشغل فƄرƋ وتسلب ƅبه، فيحاول من 

 يتخلص من طيƊيته ƅيسمو بروحه إƅى عليين إƊها اƅذات الإƅهية في مقابل اƅشغف اƅصوفي.
                                                           

(1)
 .75، ص1983، 5عة: )الأدب الأندلسي( موضوعاته وفǼونه، دار العلم للملايين، بيروت، طكمصطفى الش 

(2)
 .15ت، ص-المعجم، دار الكتاب العربي للطباعة والǼشر، القاهرة، دابن الآبار:  
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فية، فقد رأيت أن أفتح قوسا وبما أƊƊي في مقام اƅحديث عن اƅتجربة اƅشعرية اƅصو 
حول ضرب شعري ظهر قبيل عصر ابن عربي، ألا وهو فن اƅموشح اƅذي يشمل أغراضا 

 :(1)متƊوعة Ƅاƅهجاء واƅرثاء واƅتصوف ووصف اƅطبيعة يقول بن زهر في إحدى موشحاته
 ا ƃه سƂرانـــــي ** ه من سƂُرƉ لا يفيق؟ــوƃـــمـــا ƃلــــم

 يƈدب الأوطان ** اƃمشوّقمن غير خمر ما ƃلƂئيب 
 ا؟ـƈـــيـــــاƃــــيـــوƃ ** ا باƃخليجـƈــامـــادُ أيــــعـــستـــل تُ ـــــه

 سْكُ داريƈا؟ـــمِ  ** ن اƈƃسيم الأريجـاد مـــفـــتـــســـأو يُ 
فاƅواضح من هذƋ اƅموشحات، هو تلك اƊƅفثات اƅصوفية اƅمتجلية من خلال حديثه عن 

يستعملها إلا اƅمتصوفون مثل: اƅوجد، اƅشوق، ومصطلحات تعƄس معاƊاة مصطلحات لا 
اƅمحبوب جراء اƅبين واƅبعاد وƄذا توظيفه مصطلح اƅسƄر اƅذي يصبح عƊد اƅصوفي ذا بعد 
آخر غير اƅذي هو مقصود في ظاهر اƊƅسق واƅترƄيب، فيصير عاƄسا ƅحاƅة اƅدهشة واƅحيرة 

 :(2)اƅموشحات يقول ابن اƅصابوƊي )من اƅطويل(في حضرة اƅذات الإƅهية ودائما في فن 
 لتاƉ اƃطبيبــا ويـــه يــــرضــأم ** ما حلّ صبّ ضƈي واƂتئاب

 ثم افتدى فيه اƂƃرى باƃحبيب ** حبوبه باجتƈابـه مـــلـــامــع
 د اƃخيالـقـــفـــه إلّا ƃــــƂـــم أبــƃ ** وƈي اƈƃوم ƈƈّƂƃيـفــا جـــفــج

 لوصالـمƈه Ƃما شاء وشاء ا ** اƃيوم قد غرƈّيوذا اƃوصال 
أبيات معاƊاة اƅوشاح من فراق محبوبه، إذ فقد اƊƅوم وضار عليلا Ƅئيبا سقيما، لا 
يستطيع اƅطبيب معاƅجته إذ لا علاج ƅه إلا اƅوصال مع اƅمحبوب أي مع اƅذات الإƅهية، 

فن اƅموشحات واƅدƅيل أƊه وهƊا أسجل ملاحظة هامة وهو أن ابن عربي قد استفاد Ƅثيرا من 
وظفها في ديواƊه اƗول ترجمان اƗشواق واƅثاƊي اƅديوان اƄƅبير، وقد صارت اƅموشحات ثقافة 

 مرجعية رسخت في اƅمخزون اƅفƄري ƅدى اƅشاعر.
 
 

                                                           

(1)
 .772-771، ص1984، المؤسسة الوطǼية للكتاب اŪزائري والدار التونسية للǼشر، 2ابن خلدون: المقدمة، ج 

(2)
 .773، صنفسهالمرجع  
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 مذهب ابن عربي في وحدة اƃوجود: -5
إƊه ƅمن اƅضروري اƅبدء في هذا اƅعƊصر بسؤال جوهري يتمحور حول مسوغات 

بعبارة أخرى ƅماذا اƅتطرق إƅى وحدة اƅوجود؟ وهل ƅها باƅعلاقة و  ،اƅحديث عن وحدة اƅوجود
 باƅشعر؟

إذا Ƅان بديهيا اƅقول إن اƅشعر اƅصوفي هو فلسفة تعƄس عمق اƅتجربة ƅدى 
اƅمتصوف، فإƊƊي أرى أن أشعار ابن عربي اƅمبثوثة في مؤƅفاته اƊƅثرية أو اƅمدوƊة في ديواƊيه 

تبتعد في مضاميƊها عن فƄرة وحدة اƅوجود، فلا فرق بين اƊƅثر واƅشعر عƊد  اƅشعريين لا
اƅصوفي من حيث اƅمضمون وحين غصت بحثا في فƄرة وحدة اƅوجود اƅتي Ɗادى بها ابن 
عربي وقفت على ذƅك الارتباط اƅوثيق بين اƅشاعر واƅفƄرة، على أن فƄرة وحدة اƅوجود ƅيست 

ورها إƅى اƅقديم، فقد عرفت في اƊƅظريات اƅهƊدية اƅقديمة، من إبداع ابن عربي، فهي تمتد جذ
وتبلور في شƄل هب فلسفي مع اƅرواقيين واƗفلاطوƊية اƅحديثة، وفي هذا اƅسياق لا بد أن 
Ɗميز بين اƅوجود واƅموجود أصحاب اƅوحدة من اƅمسلمين ƅم يقوƅوا بوحدة اƅموجود، إƊما قاƅوا 

با اƅحسن اƗشعري حيƊما قال في فلسفته اƄƅلامية، إن بوحدة اƅوجود، واƅدƅيل أن الإمام أ
اƅوجود هو عين اƅموجود لاقى رفضا Ƅبيرا ƅهذƋ اƊƅظرة من طرف بعض اƅمتصوفة ومفƄري 
الإسلام وفلاسفته، فقد ƄاƊوا يرون أن اƅوجود شيء واƅموجود شيء آخر، وƅذƅك فإن اƅوجود 

 .(1)و اƅذي مƊح اƄƅائƊات وجودهااƅواحد وهو وجود الله اƅمستغƊي بذاته عن غيرها وه
وقد عُرفت وحدة اƅوجود بغموضها اƄƅبير، مما يجعل محاوƅة فهمها واƅتسلل إƅى 
أغوارها أمرا مشروطا باƅتوجس والاحتراس، وذƅك بسبب تداخل اƅوشائج بيƊها وبين اƅعقيدة، 

وفتحت مجالا وقد جعلت هذƋ اƄƅرة في Ƅتابات بن عربي قاعدة ƅلƊقاشات اƅفلسفية اƅمعقدة، 
 Ƌواضحة في آثارƅوجود اƅرة وحدة اƄفƅ مؤيدƅى قسمين: اƅقسمت بدورها إƊتي اƅلدراسات اƅ بيراƄ
من خلال اƅتوحيد بين اƅذات واƅممƊƄات واƊƅاƄر ƅها على أساس أن فƄرة ابن عربي خال مƊها 

 فهي تفصل بين اƅذات الإƅهية واƅعاƅم.

                                                           

(1)
 .270، ص1979، 1الكتاب اللبǼاني، طأبو حامد الغزاŅ: المǼقذ من الضلال، Ţقيق عبد اūليم Űمود، دار  
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اƅعرب فƊظرتهم ƅم تتجاوز حدود اƅتجاذب  أما اƅمحدثون من اƅمستشرقين أو اƅدارسين
اƅممتد بين اƅتقدير واƅتفƄير، خاصة إذا عرفƊا أن بؤرة اƊƅقاش Ƅان مرƄزة حول اƅسؤال هل 
بقي ابن عربي خلال تجربته اƅصوفية ومحاوƅته تفسير اƅوجود إسلامي الاعتقاد أم خرج عن 

لا بما يخدم مواقف أصحابه من دائرته؟ بيƊما بقي جوهر أفƄارƋ يحتل اƅهامش، فلا يƊاقش إ
 .(1)سؤال اƅمرƄز

ويمƄن تلخيص فƄرة وحدة اƅوجود عƊد ابن عربي في أن "اƅحقيقة اƅوجودية واحدة في 
جوهرها وذاتها متƄثرة بصفاتها وأسمائها لا تتعدد إلا في الاعتبارات واƊƅسب والإضافات، 

ن تغيرت اƅص  .(2)ور اƅموجودة اƅتي تظهر فيها"فهي قديما أزƅية أبدية لا تتغير ولا تتبدل وا 
بمعƊى أن ما في اƅوجود إلا الله، وأن هذƋ اƅممƊƄات ما هي إلا تجليات ƅه لا من حيث 

 :(3))من اƅبسيط( ذاته فهي مƊزهة وƄƅن من حيث أسماؤƋ وصفاته ويعبر عن ذƅك شعرا بقوƅه
 يــــذّاتـــــوƃ يـــق آلامــــقــــحــــه تــــب ** إن اƃوجود ƃعين اƃحƂم واƃذّات

 ال لا ماض ولا آتيـƃلعين في اƃح ** ا صور باƃذّات ظاهرةـهــƂمـوح
 في أي Ƃون من أرض أو سموات ** قول: ذا ملَكـك تـلـول: ذا فـقـت

نّ ف ** فاƃصور مختلفة واƃعين واحدة  اتـــــدري لآيــــــا يــــمــــه ƃــــيـــوا 
)اƅعين واحدة( وهذƋ اƅحقيقة متجلية بإرادة اƅذات في  واƅمقصود أن حقيقة اƅوجود واحدة

Ƅل اƅموجودات على اختلاف صورها )فلك، ملك، أرض، سموات( إذ رغم هذا اƅظاهر 
اƅمشهود إلا أن حقيقتها واحدة تتمثل في ƄوƊها مجلى لله، إذ أن حقيقة اƅوجود عƊدƋ تƊطلق 

تƄثرة يقول ابن عربي: "فإن ƅلحق في Ƅل من ƄوƊها فƄرة أزƅية ثابتة غير قابلة ƅلتغيير وغير م
خلق ظهورا فهو اƅظاهر في Ƅل مفهوم، وهو اƅباطن عن Ƅل فهم، إلا عن فهم من قال أن 
اƅعاƅم صورته وهويته وهو الاسم اƅظاهر، Ƅما أƊه باƅمعƊى روح ما ظهر، فهو اƅباطن فƊسبته 

ر فإن اƅعاƅم لا وجود ƅه وبوجه آخ ƅ(4)ما ظهر من صور اƅعاƅم Ɗسبة اƅروح اƅمدبر ƅلصور"
                                                           

(1)
 .22-21، المركز الثقافي العربي، المغرب، ص4يǼظر، نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ط 

(2)
 .41، ص1999، دار الشموس للدراسات والǼشر، سوريا، 1علي حيدر: مدخل إń دراسة التصوف، ط 

(3)
 .58ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
 .68، ص1980، 2صوص اūكم، تعليق أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، بيروت، طابن عربي: ف 
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ƅولا سريان اƅحق في أشيائه وما تراƋ من تعدد ظاهر وتƊوع ما هو إلا شƄلا خارجيا، إƊه 
 :(1)تعبير متعدد عن هذƋ اƅحقيقة اƅتي هي اƅحق يقول ابن عربي من )اƅرجّز(

 امعـه جـقـلـخـا تـمـت ƃـأƈ ** يا خاƃق الأشياء في ƈفسه
 فيك أƈت اƃضيق اƃواسع ** Ƃوƈهق ما لا يƈتهي ـــلــخــت
ƃساطعـبـلـقـلاح ب ** د خلق الله ماـا قــو أن مــ Ɖي فجر 

فاƅحق في مƊظور ابن عربي هو عين اƅوجود ودعامة Ƅل Ƅائن وƅولاƋ ما صح اƅوجود 
من هذا اƅتصور فاƅحق هو روح اƅعاƅم، واƅعاƅم ما هو إƅى صورة ƅلحق، إذ يبسط ابن عربي 

د ويضرب ƅذƅك مثالا باƅمرآة، فإذا أخذƊا مرآة ووضعƊا أمامƊا شيئا ما، فإن فƄرة وحدة اƅوجو 
هذا اƅشيء يƊعƄس فيها على Ɗحو ما هو موجود في اƅواقع، وƄƅن هذا لا يعƊي أبدا أن صورة 
هذا اƅشيء قد حلت في اƅمرآة أو أن اƅمرآة قد حلت في اƅصورة، فعƊدما يصل اƅساƅك إƅى 

 (2)لا الله، Ƅما ƊجدƋ يعبر عن اƅفƄرة ذاتها في موضع آخر إذ يقول:إدراك أن ما في اƅوجود إ
 وفي Ƃلّ مستور مشهودُك الله ** هو اƃظاهر اƃمشهود في Ƃلّ ظاهر

 جلى فذاƂƃم اللهــه مـــون ƃـــƂــت ** و اƃواحد اƃمعبود في Ƃل صورةــــه
 Ƌرؤياƅ د في طرحهƊبيتين أن ابن عربي يستƅلاحظه في هذين اƊ ى اسم ماƅوجودية إƅا

اƅجلاƅة اƅظاهر اƅذي تجلت حقيقته في اƅممƊƄات فمƊحتها بذƅك اƅظهور سواء أƄان هذا 
 اƅظهور عيƊيا محسوسا، أم مستورا يعجز الإƊسان عن إدراƄه.

وبهذا اƅتفسير اƅذي يقدمه ابن عربي ƊراƋ يباين Ƅل اƅرؤى اƅسابقة اƅتي جعلت من 
بين اƅمادية اƅمحصƊة اƅرافضة ƅفƄرة وجود قوة غيبية  اƅوجود موضوعا ƅها، واƅتي تراوحت

 (3)مستقلة تتحƄم في اƅعاƅم وتسيرƋ وترى "أن اƅوحدة اƅحقيقية ƅهذا اƅعاƅم قائمة في ماديته"
وبين اƅفلسفات اƅمثاƅية اƅتي تفسر اƅوجود من مƊظور آخر، يؤمن بوجود عاƅم ما ورائي 
مستقل عن عاƅم اƅواقع اƅمادي ويشƄل اƅعلة اƗوƅى ƅه فتƄون بذƅك وحدة اƅوجود عƊدهم 
جامعة ƅعاƅمي ما وراء اƅطبيعة وعاƅم اƅواقع اƅمادي بشƄل إتحاد أو حلول، مقارƊة بهذƋ اƅرؤى 

                                                           

 .68ابن عربي: فصوص اūكم، ص (1)
(2)

 .412ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(3)

 .272، ص1985، دار الفارابي، لبǼان، 5، ط2حسين مروة: الǼزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، ج 
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ذا Ƅان يشترك Ɗجد أن تفس ير ابن عربي ƅلوجود، هو أبعد ما يƄون عن اƅرؤية اƗوƅى، وا 
واƅثاƊية اƅمثاƅية في الإيمان بوجود عاƅم ما ورائي )الله( فهو يرفض فƄرة حلول أحدهما في 

 الآخر أو إتحادهما معا.
ووفقا ƅما سبق ذƄرƊ ،Ƌرى أن تفسير ابن عربي ƅلوجود يقوم على رؤية مثاƅية محاورها 

ن Ƅان يخاƅف اƅمثاƅية اƅسابقة يطرح فƄرة اƅوسائط اƅبرزخية بيƊهما ا ƅذات الإƅهية واƅعاƅم، وا 
ƅتƄون بذƅك جامعة بيƊهما، وفي اƅوقت Ɗفسه حافظ اƅتمايز بين اƅطرفين وفيما يلي: سƊحاول 

 اƅتطرق إƅى معاƊي هذƋ اƅمراتب اƅوجودية ومدى اƊعƄاس هذƋ اƅمعاƊي في Ƅتاباته اƅشعرية.
 ƃمراتب اƃوجودية:ا -6
يجد اƅمتأمل ƅرؤية بن عربي حول اƅذات الإƅهية أن يƊزهها تƊزيها مطلقا  اƃذات الإƃهية: -أ

لا يعرفها فيه مخلوق مهما ƄاƊت درجة تقواƋ فهي عƊدƋ: "قوة عليا متعاƅية عن اƅمادة واƅحرƄة 
ا شيئا، لا يخاƅطها فلا هي لا تشبه شيئا ولا يشبهه (1)واƅزمان واƄƅيف واƄƅم تعاƅيا مطلقا"

تبدل أو تحول ثابتة لا تتغير مجهوƅة اƊƄƅه، فلا يدرك اƅذات إلا اƅذات Ɗفسه يعبر عن ذƅك 
في رساƅة اƗحدية بقوƅه: "حجابه واحديته ولا يحجبه سواƋ حجابه اختفاء وودƋ في واحديته 

قية اƅتƊزيه هذƋ وتعبيرا عن إطلا (2)بدون أي Ƅيفية لا أحد يراƋ لا Ɗبي مرسل ولا وƅي مƄمل"
 Ɗ(3)جدƋ يقول:

 وƂذا ƈحن في جلال وجمال ** ن إدراƈƂاـى الله عـــاƃـــعـــتــي
 ّƈـــمــإƃاــلـــعـــا اƈعلم بƃـــلــف ** م به اƈ لّ حالــهـــجــذاƂ له في 

 حƂمة اƃظلّ ترى عƈد اƃزوال ** في رجوع اƃظلّ علمٌ واضح
يخاƅطها فيه تحول أو شبه، وهي في تعاƅيها وسموها فاƅذات الإƅهية في تعال مطلق لا 

 (4)بعيدة عن الإدراك فلا يدرك اƅذات الإƅهية إلا اƅذات Ɗفسها بدƅيل قوƅه:
 

                                                           

 .274، ص2مروة: الǼزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، جحسين  (1)
(2)

 . 275، ص2ابن عربي: رسالة الأحدية، نقلا عن حسين مروة: الǼزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، ج 
(3)

 .63ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(4)

 .61المصدر نفسه، ص 
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ƃه وصفاتــم ** لقا ومقيداـطـرف مــعــرب يــاƃ ن حيث أسماء 
 ة الإطلاق في الآياتـقـيـقـحـب ** وƃو اƈتفى اƃتقييد Ƃان مقيدا

 وهو اƃذي قد جاء في الآيات ** الاعتقاد لا يهمواƃرب رب ــف
فلا يعرف الله أحد سواƋ وƄل اƅصور اƅتي Ɗتوقع وجودƋ عليها ما هي في اƗخير إلا 
صور من صƊع أخيلتƊا، يتعاƅى الله أن يƄون عليها علوا Ƅبيرا، اƗمر اƅذي يوجهƊا Ɗحو 

Ɗ تي أثارتهاƅات اƊƄممƅهية واƅذات الإƅشبه بين اƅلمين.قضية اƄمتƅفلاسفة واƅقاشات ا 
وقد رفض ابن عربي وجه شبه بين اƅذات الإƅهية واƅممƊƄات ورأى أن اƅقول بذƅك يعد 

 :(1)ضربا في صميم اƅعقيدة، وفي هذا اƅمقام ƊجدƋ يقول
 ƃيس ƃه من خلقه مشبه ** هذا اƃذي عƈت ƃه الأوجه
 ه اƃمقام الأفخم الأƈزƉـــــƃ ** وƃو بدا ƃلعين في صورتي

بمعƊى أن الله اƅذي إƅيه اƗبصار خاشعة ƅيس ƅه في مخلوقاته شبه أو مثال وهو بذƅك 
في تعال مطلق رغم تجليه في اƅممƊƄات، وƄيف يƄون اƅشبه بين اƅقديم واƅمحدث، فاƅحدوث 

 :(2)صفة ƅلخلق تتعاƅى ذاته على الاتصاف بها وفي هذا اƅمعƊى يقول 
 عن Ƃل معƈى مؤدى ** سبحاƈه وتعاƃى
 ي وعقديــوذƃك علم ** إƃى حدوث وحد

واƊطلاقا من هذƋ اƅرؤية اƅتƊزيهية، Ɗجد ابن عربي يقيم تفسيرƋ على مبدأ اƅتوحيد، بل 
ƊراƋ يحرص على قاعدة ƅتفسيرƋ، وƅلتعبير عن ذƅك ƊجدƋ يضمن في شعرƋ معاƊي اƅتوحيد 

 :(3)اƅقرآƊية على Ɗحو ما ƊقرأƋ في اƗبيات الآتية، يقول
ƃه أحداـرك بــلله لا أشد ـحمـا ** ƃ ملتحداـــد أحــــجــــم يـــإذا Ɖد سوا 

 داـــــا ولا وƃــــقـــا حـــدƉ أيــــلـــم يــوƃ ** ƃم يتخذ Ƃفؤا من خلقه سƈدا
 (*)اƃواهب الأƂرم اƃمحسان واƃصمدا ** جل الإƃه فما تحصى عوارفه

 
                                                           

 .427ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .127المصدر نفسه، ص 
(3)

 .123، صالمصدر نفسه 
(*)

 الصمدا: وردت في الأصل هكذا وهذا خطأ. 
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واتخذها مرجعا ƅلتعبير عن  ƅقد توسل اƅشاعر في هذƋ اƅمقطوعة بسورة الإخلاص
 .(1)معƊى اƅتوحيد وهذا Ɨن "اƅمخلص موحد مؤقت بالله حƊيفا أي مائلا بفطرته إƅى الإسلام"

Ƅما أƊه رƄز على صفات اƄƅرم واƅوهب والإحسان الإƅهي ƅيدƅل استƊادا على صفة 
الاستغƊاء اƅذاتي ƅلذات الإƅهية وافتقار اƅممƄن إƅيها، وباƅتاƅي فهي اƅواهبة اƄƅريمة وهو اƅفقير 
باƅوجود، واƊطلاقا من هذا اƅتوحيد ƊراƋ يرفض فƄرة الاتحاد بين اƅذات الإƅهية واƅممƊƄات، إذ 

 :(2)فيها ضربا من الإشراك وفي هذا اƅمقام يقول  يرى
 قداـــعتــƈا ومـــه ديـــق بـــيـــلــا يــمــƂ ** هو اƃمهيمن فوق اƃعرش مسƈƂه

 Ƃما رويƈا عن اƃمعƈى اƃذي قصدا ** اب تطلبهـــزل والأƃبــــƈـــي ويــــأتـــي
 الإƈسان واقتصدالف ـما Ƃـــي بــوف ** ه فقدـومن يƂون على ما قلت في

وهƊا أقول: إن ابن عربي يرفض فƄرة اƅحلول رفضا قاطعا، ويتعدى ذƅك في وصفه 
باƅمرض اƅذي لا دواء ƅه، ƊƗه Ƅان يرى أن اƅصور اƅوجودية على Ƅثرتها وتƊوعها هي ظل 
ƅلحقيقة اƅمطلقة، على اƅرغم من أن بعض دارسيه قد اعتبروƋ حلوƅيا مستƊدين في ذƅك إƅى 

 .(3)جلي الله في اƅممƊƄاتقوƅه، ت
وفي ظل هذا اƅتƊزيه اƅمطلق اƅذي يؤمن به ابن عربي ƊراƋ يƄƊر وجود أية وسيلة يتمƄن 
دراك ƊƄة اƅذات الإƅهية ويبدأ بƊفي قدرة اƅعقل  الإƊسان بموجبها من اƅوصول إƅى وعي وا 

 .(4)الإƊساƊي على ذƅك ويعتبرƋ أداة قاصرة وعƊه يقول )بحر خفيف(
ƃالـــالله لا يـــم بـــلــعـاƈ ** ƃـــƂالـيـــوحـــتـــن بــــƈي Ɖد 

 الــقـــه مــــلـــن Ƃـــرهـــبــم ** فما ترى فيه من Ƃلام
 ي ذاته مجالــƂر فــفــاƃـب ** فليس ƃلعقل يا خليلي

ƈىــــعــد تــــه واحـــلأƃهى مثال ** اƈƃه في اƃ يسƃ 
 

                                                           

(1)
 .235، ص1991ط، دار الكتب اŪامعية، مصر، -حسن الشرقاوي: أصول التصوف الإسلامي، د 

(2)
 .129ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .32يǼظر، نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 

(4)
 .318ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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اƅموصل اƅوحيد إƅى اƅمعرفة بالله، وأي اجتهاد يقوم فاƅتوحيد باƊƅسبة لابن عربي هو 
على أعمال اƅعقل لا سبيل ƅه، إƅى جوهر اƅذات الإƅهية خاصة إن إحƄام اƅعقل تقوم أساسا 
في اƅغاƅب على معيار اƅقياس والاستقرار واƅذات الإƅهية لا سبيل ƅها أو مثال يستلزم اƅقياس 

Ɗم يشملها اƄلإصدار ح Ƌه.عليه، أو استقراؤƊطلاقا م 
فاƅعقل عƊد ابن عربي أداة عاجزة تحƄمها مبادئ اƅمƊطق وحقيقة اƅذات الإƅهية تتجاوز 

رفض اƅتƊاقض بين اƅذات -هذƋ اƅمبادئ ƊƗها تجمع بين اƅمتƊاقضات ومن مبدأ اƅعقل
 اƅواحدة.

وقد جبلت اƊƅفس الإƊساƊية من خلال سعيها اƅدؤوب واƅمستمر على محاوƅة اƅوصول 
الله، وهذƋ اƅمجاهدة تجعل الإƊسان يقع في تƊائتي الإثبات واƊƅفي، فمرة يجد اƅعقل  إƅى معرفة

ويرفض بإصرار أن يشبهه بشيء أو يتخيله على صورة، ومرة يجد يصورƋ من  -الله-يƊزهه 
خلال بعض الآيات اƅتي إن أخذت على ظاهرها تؤدي مباشرة إƅى اƅتشبيه واƅتجسيم فƄلاهما 

يادة الإƊسان إƅى حقيقة اƅذات الإƅهية وعن هذا Ɗورد من شعرƋ ما عƊدƋ غير مؤهلين ƅق
 :(1)يلي

 فيهــا وأƈـــتـــه وقـــتـــبـــت أثـــƈـــƂـــف ** ود اƃحق أبغيهـوجـــي ƃـــƈـــتـــلــأرس
 أي اƃحƂم أبغيهـــت أدري بــســـلــف ** ا يصورƉـــرعـــه شــــزهـــƈـــل يــــقـــع

 أو قلت باƃعقل قال اƃشرع يطغيه ** باƃشرع قال اƃعقل يجهلهإن قلت 
ƃاــــــــاƈي أƈحتى قلت أ Ɖاƈـــيــع ** شرع أدƃعقل يقصيهـن الإƃه وجاء ا 

هية مجهوƅة بعيدة عن الإدراك فلا ƅلعقل سبيل إƅى ذƅك ولا اƅشرع ƅفحقيقة اƅذات الإ
دخاƅه Ɗفق اƅحيرة اƅرهيب "في Ƅذƅك، وهذا ما يؤدي ظاهرا إƅى محاصرة اƅفƄر  الإƊساƊي وا 

ومما قاƅه في فتوحاته اƅمƄية عن حقيقة اƅحيرة  (2)اƅوصول إƅى الله هي عين اƅوصول إƅيه"
في الله أƊه "ƅيس Ƅمثله ضيء وهو اƅسميع اƅبصير، وذƅك هو اƅفضل اƅمبين أقول ƅه أƊت 

Ƅيف اƗمر فيقول ƅي Ƅما رأيت يقول ƅي: أƊت أقول ƅه فأƊا يقول ƅي لا بل أƊا، فأقول ƅه ف

                                                           

 .417-419ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .43، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 



 

60 

 شعرية اƃمتصوف وصوفية اƃشاعر                                                                                    اƃفصل الأول

فأقول فما رأيت إلا اƅحيرة فلا تحصيل مƊي ولا توصيل مƊك فيقول قد أوصلتك فأقول فما 
 يؤƄد هذا قوƅه في ديواƊه اƄƅبير. (1)بيدي شيء، فيقول هو ذاك اƅذي أوصلتك فعليه فاعتمد"

 ن درك الإدراك أدراكــز عـــجـــعـــƃ ** هــــقــــاƃــــــخـــــا ƃــــرئ رام إدراƂـــــل لامـــق
 م باƃرحمان دراكـــلـــعــة اƃـــايـــغـــƃ ** يرة واƃغواء فهو فتىــحــاƃـن دان بـــمـــف

شـــحـــه جـــتــــايـــأن غـــف ** هـــــــقــــقــــحـــي إلا تــــــص أبـــخـــوأي ش  راكــــد وا 
 جرت بها فوق جو اƈƃسك أفلاك ** فاƃعجز عن درك اƃتحقيق شمس حجر

يؤƄد في هذƋ اƗبيات أن معرفة حقيقة اƅذات الإƅهية غايتها اƅعجز ومƊتهاƋ تƄون اƅذات 
 Ƌن استخلاصه في هذƄها، ما يمƅ ها هو إدراكƄعجز عن إدراƅي اƅتاƅها وباƄلا مجال لإدرا

ا ذات مƊزهة متعاƅية اƊƅقطة عن اƅذات الإƅهية في ظل اƅتفسير اƅوجودي لابن عربي: هي أƊه
تعاƅيا مطلقا لا سبيل إƅى اƅعلم بها أو الإطاحة بƊƊƄها، بل إن اƅجهل باƅذات الإƅهية هو عين 

ويستƊد ابن عربي في هذا  -اƅحيرة-اƅعلم بها واƅعارف اƅحقيقي هو اƅواصل إƅى هذƋ اƅمرحلة 
Ɨ "ي فيك تحيراƊلهم زدƅه صلى الله عليه وسلم "اƅصوفي بقوƅسلوك اƅحيرة في الله هي اƅن ا

 Ɗهاية اƅبحث عن حقيقته.
 الإƈسان اƂƃامل: -ب

في Ƅتابه "فصوص اƅحƄم" وباƗخص فص  (*)تتضح رؤية ابن عربي ƅلإƊسان اƄƅامل
حƄمة إƅهية في Ƅلمة آدمية و"فص حƄمة فردية في Ƅلمة محمدية" وتتجلى هذƋ اƅرؤية في أن 
اƅحق سبحاƊه وتعاƅى Ƅان قبل أن يخلق اƅخلق في عماء مصداقا ƅقوƅه صلى الله عليه وسلم 

الله عليه وسلم: Ƅان  ردا على سؤال سائل: "أين Ƅان ربƊا قبل أن يخلق اƄƅون فيجيب صلى
أي وجود مستقل لا يحتاج فيه إƅى شيء ولا  (2)في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء"

.Ƌم فيه غيرƄيتح 

                                                           

 .23، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (1)
(*)

الدرة البيضاء، نائب عن يأخذ مفهوم الإنسان الكامل عǼد ابن عربي تسميات كثيرة مǼها: أصل العالم، الهيوŅ، مركز الدائرة،  
الله، الممد الأول، روح العالم، اŬليفة الكتاب، الǼسخة العظمى، اŪامعة، الكاملة، البيت الأعلى، المختصر الشريف، البرزخ، 

 اŬيال، المطلق.
 .154ص ،د.ط، دتدار الكتب العلمية، بيروت، لبǼان، أبو هاجر السعيد بن بسيون: موسوعة أطراف اūديث، المجلد السادس،  (2)
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وƅما أراد سبحاƊه وتعاƅى أن يرى ذاته في صور غيرية تحوي حقائق أسمائه وتمثل 
بمرآة عƄرة غير أعياƊا في اƅوجود خلق اƅعاƅم، وƄƅن أوجدƋ "شبحا سواƋ من غير روح أشبه 

، فلما خلق الله الإƊسان Ƅان هو اƅمرآة اƅجلية اƅصافية (1)صقلية لا تعƄس صور اƗشياء"
اƅتي عƄست حقائق اƗسماء الإƅهية بوضوح، يقول ابن عربي: "فƄان آدم عين جلاء تلك 

ن اƅذي وقد سماƋ الله إƊساƊا ƊƗه عƊدƋ بمƊزƅة إƊسان اƅعين باƅعي (2)اƅمرآة وروح تلك اƅصورة"
 :(3)به يƄون اƊƅظر وفي هذا اƅسياق يقول ابن عربي

 ونــــي اƂƃــــت فـــــا رأيـــالا مـــƂـــم يــوƃ ** ه جهرةـƈـي مـــد ƃـــذي لا بـــت اƃــرأي
ƃــوƂــƈـــه مـƈعين ** هــــــتـــا رأيـــى مـــلـــه عـــƃشخص فيه من اƃسان عين اƈإƂ 

 ل اƃخلق في ذƃك اƃعينـبــان قـــد Ƃــوق ** ƃلفضل واƃقضاويأتي على ما يأتي 
 ه من اƃعينـيــقـــتـــا يــــوى مـــر ســـلأم ** عƈى وصورةــــوما جاءƈي في Ƃل م

فحقيقة الإƊسان اƄƅامل جمعت حقائق اƗسماء الإƅهية Ƅلها، ومن هذƋ اƊƅاحية فهي 
بوصفه حقيقة روحية، قبل قيام اƅخلق وهذا  مماثلة ƅلإƅوهية، إذ أوجد الله الإƊسان اƄƅامل

أي حقيقة  (4)استƊادا إƅى حديثه صلى الله عليه وسلم "ƊƄت Ɗبيا وآدم بين اƅروح واƅجسد"
معقوƅة في اƅعلم الإƅهي وبرزخا يتموضع بين اƅذات الإƅهية والإƊسان باƗسماء الإƅهية فيƄون 

يجمع بين اƅحدوث واƅقدم وفي هذا  حقا ويظهر بحقيقته اƅعƊصرية فيƄون خلقا وبذƅك فهو
 :(5)اƅسياق يقول بن عربي

ƈــأƃذيــا الأزƃمحدث اƃعين واƃي ا ** ƃون حظ وموقعــلـــي قـــه فــــƂƃوب ا 
 ل أƈا أرفعــوي بـــلــم اƃعـــاƃـــعـــا اƃـــأƈ ** أƈا فيضة اƃسامي أƈا عرش ذاته

ƈــا عــأƃســدƃهــه اƈوƂ ا سرƈا ** اري أƈيس يرجع أƃ ذيƃماضي اƃفضله ا 
 

                                                           

(1)
 . 01، ص1990ط، موفم للǼشر، -ابن عربي: فصوص اūكم، Ţقيق أنطوان موصلي، د 

(2)
 .02المصدر نفسه، ص 

(3)
 .373ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
 .189، ص1990ط، المكتبة العربية، لبǼان، -، د2جلال الدين السيوطي: اūاوي للفتاوي، Ţقيق Űمد Űي الدين عبد اūميد، ج 

(5)
 .231ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ومن هذا فهو يعطي ƅلإƊسان مƊزƅة رفيعة وما خروجه من حال اƗزل إƅى حال 
اƅحدوث إلا تƄريسا ƅرغبة اƅذات الإƅهية في اƅخروج من حاƅة اƅبطون واƅعماء إƅى اƅظهور 

معة، والاƄƊشاف، واƊطلاقا من هذƋ اƅمƊزƅة يƄون الإƊسان اƄƅامل هو اƄƅلمة اƅفاصلة اƅجا
فاصلة على أساس أن الله جعلها برزخا أقامه الله بين ذاته واƅعاƅم وجامعة من باب ƄوƊها 
حصلت جميع اƗسماء الإƅهية، وهذا ما يجعل من فƄرة الإƊسان اƄƅامل هو اƅوجود اƅمجمل 

 :(1)اƅذي توزعت تفاصيله على بقية اƄƅون وفي هذا اƅمقام يقول ابن عربي
ƃمجمليب هو ـــبـــحــإن اƃوجود اƃيان يفصلــــوش ** اƂƃخوص أعيان ا 

 قلــعــن تـــيـــوب عـــبـــحـــمــإلا وƃل ** يبهــبــب حـــحــد يـــم أحـــهـــƈـــا مـــم
 بيب الأƂملـو اƃحـــا هــــودƈـــووج ** ن من هو ذاتƈا وصفاتƈاــيـــي عــف

Ɖان وجودƂ هوى من حيثƃه  ** وقف اƈطواغيت تسفلفي موقف عƃا 
فاƅوجود اƅمجمل اƅذي يحويه الإƊسان اƄƅامل، Ɗاتج عن ƄوƊه اƅحقيقة اƅمعقوƅة اƅمضمرة 
في اƄƅون بأسرƋ، فهو اƗصل اƅذي Ɗشأ عƊه اƅعاƅم فهو يضم إƅى جاƊب اƅحقيقة اƅروحية 

ƅرسل، الآدمية اƅتي يمثل آدم اƅتحقق اƅعƊصري اƅعيƊي ƅها، Ƅل اƅحقائق اƅسارية في اƊƗبياء وا
إƅى أن شهدت تحققها اƄƅامل في شخص اƅرسول صلى الله عليه وسلم اƅذي يمثل اƅتعين 

 :(2)اƅجسمي اƗخير ƅها وفي هذا يقول ابن عربي
Ƃ ي أدعي علىƈم ترƃةـأƃل حا ** Ƃاـلــون عــأƈساƈتقلب إƃيها با 

 اــاƈــب أرƂــزاء ورتـــدل أجـــعــف ** وسواƉ شخصا قابلا Ƃل صورة
 بتربيع أخلاط وسماƉ جسماƈا ** ا سويا معدلاــمـــســرƉ جــهــوأظ

أي أن هذا اƅوجود اƅمعƊوي ƅلإƊسان اƄƅامل، ƅم يبق حقيقة معقوƅة، بل جعل الله ƅه 
تعيƊا عƊصريا يتمثل في هذا اƄƅيان اƅجسمي الإƊساƊي، وما يجب إدراƄه هو أن هذƋ اƅحقيقة 

ƅتجسد اƅها اƅ تي تحققƅوية اƊمعƅها، بل هي مستمرة اƅات وزواƊتعيƅا Ƌتهاء هذƊته باƊم تƅ يƊعيا
ن غابت  لا يخلو اƄƅون مƊها أبدا واƅسبب في ذƅك ƄوƊها اƅمبقية ƅه، واƅحافظة ƅوجودƋ، وا 
اƊحصر وعاد اƄƅل إƅى حال اƅبطون اƅتي Ƅان عليها قبل بدء عملية اƅخلق، فلقد أوجد الله 

                                                           

 .326ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .375، صالمصدر نفسه 
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ويعبر ابن عربي عن هذƋ اƅفƄرة  (1)حفظ اƅختم اƅخزائن"الإƊسان اƄƅامل "حافظا به خلقه Ƅما ي
 :(2)بقوƅه

 ت أبغيهـــا زƃــذي مــود اƃـــوجــإذ اƃ ** دار من أحدـاƃـــا بـــوت ومـــلــه خــب
ƈــإƈفسي فاعبرواـفـــا وصــي أƈƃه ا ** ƃـــهــت زال بــإن زƈƃهـت أدريــعــذا ا 

 في ƈشأتي وهو محلى من مجاƃيه ** Ƃظل جسمي متى إن ƈƂت ذا ƈظر
أي أن استمرار اƅوجود على ما هو عليه مشروط ببقاء حقيقة لإƊسان Ƅامل سارية فيه، 
وبهذا يƄون ƅه اƅدور اƅوجودي، وهو اƅعلة اƅغائية ƅوجود اƅعاƅم، واƗصل اƅذي تفرغ عƊه 

 :(3)اƅوجود Ƅله وعن هذا يقول بن عربي
Ɖــف ** سبحان من لا أرى سواƂ يــل شـــيƈعي Ɖيء ترا 

 ƈيـيـودƉ وبــبــعــن مــيـا بـــم ** ليـقــراƉ عـــرق يــوذاك ف
 ƃيست باƃسلب ثوب صوƈي ** ت ربيـت أƈــلـــما قـــƂلـــف
 Ƃوƈيـه بــوƈـــه Ƃـــهــيــبـــشــت ** عاƃىـدƉ تــــه جـــهـــزيـــƈــت

حقائق اƗسماء الإƅهية Ƅلها وفي هذا إضافة إƅى ƄوƊه اƅحقيقة اƅجامعة اƅتي شملت 
 :(4)اƅسياق يقول ابن عربي

ƈول أسماءــاƃحق من مدƃى اƃظر إ ** Ƃــوƈـيـه عـوƂ لي عين أجزائيـن 
 يبدو إƃيه من عراضي واƈحƈائي ** إن Ƃان يƈصفƈي من Ƃان يعرف ما

 مائيـأسل ــثـمـها Ƃــاط بــحــولا ي ** صى ƃها عددــحـي لا يـــاء ربـــمــأس
أي أن الإƊسان اƄƅامل تحققت فيه معاƊي وحقائق اƗسماء الإƅهية Ƅلها "وƅم يبق ƅه اسم 

 (5)في اƅحضرة الإƅهية إلا وهو حامل ƅه"
ما يجب أن Ɗشير إƅيه في هذƋ اƊƅقطة هو اƅفرق بين جمعية حقائق اƗسماء الإƅهية 
باƊƅسبة ƅلذات الإƅهية، وجمعيتها باƊƅسبة ƅلإƊسان اƄƅامل فهي أصيلة في الله تعاƅى مرتبطة 

                                                           

(1)
 .02ابن عربي: فصوص اūكم، ص 

(2)
 .425ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .400المصدر نفسه، ص 

(4)
 .447، صالمصدر نفسه 

(5)
 .09، ص1948، 1اūياء التراث العربي، لبǼان، طابن عربي: رسائل بن عربي، دار  
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حسان إƅهيا أƅحقه الله بهذƋ اƅحقيقة  بذاته بيƊما هي حادثة في الإƊسان اƄƅامل باعتبارها هبة وا 
ƅها قدرة اƅقيام بوظيفتها اƅوجودية، Ƅحافظة ƅلعاƅم من اƅعودة إƅى الاƊدراج في اƅبطون  ƅتƄون

وبهذƋ اƅجمعية ƅحقائق اƗسماء الإƅهية اƅتي تحقق في الإƊسان اƄƅامل، إذ يصبح هذا اƗخير 
 .(1)صورة عن اƅحق مصداقا ƅقوƅه صلى الله عليه وسلم: "إن الله قد خلق آدم على صورته"

ƅ ظراƊى وƅرسول صلى الله عليه وسلم إƅهية، فقد دعا اƅصورة الإƅسان على اƊوجود الإ
، وهذا راجع إƅى (2)اƊƅظر في اƅذات الإƊساƊية من خلال قول: "من عرف Ɗفسه فقد عرف ربه"

ما حوته من حقائق لا تقف عƊد ƊƄه الإƊسان فحسب بل تتجاوزها ƅتفسير اƅعاƅم واƅوجود Ƅله، 
يƊعته بالإƊسان اƄƅامل مضافا إƅيه أسماء عدة مƊها: اƅحق اƅمخلوق به،  وƅذا وجدƊا ابن عربي

 :Ɗ(3)ائب عن الله، أصل اƅعاƅم، اƅعاƅم اƅصغير وغيرها، وهذا اƅمقام يقول
 ال عليه اƃمصطفى وقدــذا أحـƃ ** ي اƃعلم بأƈفسƈاــالله فــلم بـاƃع

ƃ اـس بــيـواللهƈƃ ا فاعــم بــلــع ** معلوم فليسƈتبر ما قلته تجدــ 
 لا علم بي وبه يدور في خلدي ** تƈا فيه فخاصلهــايــز غــجــاƃع

هذƋ اƗبيات تحيلƊا إƅى اƅوظيفة اƅثاƊية اƅتي يقوم بها الإƊسان اƄƅامل واƅتي لا تقل شأƊا 
وهي اƅوظيفة اƅمعرفية اƅتي تجعل مƊه وسطا وبرزخا بين  -اƅوجودية-عن اƅوظيفة اƗوƅى 

ق وƄƅن وسطا معرفيا "فهو اƅمشƄاة اƅتي يستمد من خلاƅها Ƅل عارف معرفته، وƄل الله واƅخل
عاƅم علمه حتى اƊƗبياء فهو اƅممد ƅلهمم، وƄما هو برزخ بين اƅحث واƅخلق في اƅوجود Ƅذƅك 

 :(5)وفي هذƋ اƅرؤية يقول ابن عربي (4)هو برزخ بيƊهما في اƅعلم واƅمعرفة"
 
 
 

                                                           

(1)
 .11، ص1990ط، دار الهدى، اŪزائر، -نشأت المصري: الأحاديث القدسية، د 

 .412، ص22جلال الدين السيوطي: اūاوي للفتاوي، ص (2)
(3)

 .130ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
(4)

 .163سعاد اūكيم: المعجم الصوفي، ص 
(5)

 .323الديوان الكبير، صابن عربي:  
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 إن اƃحديث Ƃما هو يقول الأول ** يتجملذا اƃوجود من به ـــــــه
ƃدƃملــــن مــع ** يل على حدوث واقعـــدل اƂة أƃدلاƃحدث هو با 

 لي فيصلـــرق جـــها فــــدوثـــحــف ** إذ Ƃان والأشياء ƃديك عيƈها
"واƅمتمثل في  (1)فهذا اƅعلم اƄƅلي مرتبط باƅوجود اƅموهوب اƅحقاƊي، Ƅما يسميه اƅقشاƊي

معرفة اƄƅثرة بمعزل عن اƅواحد، ثم اƅواحد بمعزل عن اƄƅثرة ثم اجتماع اƅمعرفتين معا، وهذا 
لا يتحقق إلا ƅلإƊسان اƄƅامل باعتبارƋ اƅمهيمن وجوديا ومعرفيا على Ƅل ما دوƊه من 

 .(2)اƅموجودات اƅروحية واƅحسية على اƅسواء"
الإƊسان اƄƅامل هو أƊه برزخ أقامه الله بين  وخلاصة رؤية ابن عربي وفلسفته في فƄرة

ذاته وخلقه، وجعله علة اƅوجود بأن وضعه اƗصل ƅلعاƅم واƅحافظ ƅه، وعلة اƅمعرفة بأن مƊƄه 
 من اƅعلم الإƅهي اƅباطƊي وعلم اƅظاهر فƄان بذƅك مشƄاة اƅمعرفة اƅتي يأخذ مƊها اƄƅل.

 اƃحق واƃخلق: -ج
بين اƅذات الإƅهية وأسمائها وصفاتها إذ يبقى يفصل ابن عربي في رؤيته اƅصوفية 

اƅذات الإƅهية في تعاƅيها واƅلا محدود، ويجعل اƗسماء واƅصفات طرف الاتصال باƅعاƅم 
وبذƅك يƄون... واƅخلق عƊدƋ ثƊائية تمثل حقيقة اƅذات الإƅهية حال تجليها في اƅممƊƄات 

ا "فردية اƅشيء Ɗفسه بƊفسه ما Ɗتيجة حبها ƅلظهور والاƄƊشاف في صور غيرية تحوي حقائقه
ومع هذا اƅحب يوجد اƅضيق اƅذي وƅدƋ  (3)هو مثل رؤيته Ɗفسه في أمر يƄون ƅه Ƅمرآة"

الاختفاء واƅبطون، فوقوع اƊƅفس الإƅهي اƅذي أوجد Ƅل اƅممƊƄات واتخذ مƊها مجلى ƅه إذ 
Ɗها يتصل أصبحت اƅصورة اƅعياƊية ƅحقيقة أسمائه اƅحسƊى اƅتي يعرف بها واƅحق واحد م

باƅذات الإƅهية من جاƊب ƄوƊه اسما من أسمائها يتصل باƅعاƅم بتجليه في اƅخلق ƅيصبح 
 :(4)بذƅك عين اƅممƊƄات، في هذا اƅسياق يقول ابن عربي

 
                                                           

(1)
 .148يǼظر، سعاد اūكيم: المعجم الصوفي، ص 

(2)
 .87نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 

(3)
 .01ابن عربي: فصوص اūكم، ص 

(4)
 .48ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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 ر إƃى اƃسببـواƃعين واحدة فاƈظ ** يء مختلف الأحƂام واƈƃسبــــاƃش

 واƃتحقيق في اƈƃسبفإƈما اƃعلم  ** واحƂم عليه به إن ƈƂت ذا ƈصف
 لوق باƈƃسبـخـــمــزل ƃلـــƈــد تــوق ** هـــلــاثـــمــيء يـــرى الله لا شــإلا ت

 
وأن هذƋ  ،إن هذƋ اƅحقيقة اƅتي ƅمسها ابن عربي واƅتي تقر بأن اƅحق عين اƅممƊƄات

اƗخيرة مجلى ƅه وتفرع عƊه ƅيست حقيقة بسيطة تقبل بسهوƅة إƊها تخاƅف الاعتقاد اƅعام 
وباƅتاƅي فوجودها يثير في اƊƅفس اƅرهبة  ،اƅذي يؤمن بإƅه مستقل استقلالا Ƅليا عن اƅعاƅم

ويزعزع استقرارها، وƄƅي يزيل ابن عربي هذا اƗثر، بين أن اƅخلق حقيقة مشهودة بحƄم 
رها اƅعياƊي ƅيس على مستوى اƅذات فهي مƊزهة، وƄƅن على مستوى اƗسماء فƄل صورة ظهو 

في اƄƅون هي مجلى لاسم من أسماء الله اƅحسƊى، Ƅما أن هذƋ اƗسماء ƅو ƅم تƄن من 
 :(1)اƅممƊƄات ƅما ظهرت حقائقها إƅى اƅوجود، يقول في هذا اƅمقام

 
 ودـقــفــغƈى اƃمعلوم مفƈعتها باƃ ** هاـمحــأسماؤƉ تطلب الأƂوان أج

 ن ذƃك اƃجودـا مــƈـــلــا فـــارهـــآث ** ƃولا اƃقبول اƃذي مƈا ƃما ظهرت
 فلا وجود فما في اƃعين Ƃوجود ** بـســه ƈــتـــبــإن اƃوجود اƃذي أث

 
يقيم ابن عربي اƊطلاقا من هذƋ اƗبيات علاقات ترابط وتبادل بين اƗسماء الإƅهية 

اƅمشهودة، فاƗسماء تتجلى في اƅممƊƄات ƅتمƊحها اƅوجود واƅظهور، واƅممƊƄات واƅممƊƄات 
تقبل هذا اƅتجلي فتظهر في اƅوقت ذاته تمƊع اƅظهور ƅلأسماء بإبراز حقائقها في اƄƅون، فƄل 

 مرتبط بالآخر قائم به.
 
 

                                                           

 .107ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
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إن ما توصل إƅيه ابن عربي من Ɗتائج يعارض ما ذهبت إƅيه بعض اƅفرق من تعطيل 
اƗخذ بأسماء الله اƅحسƊى، وترى أن إثباتها يؤدي إƅى الإقرار بتعدد اƅقدماء ومƊهم 

، فما يراƋ ابن عربي هو أن هذƋ اƗسماء واƅصفات ما هي إلا إضافات وƊسب إƅى (*)اƅمعتزƅة
اƅذات الإƅهية اƅتي هي واحدة وباƅتاƅي فالإقرار بوجودها لا يؤدي إƅى أي تعدد بل يذهب إƅى 

ذƅك حين يعد اƗسماء واƊƅسب الإƅهية حقائقها في اƅخلق ما هي إلا عدم وفي هذا أبعد من 
 :(1)اƅسياق يقول

ƈـمـإƃ انشا قلتƂن فƂ ـب ** يءƂحـƃق لا قول فلانـلام ا 
 انـيـي بـز فـارات ورمــإشـب ** احبهـــا صــƈـعذر ƃــد اƃــهــم

 انــيـƂـن إذن ƃـان عـه Ƃـإƈ ** إƈما Ƃان على أذƈي لا تقل
 ما تراƉ من جميع اƃحدثان ** جادƉـــي إيــى الله فــاƃـــعــتـي

تجلت حقائق اƊƅسب واƗسماء الإƅهية واƅتابعة ƅلذات في  (Ƅنْ )فبصدور اƗمر الإƅهي 
س، وبحƄم أن هذƋ و اƅممƊƄات فأخرجتها من حيز اƅعدم اƅمعقول إƅى عاƅم اƅوجود اƅمحس

مستقل عن اƅذات، فإƊها تبقى عدما خاƅصا حتى وƅو خرجت اƊƅسب ƅيس ƅها تواجد ƄياƊي 
موجود واحد واƗشياء موجودة به  إلاّ  حقائقها إƅى اƅعيان فباƊƅسبة إƅى ابن عربي فإن: "ما تمّ 

 .(2)معدومة بƊفسها"
 

                                                           

(*)
المعتزلة هي فرقة كلامية ظهرت في مطلع القرن الثاني الهجري في البصرة، وقد حدث الاختلاف بين العلماء والمؤرخين في سبب  

نشأة المعتزلة وظهورها وحŕ في مؤسسها إذ ظهرت فيها مواقف متعددة مǼها أن المعتزلة فرقة ظهرت إثر اŬلاف الذي حدث بين 
 وقاص وعبد الله بن عمر وŰمد بن مسلمة وأسامة بن زيد رفضوا القتال جاانبه فسموا بالمعتزلة معاوية وعلي حيث أن سعد بن أبي

وهؤلاء يعدون أجداد المعتزلة الذين جاؤوا فيما بعد ومن أشهر الروايات تارźيا ما ذهب الشهرستاني في كتابه الملل والǼحل، أن 
تلف مع أستاذǽ اūسن البصري في مسألة كبيرة الكبائر وهل صاحبها واصل بن عطاء الغزال هو مؤسس هذǽ الفرقة، عǼدما اخ

مؤمن أم كافر؟ فاعتزل إń أسطوانة من أسطوانات المسجد يقرر ما أجاب به، فقال اūسن مع جماعة من أصحابه اعتزل عǼا 
يعا كان معتزلا ومن انقص واصل فسمي هو وأصحابه معتزلة، يقوم فكرهم على مبادئ يǼطلق مǼها في التفكير فمن اعتقدها جم

 مǼها أو زاد عليها لم يطلق عليها لفظ الاعتزال، ومن مبادئ هذǽ الفرقة: التوحيد، العدل، الوعد والوعيد. 
 .215ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
 .994، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (2)
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 :(1)يقول ابن عربي في هذا اƅمقام
 وشاهدها أبدا يعلم ** أƃوهية اƃخلق مجهوƃة
 تحƂم ـوأفعاƃها أبدا ** فإن اƂƃوائن عƈها تƂن

فما يظهر Ɗƅا أو يخفى من ممƊƄات متƄثرة ƅيست إلا مشهودات معقوƅة ƅيس ƅها وجود 
حقيقي، Ɨن اƅوجود اƅحقيق وقف على اƅحق سبحاƊه واƅممƊƄات مجرد ƅه "فما في اƅوجود إلا 

ن تƄثرت في اƅشهود فهي أحدية في اƅوجود" هذا وقد وجدƊاƋ يقول في  (2)الله واƅعين وا 
 :(3)اƅسياق

 وفي ظƈي اƃوجود ƃهم حقيقة ** سمعت اƃخلق ƃيس ƃهم وجود
 اهرƉ خليقةــق ظــلــخـت اƃـــرأي ** هدت الأمر مƈهــا أن شـــمـــلــف
 يه اƃدقيقةــاƈـــعـــن مـــذا مــوه ** ƈهم سواءــاطـــم وبـــرهـــاهـــظــف
 رقائق ƃي رقيقةــلك اƃــي تــوف ** يان مدتــن الأعـــه مـــقـــائـــرق

ƅى بداية اƅخلق، واƅذي ƅم يƄن باƊƅسبة إƅيه إيجاد من عدم إƄما تحيلƊا رؤية ابن عربي 
بل هو خلق وفقا ƅصور معقوƅة تتخذ من اƅبرزخ موضعا ƅها وƅولا هذƋ اƅصور ما ظهر هذا 

Ɗية أو من اƅمعقول إƅى اƅوجود اƅعيƊي "فعملية إيجاد اƅعاƅم في حاƅته اƅعلمية إƅى حاƅته اƅعي
وأبرزها مرتبة  (4)اƅمحسوس، إƊما يتم عن طريق اƅتجلي الإƅهي في اƅخيال بمراتبه اƅمتعددة"

اƅعماء اƅذي يشƄل وسطا بين اƅذات الإƅهية واƅعاƅم "ويتضمن Ƅل موجودات اƅعاƅم من 
، ƅ(5)ثابتة"ا وهذا ما يطلق عليه ابن عربي اƗعيان احضاأعلاها إƅى أدƊاها وجودا عقليا و 

 :(6)ر عن هذƋ اƅفƄرة شعرا في قوƅهعبّ ويُ 
 
 

                                                           

 .343ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
 .48اūكم، صابن عربي: فصوص  (2)
 .252ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
 .120نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص (4)
 .56المرجع نفسه، ص (5)
 .346ابن عربي: الديوان الكبير، ص (6)
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 عن ثبوت هو في عين اƃعدم ** فاشƂروا الله اƃذي أظهرƂم
 ت في ƈفسك من حمد وذمــأƈ ** ر لا أƈت بماـاهـظــا اƃــأƈــف

 دمـــــــا وقــــدوثـــل حـــƂـــا اƃــوأƈ ** ي عدمـƂم فــي إƈــاƃـــبــلا ت
 ƈا Ƃيف وƂمــلــودي فـــي وجــف ** بƂم قد حƂمتإن أسمائي 

باƊƅسبة لابن عربي "Ƅل اƅممƊƄات ƄاƊت ثابتة في عاƅم اƅعدم، فأظهر اƅحق من خلال 
Ƅƅن هذا الإخراج أو  ،تجليه فيها من حيز اƅعدم الإمƄاƊي إƅى عاƅم اƅشهود اƅفعلي اƅمحسوس

الإظهار ƅم يعطها حق اƅوجود، بل أƅقاها في حال اƅعدم فاƅحق من حيث اƅوجود هو عين 
اƅموجودات فاƅمسمى محدثات هي اƅعلية ƅذاتها وƅيست إلا هو، Ɨن اƅعيان اƅتي ƅها اƅعدم 

، بل هو اƅملاحظ أن هذا اƅتجلي ƅيس ƅه Ɗهاية (1)اƅثابتة فيه ما شمت رائحة من اƅموجودات"
خلق مستمر غير مرتبط باƅزمن بقدر ما هو مرتبط باƅخيال اƅخلاق ƅلذات الإƅهية يقول في 

 :(2)هذا اƅمقام
 يرى اƃذي أوجد الأرواح واƃصورا ** راـظــن ƈــمـــرآة فـــقلب اƃمحقق م

 صفات اƃحق فاعتبراــه بــاتـــفــص ** دتــــحــإذ أزال صدى الأƂوان وات
 اƈƃور وهو مقام اƃقلب أن ƈشƂرا ** هـتــايـــغـــلأ فــــمــد اƃــــاهــــن شـــم

 Ƃƃل شيء يƂن في اƃوقت مفتƂرا ** ومن يشاهد صفات اƃحق فاعله
فحقيقة اƅتجلي عƊد ابن عربي مستمرة ومطردة ما استمر اƅخلق متƊاسبة معه في علاقة 

أَفَعَيِيƈَا بِاƃْخَلْقِ Ĺتبادل موجهة طردا إƅى ما شاء الله مستƊدا في هذƋ اƅرؤية إƅى قوƅه تعاƅى: 
نْ خَلْق  جَدِيد   لِ بَلْ هُمْ فِي ƃَبْس  مِّ ċالْأَوĸ(3). 

وƅما ƄاƊت اƅصور اƅمتجلية Ɗاتجة عن اƊƅفس اƅرحماƊي اƅمعبر عن رغبة اƅذات الإƅهية 
في الاƄƊشاف واƅبروز في صور غيرية، ƅيست ثابتة بل متغيرة يعتبرها اƅتبدل واƅتحول 
اƅمستمر، وهذا ما يفسر حاƅة اƅتحول اƅدائمة اƅتي تسم اƅعاƅم اƅعياƊي اƅمرئي واƅمشهود، ويتم 

لى مستوى اƅتعيƊات اƅمعدومة في جوهرها بعيدا عن اƅجوهر اƅثابت ƅلذات هذا اƅتغير ع

                                                           

 .76ابن عربي: فصوص اūكم، ص (1)
 .143ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
 .15الآية  :سورة ق (3)
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الإƅهية، ومن أجل اƅوصول إƅى هذƋ اƅحقيقة يضع ابن عربي شرطا يتمثل في اƅتخلص من 
جميع اƅمواƊع واƅعراقيل اƅتي تقف حائلا دوƊها وأوƅها حاجات اƅجسد اƅمادية ومتعلقاته إذ 

 :(1)يقول في هذا اƅسياق
 بعيدــن بــƂــم يــقا ƃـــت حــƈــو Ƃــوƃ ** أƈت اƃحق بل أƈا خلقه يقوƃون

ن Ƃان عين اƃحق عين وجودي ** هود وحƂمي قاصرـشــي مـــإƈــف  وا 
 ود اƃحق عين شهوديـن وجـيـوع ** يه ƈافذ غير قاصرـلــوحƂمي ع

درجات اƄƅمال على أن الإدراك اƅتام واƄƅامل ƅهذƋ اƅحقيقة لا يتم إلا ببلوغ أعلى 
اƅصوفي اƅمرتبط بارتقاء درجات اƅسلم اƅروحي، اƅتي تؤدي باƅساƅك إƅى إدراك أن اƅموجودات 

 :(2)مجرد عدم، وأن اƅحق عين اƅوجود، وعن هذا يعبر قائلا
ƃعلمهــب هــحــأول اƈ هوى ** وىƃم اƂعشق من حƃا فاƈدƈع 

 وىـــا ƈــــه مــــيـــرء فـــمـــما ƃلــإƈ ** اƃهوى يا عازƃي لا تذمنّ 
 ƈوىـب اƃــق اƃحـــلــــد فــــه قـــوب ** داــبــي فــوƈــون Ƃــه Ƃــبـف

ن عربي حقيقة ارتباط اƅحق باƅخلق، ƅجأ إƅى استعمال جملة من اƅصور بوƄƅي يبرز ا
اƅتمثيلية اƅتي وظفها Ƅوسائط ƅتسهيل إدراك هذƋ اƅحقيقة وتقريبها أƄثر إƅى اƗذهان، ومن 
هذƋ اƅصور Ɗجد صورة "اƅظل" اƅذي يوظفه Ƅآƅية شارحة تبين عدمية اƅممƊƄات أمام اƅحق إذ 

 :(3)يقول في هذا اƅسياق
ƃلـــظــهو اƃ هــرفــعـــذي تـــل ** ƃمــذا حــهــوƂظلالــƃم اƂه ح 

 ه عين اƂƃمالـل ƃــظــاƃــإن ب ** لهــما Ƃمال اƃشخص إلا ظ
ƃاللهـــــذا مـــهـــو Ɖد ƃــــــƈاــــــــ ** Ƃحن جلال في جمالــــوƈ ذا 

 حƂمة اƃظل ترى عƈد اƃزوال ** في رجوع اƃظل علم واضح

                                                           

(1)
 .112الديوان الكبير، صابن عربي:  

(2)
 .430، صالمصدر نفسه 

(3)
 .283، صنفسهالمصدر  
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فاƅوجود عƊد ابن عربي هو ظل الله في اƄƅون، وحقيقة اƅظل أƊه قائم باƅذات موجود 
بها، وعƊدما يلتصق بها يƄون محجوبا مضمرا باطƊا فيها، وعƊد امتدادƋ يمƊحها اƅظهور، 

 وذƅك بأن يعƄس صورتها.
وما يثبت عدمية هذا اƅظل هو اƅزوال والاƊحصار اƅذي يمسه، بيƊما اƅذات تبقى Ƅما 

أƃََمْ تَرَ إƃَِى رَبِّكَ Ĺهي، لا يلحقها أي تغيير وهذا اƅمعƊى استمدƋ ابن عربي من قوƅه تعاƅى: 
 .ĸ(1)لƈَْا اƃشċمْسَ عَلَيْهِ دƃَِيلاا Ƃَيْفَ مَدċ اƃظِّلċ وƃََوْ شَاءَ ƃَجَعَلَهُ سَاƈƂِاا ثُمċ جَعَ 

وبهذا تصبح صورة اƅظل اƅتمثيلية عاƄسة ƅعلاقة اƅحق باƅخلق وƄيف أن اƅثاƊي امتداد 
 ƅلأول وتعيين ƅه.

فاƅخلق Ƅما في اƅعماء الإƅهي صورة معقوƅة تماما Ƅوجود اƅظل ضمƊا في اƗشياء وما 
 Ɗتيجة تجلية فيها.ظهورƋ إلا امتداد ƅها Ƅامتداد اƅموجودات ƅلحق 

Ƅما وظف ابن عربي أيضا "اƅشمس وƊورها" فاƅموجودات عƊدƅ Ƌها مرتبة Ɗور اƅشمس 
اƅذي هو امتداد ƅلشمس وهي مصدرƋ، فلا وجود ƅه باƅمقارƊة بها. Ƅما أن Ɗورها هو مصدر 
Ɗور اƅمواƄب واƊƅجوم، فإذا ظهرت احتجبوا أو Ƅما يقول: "فليس Ɗƅور اƅشمس مع رتبة اƅمعية 

 :(3)وفي هذا اƅمعƊى يقول شعرا في ديواƊه اƄƅبير (2)بل رتبة اƅشمعية"
 اء ويظهرƈي الأزممــــأش ** مس أبدو بذاتي إذاــأƈا اƃش
 مقامي ويظهرƈي الأƈجم ** ئت ذاك ƃما يقتضيـــــإذا ش

 قدƈي اƃعاƃم اƃمظلمــــويف ** إذا ما دجا اƃليل في غيبتي
بقية الإجرام من حاƅة اƅعدم اƅتي ƄاƊت عليها  فاƅشمس بƊورها هي اƅتي أخرجت

وأظهرتها إƅى عاƅم اƅوجود، واستمرار ظهورها مشروط باستمرار تجلي اƅشمس فإذا زال هذا 
 اƅتجلي عادت Ƅلها إƅى حاƅة الإغراق اƅظلامية اƅتي ƄاƊت عليها في أول اƗمر.

                                                           

(1)
 .45: الآية  سورة الفرقان 

(2)
 . 1154ابن عربي: الأجوبة اللائقة نقلا عن سعاد اūكيم، المعجم الصوفي، ص 

(3)
 .334ابن عربي: الديوان الكبير، ص 



 

72 

 شعرية اƃمتصوف وصوفية اƃشاعر                                                                                    اƃفصل الأول

ƅلتدƅ "عدديƅواحد اƅى هذا فقد وظف ابن عربي مصطلح "اƅذات إضافة إƅيل على أن ا
الإƅهية واحدة ƊƄƅها متجلية في اƅممƊƄات اƅشيء اƅذي يجعلها متƄثرة، فاƅواحد اƅعددي يمثل 

 :ƅ(1)ه، يعبر عن هذƋ اƅحقيقة فيقول ، وباقي اƗعداد ما هي إلا تƄراراƗصل واƅجوهر
 ول في الآياتـعقــد اƃمـــواحــاƃ ** والأمر Ƃالإعداد يƈشئ عيƈها

 اتـــــبــــادة الإثـــهـــه شـــواƈـــأƂ ** ه أƃقابا وتعطيها بهاـــيـــعطـــت
 فإذا يسافر فهو في الأصوات ** جد بسيرƉـم يــا ƃــد مــهو واح

إن اƅذي يمƄن استخلاصه من رؤية ابن عربي ƅثƊائية اƅحق واƅخلق "هي أن حقيقتها 
اƅممƊƄات، إذ يؤƄد دائما في معرض تمثل اƅذات الإƅهية وقت تجلي حقائق أسمائها في 

فباƊƅسبة إƅيه  -اƅحق واƅخلق-حديثه عن هذƋ اƅثƊائية على إبقاء علاقات اƅترابط بين طرفيها 
 :Ƅ(2)ل مƊهما قائم بالآخر مستمر به فهو اƅقائل

 د من تينـــلا بــي فـــن ذاتـــد مـــولا ب ** قة ذاتي من حقيقة ذاتهـــيــقــح
ƈي من   Ƃما هو مثل اƃغر في اƃلون واƃجون ** الأضداد في Ƃل حاƃةوا 

وتبقى غاية هذا اƅوجود هي رؤية الله Ɗƅفسه في صور غيرية تƄون اƊعƄاسا ƅحقيقة 
 أسمائه وهذا وجود ضروري وƅيس عارضا. 

 اƈƃص اƃمثال )من اƃقرآن إƃى اƃديوان(: -7 
لا يمƄن أن تجد بيتا شعريا في اƅديوان اƄƅبير إلا وتجد في سياقه معƊى من معاƊي  

حالات ƅلƄون.  اƅقرآن اƄƅريم، أو تشƄيلا ƅغويا من معجمه بما يحمله من دلالات وصور وا 
وبذƅك يƄون أفق ابن عربي في Ƅثير من اƅمواقف إعادة قراءة ƅلƊص اƅقرآƊي من مƊظور 

، وقدرته اƅلامتƊاهية في اƅتأثير على اƅمتلقي فƄرا وجمالا، فيصبح رؤيته ƅهذا اƄƅون اƅفسيح
هذا اƊƅص اƅقرآƊي روحا  في Ɗص ابن عربي، ƄأƊهما ظل ومعƊى، وصورة تعƄس حضور 

 اƅلامتƊاهي  في اƅمحدود الإƊساƊي اƅتواق إƅى مثاƅية لا يجدها إلا في عاƅم اƅمثل اƅعليا. 

                                                           

 .63ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
 .374ص ،نفسهالمصدر  (2)
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بن عربي  متوسلا باƊƅص اƅقرآƊي، ƅيعبر عن  وقد تعددت اƅمواقف اƅتي ƅجأ فيها ا 
  :Ƅ(1)يƊوƊة تحتاج إƅى اƅمعƊى )اƅمثال(، ومن ذƅك

 إذا بدتْ سبحاتُ اƅوجه فاستتر ** فاƊƅور يذهب باƗعيان واƗثر -
 .(115)اƅبقرة: آ  ĸأَيƈَْمَا تُوČƃَوا فَثَمċ وَجْهُ اƃلċـهِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 ** واƅتي ƅلأƊام في رمضان Ƅـــلّ وقـــت أراك ƅــيـــلة قـــــدري  -
Ɗّي ** أƊا خير مƊها بغير زمان     (2)هي خيرٌ من أƅف شهر وا 

 (3 :)اƅقدر ƃَĸيْلَةُ اƃْقَدْرِ خَيْرٌ مِّنْ أƃَْفِ شَهْر  Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 (3)غيرُ اƅذي سعىفهذي عباداتُ اƅمراد تخلّصت ** وأن ƅيس ƅلإƊسان  -

 (39 :)اƊƅجم ĸوَأَن ċƃيْسَ ƃِلƈِْْسَانِ إِلاċ مَا سَعَىĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 (4)لا يجبƊك ما ترى من فائت ** فاƅحقƄ čلم عبدƋ تƄليما -

اĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:   (164 :)اƊƅساء Ƃَĸلċمَ اƃلċـهُ مُوسَى تƂَْلِيما
 في سبح اسم ربّك اƗعلى  -

 غصن زها فعزّ وجلّا                                     
 (5)سواƄ Ƌاƅحسام اƅمحلّى    

 (1 :)اƗعلى ĸسَبِّحِ اسْمَ رَبِّكَ الْأَعْلَىĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 ƅقد أخطأوا Ɗهج اƅسلامة ƅو بقوا ** على سيرهم ƅولا رجيمُ يشها به -

 (6)** فحادوا إƅى ما قاƅه في خطابه فأفـــزعـــهم رجـــــمُ اƊƅجوم أمامهم    
Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅيَاطِينِ إشارة إċِّلشƃ اهَا رُجُومااƈَْيَا بِمَصَابِيحَ وَجَعَلƈْČدƃمَاءَ اċسƃا اċƈċقَدْ زَيƃََو ĸ :ملكƅ(.5)ا 

 
                                                           

 .43صابن عربي: الديوان الكبير،  (1)
(2)

 .49صالمصدر نفسه:  
 .4ص المصدر نفسه، (3)
(4)

 .73المصدر نفسه: ص 
(5)

 .87المصدر نفسه: ص 
(6)

 .101المصدر نفسه: ص 
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 (1)حُرّراهذا اƅذي جئت به واضح ** في سورة اƊƗفال قد  -
ةا Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:  ċم خاصƂُƈِذينَ ظَلَموا مċƃا ċةا لا تُصيبَنƈَقوا فِتċوَاتĸ فالƊƗ(25 :)ا 

 (2)وƅذاك شيّبت اƊƅبيّ مقاƅة ** هي فاستقم فيما أُمرت توفČق -
 (112 :)هود ĸفَاستَقِم Ƃَما أُمِرتَ وَمَن تابَ مَعَكَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (3)رحمة وسعت Ƅلّ اƅوجود فما ** يشذč عƊها وجودٌ فاعتبر وقِفِ يا  -
 .(156 :)اƗعراف ĸوَرَحمَتي وَسِعَت Ƃُلċ شَيء  فَسَأƂَتبُُها ƃِلċذينَ يَتċقونَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 زƅزƅة اƅساعة شيء عظيمٌ  **  يا أيها اƊƅاس اتقوا ربƄّم  -
    ƋفرƄ افر فيƄƅمستقيمُ   ** بــــجذرها اƅمثل مــا بجذرها اƄ(4) 

 .(1 :)اƅحج ĸمٌ يَا أَيČهَا اċƈƃاسُ اتċقُوا رَبƂُċمْ إِنċ زƃَْزƃََةَ اƃسċاعَةِ شَيْءٌ عَظِيĹصدى ƅقوƅه تعاƅى: 
 (5)وأظلم اƅوƅد اƅمخلوقُ من Ɗُطف ** مƊƄوƊة بثلاث جƊن في Ɗَسقِ  -

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅمْ فِي بُطُونِ إشارة إƂُُمْ خَلْقاا مِّن بَعْدِ خَلْق  فِي ظلُُمَات  ثَلَاث  يَخْلُقƂُِهَاتċُأم ĸ :زمرƅ(6)ا. 
 اƅشعر ما بين محمود ومذموم ** ƅـذا أتى ربƊčا فيه بتقسيم -

 (6)** يهيم فيه لإيصال وتعليم فــي Ƅـــلّ وادٍ ƊـــراƋُ جــــائلا أبدا    
 أƃََمْ تَرَ أċƈَهُمْ فِي Ƃُلِّ وَاد  يَهِيمُونَ  (224) يَتċبِعُهُمُ اƃْغَاوُونَ وَاƃشČعَرَاءُ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 .)اƅشعراء( ĸ(226) وَأċƈَهُمْ يَقُوƃُونَ مَا لَا يَفْعَلُونَ  (225)
 Ƅ(7)م بين شخص في جƊان وƊهر ** في مقعد صدق مليك مقتدر -

قْتَدِر  فِي مَقْعَدِ صِدْق  عƈِدَ Ĺإشارة إƅى الآية اƄƅريمة:  Čمَلِيك  مĸ قمرƅ(55 :)ا. 
- Ƌحَمْد Čإذْ حمد الله حق ** Ƌقــــــد سمع الله قول عبد 

                                                           

 .104ص ابن عربي: الديوان الكبير، (1)
(2)

 .135: صنفسهالمصدر  
(3)

 .137المصدر نفسه: ص 
 .138ص المصدر نفسه: (4)
(5)

 .139المصدر نفسه: ص 
(6)

 .140المصدر نفسه: ص 
(7)

 .150المصدر نفسه: ص 
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   Ƌه بعهدƅ اƊــمــا وفـــيـــƅ ** ي بعهديƅ čربƅقد وفى اƅ(1) 
Ĺ :ىƅه تعاƅى يريد قوƃَِي إƂَِكَ فِي زَوْجِهَا وَتَشْتƃُِتِي تُجَادċƃـهُ قَوْلَ اċلƃـهِ قَدْ سَمِعَ اċلƃا ĸ :ةƅمجادƅ(1)ا. 

Ɗّم -  ا ** عجبتُ ƅماء سال من يابس اƅصخرـــــــــــــومـــا عـــجـــبي مــــن ماءِ مُزن وا 
 Ƅ(2)ضربة موسى باƅعصا اƅحجر اƅذي ** تــفـــجــر مـــاءً فـــي أƊــــــاسٍ ƅه تجري   

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅا اضْرِب بِّعَصَاكَ إشارة إƈَْاافَقُلƈْتاَ عَشْرَةَ عَيƈَْهُ اثƈِْفَجَرَتْ مƈحَجَرَ فَاƃْا ĸ :بقرةƅ(60)ا. 
 ƅ(3)و أنّ ƅه اƅخلق يƊزل وحيه ** على جبل راسٍ به ƅتصدّعا -

نْ خَشْيَةِ Ĺإشارة إƅى معƊى الآية:  ƃَوْ أƈَزƈَƃَْا هَـذَا اƃْقُرْآنَ عَلَى جَبَل  ċƃرَأَيْتَهُ خَاشِعاا مČتَصَدِّعاا مِّ
 (.21: اƅحشر) ĸاƃلċـهِ 

   (4)مشيئة اƅعيد من مشيئة الله بل عيƊها عيƊها واƅحƄم لله -
 (.ƅ: 29تƄوير)ا ĸوَمَا تَشَاءُونَ إِلاċ أَن يَشَاءَ اƃلċـهُ رَبČ اƃْعَاƃَمِينَ Ĺإشارة إƅى الآية: 

 خلــقي من اƅماء واƅباقي ƅه تبع ** من اƅعƊاصر فاطلبين على اƅماء -
 ( 5)ــه ** Ƅـــذا أƊا في وجودي عƊد أسمائيــــواƅماء ƅيس ƅه حدč يحيط بـــــــ   

ƈسَانُ مِمċ خُلِقَ Ĺإشارة إƅى قوƅه:   .(ƅطارق)ا ĸ(6)خُلِقَ مِن مċاء  دَافِق   (5)فَلْيƈَظُرِ الإِْ
 (6)في أخذƋ اƅذرČ تم اƅحق أشهدƊا ** أƅست ربƄّم Ƅان اƅجواب بلى -

  (172: اƗعراف) ĸوَأَشهَدَهُم عَلى أƈَفُسِهِم أƃََستُ بِرَبƂُِّمĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
  ( 7)حƊيƊي إƅى اƅليل اƅذي جاءƊي يسري ** حƊيƊي إƅى اƅشمس اƅمƊيرة واƅفجر -

 ƅفجر()ا ĸ(4)وَاƃلċيْلِ إِذَا يَسْرِ  (3)وَاƃشċفْعِ وَاƃْوَتْرِ  (2)وƃََيَال  عَشْر   (1)وَاƃْفَجْرِ Ĺإشارة إƅى قوƅه: 
 

                                                           

 .152ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .156: صنفسهالمصدر  
 .157ص المصدر نفسه: (3)
(4)

 .160المصدر نفسه: ص 
(5)

 .162المصدر نفسه: ص 
(6)

 .162المصدر نفسه: ص 
(7)

 .163المصدر نفسه: ص 
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 ( 1)قد أقسم الله ƅي في سورة اƅبلد ** بأƊه خلقَ الإƊسان في Ƅبد -
 (3)وَوَاƃِد  وَمَا وƃََدَ  (2)وَأƈَتَ حِلٌّ بِهَـذَا اƃْبَلَدِ  (1)لَا أُقْسِمُ بِهَـذَا اƃْبَلَدِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

ƈسَانَ فِي Ƃَبَد    .اƅبلد() ƃَ(4)ĸقَدْ خَلَقƈَْا الإِْ
  (2)فتلك سماؤƊا ƅما بƊاها ** وهذي أرضƊا ƅما طحاها -

 . )اƅشمس( ĸ(6)وَالْأَرْضِ وَمَا طَحَاهَا  (5)وَاƃسċمَاءِ وَمَا بƈََاهَا Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
  Ɗ(3)جوم اƅرّجم أرسلها إƅهي ** ƅتحرق Ƅلّ شيطان غويّ  -

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅيَاطِينِ إشارة إċِّلشƃ اهَا رُجُومااƈَْيَا بِمَصَابِيحَ وَجَعَلƈْČدƃمَاءَ اċسƃا اċƈċقَدْ زَيƃََو ĸملك آƅ(5)ا  
 (4)إلّا من هƊا قد جاء في أيّ صورة ** يشاء إƅهي رƄّب اƅخلق فاعلمُوا -

  (8)الاƊفطار آ ĸرċƂَبَكَ فِي أَيِّ صُورَة  مċا شَاءَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 ( 5)ألا إƊّه اƅرحمن في عرشه استوى ** وƅو Ƅان أƅف اسم فذاك هو الله -

 (5)طه آ ĸاƃرċحمـنُ عَلَى اƃعَرشِ استَوىĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 ( 6)ولا توƅد عن شيء تقدمه ** فباƅوجود اƅقديم اƅحادث اƊفردا -

مَدُ  (1) اƃلċـهُ أَحَدٌ قُلْ هُوَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:  ċصƃـهُ اċلƃدْ  (2)اƃَمْ يُوƃََمْ يَلِدْ وƃَ(3)  ُهċƃ نƂَُمْ يƃََو
 )الإخلاص( Ƃُ(4)ĸفُواا أَحَدٌ 

 (7)ثماƊية حماƅة عرش ذاته ** أƊا وصفاتي بل أƊا اƅعرش فابحثوا -

 .(17)اƅحاقة آ ĸثَمَاƈِيَةٌ وَيَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّكَ فَوْقَهُمْ يَوْمَئِذ  Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 
 ( 8)قد أفلح من زƄّى حقيقة Ɗفسه ** وقد خاب من دسّاها في عاƅم اƅرتق -

  )اƅشمس( ĸ(10)وَقَدْ خَابَ مَن دَسċاهَا  (9)قَدْ أَفْلَحَ مَن زċƂَاهَا Ĺمن قوƅه تعاƅى: 
                                                           

 .163ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
(2)

 .164: صنفسهالمصدر  
 .175ص المصدر نفسه: ( 3)
 .182المصدر نفسه:ص ( 4)
 .194ص المصدر نفسه: ( 5)
 .203ص المصدر نفسه: ( 6)
 .207ص المصدر نفسه: ( 7)
 .215ص المصدر نفسه: ( 8)
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  (1)شرقادي ** فــما هــــي فــــي غرب ولا رأتْ ـــــƄزيتوƊة قامت على ساق موج -
 تعاƅت عن اƗرواح لا ميل عƊدها ** ويمطرها اƅسحب اƅذي يُخرج اƅودقا   

بَارƂََة  زَيْتُوƈَة  لاċ شَرْقِيċة  وَلَا غَرْبِيċة  Ĺصدي Ɩƅية اƄƅريمة:  Čيُوقَدُ مِن شَجَرَة  مĸ ور آƊƅ(35)ا 
 (2)مسارعًا سابقا واƗصل يعضدƋ ** بقوƅه: خُلق الإƊسانُ من عجل -

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅم آياتي فَلا تَستَعجِلونِ إشارة إƂُسانُ مِن عَجَل  سَأُريƈخُلِقَ الِإ ĸبياء آƊƗ(37)ا. 
 ( 3)يرى Ɗاظري فيها اƅوجود بأسرƋ ** وذƅك عƊد اƄƅشف Ƅشف غطائي -

نْ هَـذَا فƂََشَفƈَْا عƈَكَ غِطَاءَكَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:  فَبَصَرُكَ اƃْيَوْمَ ċƃقَدْ ƈƂُتَ فِي غَفْلَة  مِّ
 .(22)ق آ ĸحَدِيدٌ 

   (4)من بعد ما أƅقت عليه سماؤها ** ماءً ƅه سرč اƅحياة زلالا
 .(30)اƊƗبياء آ ĸوَجَعَلƈا مِنَ اƃماءِ Ƃُلċ شَيء  حَيٍّ أَفَلا يُؤمƈِونَ Ĺيشير إƅى قوƅه تعاƅى: 

- ƅاقور فافزع إƊƅه اƊّا فتى ** ألا إƊƅ صور قالƅا اƊقرفلمّا أتيƊƅ(5)ى ا  
 (8)اƅمدثر آ ĸفَإِذَا ƈُقِرَ فِي اċƈƃاقُورِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

  (6) يقول ربّي إƊّه ** خلقƊي في Ƅبد -
ƈسَانَ فِي Ƃَبَد  Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:    (4)اƅبلد آ ƃَĸقَدْ خَلَقƈَْا الإِْ

  (7)إن اƅذي فلق الإصباحَ قال Ɗƅا ** بأƊّه ƅلƊوى واƅحبّ فاƅقُ  -
  (95)اƊƗعام آ ĸإِنċ اƃلċـهَ فاƃِقُ اƃحَبِّ وَاċƈƃوىĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

  ƅ(8)ولاي ما ظهرت في اƅصور Ɗفخته ** فاƅرّوح في Ɗفس اƅرحمن فادƄروا -
 (99)اƄƅهف آ ĸوƈَُفِخَ فِي اƃصّورِ فَجَمَعƈاهُم جَمعااĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

                                                           

 .225ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .257ص المصدر نفسه: ( 2)
 .273ص المصدر نفسه: ( 3)
 .296ص المصدر نفسه: ( 4)
 .314ص المصدر نفسه: ( 5)
 .318ص المصدر نفسه: ( 6)
 .332ص المصدر نفسه: ( 7)
 . 352ص المصدر نفسه: ( 8)
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-  Ƌّذي لا يصدƅمر اƗمر باƗسرائرُ عن اƅعادي يوم تبُْلى اƗ(1)** سهام ا  
 (9)اƅطارق آ ĸيَوْمَ تبُْلَى اƃسċرَائِرُ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 ي ** إيČاك ربّ شــقياــــفـــــــــلمْ أƄُنْ بدعائ -
   (2) وأسقط اƅجذعُ قوتا ** عليّ رطبًا جƊيّا   

 (4)مريم آ ĸبِدُعائِكَ رَبِّ شَقِيااوƃََم أƂَُن Ĺاƅبيت اƗول إشارة إƅى قوƅه تعاƅى : 
Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅي إشارة إƊثاƅبيت اƅيااواƈَِخلَةِ تُساقِط عَلَيكِ رُطَباا جċƈƃيكِ بِجِذعِ اƃَِوَهُزّي إ ĸ( 25)مريم آ 

  ( 3)خلافُ طه فإنČ اƅفتح يلزمه ** ƅذاك جاء ƅيشقى وهو يخلقه -
 )طه( ĸ(2)ما أƈَزƈƃَا عَلَيكَ اƃقُرآنَ ƃِتَشقى (1)طه Ĺصدى ƅقوƅه تعاƅى: 

 (4)يخبرƋ أنّ اƅسّماء اƅتي ** ترى وأرضا ƄاƊتا رتقا -
أَوƃََم يَرَ اċƃذينَ Ƃَفَروا أَنċ اƃسċماواتِ وَالَأرضَ Ƃاƈَتا رَتقاا فَفَتَقƈاهُما Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (30)اƊƗبياء آ ĸيُؤمƈِونَ وَجَعَلƈا مِنَ اƃماءِ Ƃُلċ شَيء  حَيٍّ أَفَلا 
  ( 5)من Ƅان أمشاجًا من أخلاطه ** فƄيف لا يشربه ريقا -

ƈسَانَ مِن Čƈطْفَة  أَمْشَاج  Ĺإشارة إƅى مضمون الآية:   (2)الإƊسان آ ĸإċƈِا خَلَقƈَْا الإِْ
 (6)وأعـــــلمƊا مـــــــا ƅم ƄƊن Ɗعلم               -

 وأوضح ƅي ما Ƅان قد أبهم                 
 فأقسم باƅشّفع وباƅوتر ** فأثبت عيƊي عƊد زي حجر       

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅفَجْرِ إشارة إƃْيَال  عَشْر   (1)وَاƃََوَتْرِ  (2)وƃْفْعِ وَاċشƃيْلِ إِذَا يَسْرِ  (3)وَاċلƃ(4)وَا ĸ)فجرƅا( 
  (7)مطلع اƅفجريƊزل فيها عاƅم اƗمر ** واƅروحُ إƅى  -

                                                           

 .355ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .368ص المصدر نفسه: ( 2)
 .377صالمصدر نفسه:  ( 3)
 .380ص المصدر نفسه: ( 4)
 .370ص المصدر نفسه: ( 5)
 .376المصدر نفسه:ص ( 6)
 .376المصدر نفسه: ص ( 7)
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وحُ فِيهَا بِإِذْنِ رَبِّهِم مِّن Ƃُلِّ أَمْر  Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى:  Čرƃةُ وَاƂَِمَلَائƃْلُ ا ċزƈََسَلَامٌ هِيَ  (4)ت
  )اƅقدر( ĸ(5)حَتċى مَطْلَعِ اƃْفَجْرِ 

  (1)هو اƅمƊجي إذا ما اƅساق تبصرها ** يوم اƅقيام ƅه تلتف باƅسČاق -
 (29)اƅقيامة آ ĸوَاƃْتَفċتِ اƃسċاقُ بِاƃسċاقِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (2)وƄيف لا تسعُ اƄƗوان رحمته ** وهو اƅذي وسِعَ اƄƗوانَ واƊفرَدَا -
رَحمَتي وَسِعَت Ƃُلċ شَيء  فَسَأƂَتُبُها ƃِلċذينَ يَتċقونَ وَيُؤتونَ اƃزƂċاةَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (156)اƗعراف آ ƈĸونَ هُم بِآياتƈِا يُؤمِ وَاċƃذينَ 

  (3)في سورة اƅفجر قال الله يعلمƊا ** بأنّ ربك باƅمرصاد فاعتمد -
 (14اƅفجر آ) ĸإِنċ رَبċكَ ƃَبِاƃْمِرْصَادِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

  ƅ(4)ما ابتغى رؤيةً مƊه اƄƅليم وما ** زال اƅشهود ƅه عيƊًا وƅم يَزَلِ  -
قالَ رَبِّ أَرƈِي أƈَظُر إƃَِيكَ قالَ ƃَن تَراƈي وƃَـƂِنِ اƈظُر إƃَِى اƃجَبَلِ فَإِنِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (143اƗعراف آ) ĸاستَقَرċ مƂَاƈَهُ فَسَوفَ تَراƈي
  (5)ما خرČ موسى ƅدكٍّ قام باƅجبل ** بلْ خرČ مما تجلČى مƊه ƅلجبل -

 (143اƗعراف آ) ĸفَلَمّا تَجَلّى رَبČهُ ƃِلجَبَلِ جَعَلَهُ دƂَاا وَخَرċ موسى صَعِقاا Ĺيشير إƅى قوƅه تعاƅى: 
  (6)وƅولا دفاعُ الُله هدČت صوامعُ ** ƅرهبان ديرٍ فاƅسلامةُ في اƅدّفع -

Ĺ :ىƅه تعاƅى قوƅهُدِّمَتْ يشير إċƃ  اسَ بَعْضَهُم بِبَعْضċƈƃـهِ اċلƃوْلَا دَفْعُ اƃََصَوَامِعُ وَبِيَعٌ و ĸحج آƅ(40)ا  
- Ƌت تبغيه فتفسدƊم ** إصلاح من أƄم ويشهدƄصرƊصروا الله يƊ(7)إن ت 

  (7سورة محمد آ) ĸإِن تƈَصُرُوا اƃلċـهَ يƈَصُرƂُْمْ وَيُثبَِّتْ أَقْدَامƂَُمْ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

                                                           

 .405ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .401صالمصدر نفسه:  ( 2)
 .412ص المصدر نفسه: ( 3)
 .413ص المصدر نفسه: ( 4)
 .413المصدر نفسه: ص ( 5)
 .429ص المصدر نفسه: ( 6)
 .433ص المصدر نفسه: ( 7)
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 (1)** ريف وما عصمت فماƅك يأقل حعصم الإƅه ƄتابƊا من Ƅلّ ت -
  (42)سورة فصلت آ ĸلاċ يَأْتِيهِ اƃْبَاطِلُ مِن بَيْنِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

 (2)على ƅسان رسول سيّدِ Ɗدسِ ** إذا طهّر الله أهل اƅبيت تطهيرا -
 ĸاƃْبَيْتِ وَيُطَهِّرƂَُمْ تَطْهِيرااإċƈِمَا يُرِيدُ اƃلċـهُ ƃِيُذْهِبَ عƂُƈَمُ اƃرِّجْسَ أَهْلَ Ĺإشارة إƅى قوƅه تعاƅى: 

  (33)اƗحزاب

 (3)معاشر اƊƅاس إن الله أƊبتƄم ** من أرضه Ɗطفا في اƊƅشئ أمشاجا -
ƈسَانَ مِن Čƈطْفَة  أَمْشَاج  ċƈبْتَلِيهِ فَجَعَلƈَْاƉُ سَمِيعاا بَصِيرااĹإشارة إƅى قوƅه تعاƅى :   ĸإċƈِا خَلَقƈَْا الإِْ

 (2)الإƊسان آ
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .437ص ابن عربي: الديوان الكبير، ( 1)
 .438صالمصدر نفسه:  ( 2)
 .440: صنفسهالمصدر  ( 3)



 

 

 
 
 
 
 

 :يــــــانــــــــثــــــل الـــــــصــــفـــال
 

 الكبير وجدلية التأويل في الديوانفلسفة الرمز 
 

 بين شعر الفلسفة وفلسفة الشعر في الديوان الكبير -1
 الــكــبــير وانــديــي الـــام فـــهـــوض والإبـــمـــغــال -2
 الكبير  وانــديـــي الـــوي فــــغـــل  ــم الــــجـــعـــمـــال -3
 ــــز الــصــوفي والتأويل فـــي الـــديـــوان ر مـــالبǼية  -4
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 :في اƃديوان اƂƃبير شعر اƃفلسفة وفلسفة اƃشعربين  -1
يعدّ اƅتّصوف اƅفلسفي في الإسلام Ɗمطا تصوفيا يختلف في اƅجوهر عن ذƅك اƅتّصوف 

 غيرƋ من اƅذين تقدموƋ. اƅسƊّي اƅذي وجدƊاƋ عƊد اƅغزاƅي وعƊد
واƅمراد باƅتصوف اƅفلسفي، هو ذƅك اƅتصوف اƅذي يجمع فيه أصحابه بين أذواقهم 
اƅعرفاƊية وأƊظارهم اƅعقلية، متوسلين في أسلوبهم بمصطلحات فلسفية Ɗقلوها من مختلف 

 اƅثقافات.
ƅسادس واƅين اƊقرƅتصوف في الإسلام واضحا وجليا في اƅوع من اƊƅسابع وقد ظهر هذا ا

اƅهجريين ƊƗهما "اƅقرƊان اƅلذان شهدا ظهور أقطابه واستمرا بعد ذƅك عƊد أفراد من متفلسفة 
  (1)اƅصوفية حتى عصر ƅيس ببعيد"

فلسفات أجƊبية  -وهذا أمر طبيعي-وغدا هذا اƅلون ممتزجا باƅفلسفة، فقد تسربت إƅيه 
أصاƅة هذا اƊƅوع من اƅتصوف، متعددة. من هƊدية وفارسية ويوƊاƊية ومسيحية، وهذا لا يƊفي 

Ɨنّ أصحابه استوعبوا هذƋ اƅثقافات اƅمتعددة وفهموها جيّدا باƅمقابل حافظوا على مذاهبهم 
 اƗصلية اƅمقتبسة من الإسلام،واƅدƅّيل على ذƅك جهودهم اƅواضحة في مصƊفاتهم.

بهاƅة وفي هذا اƅمقام أشير إƅى طابع عام ميّز هذا اƅتصوف اƅفلسفي، وهو أƊه محاط 
من اƅغموض ƅه ƅغة اصطلاحية خاصة، يحتاج إƅى قارئ متميز ذي فهم غير عاد، إذ: "لا 
يمƄن اعتبارƋ فلسفة حيث إƊّه قائم على اƅذوق، Ƅما لا يمƄن اعتبارƋ تصوفا خاƅصا، ƊƗه 

 (2)يختلف عن اƅتصوف اƅخاƅص في أƊّه معيّر عƊه بلغة فلسفية.."
واسع على اƅفلسفة اƅيوƊاƊية بمختلف مذاهبها  وقد Ƅان ƅلصوفيين اƅفلاسفة اطلّاع

Ƅمذهب سقراط وأفلاطون وأرسطو واƅرواقية، Ƅما اطلّعوا على اƅفلسفة اƗفلاطوƊية اƅمحدثة 
اƅتي ترجمت  (Hermeticim) (*)وƊظريتها في اƅفيض أو اƅصدور واƅفلسفة اƅمعروفة باƅهرمسية

                                                           

 .187، الطبعة الثالثة، ص1979أبو الوفا الغǼيمي التفتازاني: مدخل إń التصوف الإسلامي، دار الثقافة للطباعة والǼشر القاهر،  (1)
(2)

 .187المرجع نفسه، ص 
(*)

الهرمسية مǼسوبة إń هرمس الذي يعتقد أنه الǼبي إدريس أو أخǼوخ وشخصيته űتلف فيها، وأصبح هرمس مؤسسا الفلسفة  
 العلوم والفلسفة خصوصا الطب والفلسفة والكيمياء والفلك والتǼجيم ويرد ذكرǽ في المصادر الإسلامية.

 .508يم، ص، والفهرست لابن الǼد145، ص2يǼظر، مثلا الشهرستاني الملل والǼحل، ج
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اƅفلسفات اƅشرقية اƅقديمة مثل اƅفارسية Ƅتاباتها إƅى اƅعربية. Ƅما تعرفوا باƅمقابل على 
واƅهƊدية. وعلى فلاسفة الإسلام Ƅابن سيƊا واƅفارابي وغيرهما، Ƅما تأثروا بمذاهب غلاة 
اƅشيعة من الإسماعيلية اƅباطƊية وبرسائل إخوان اƅصفا، يضاف إƅى هذا Ƅلّه علمهم اƅوافر 

 لم اƄƅلام.باƅعلوم اƅشرعية اƅمتمثلة في اƅفقه واƅحديث واƅتفسير وع
ƅذƅك ما ƊستƊتجه عن هؤلاء اƅمتصوفة اƅفلاسفة، أƊهم موسوعيون في معارفهم اƅعلمية 
واƅعرفاƊية، وذوو ثقافة متبايƊة اƅمشارب واƅمƊاهل.فقد استطاعوا برؤيتهم اƅثاقبة أن يمزجوا Ƅلّ 

م تلك اƅمعارف ويعيدوا صياغتها وفق اƅرؤية الإسلامية ƅلحياة عامة، وهذا اƅعمل جعله
عرضة ƅهجومات اƅفقهاء ورفضهم ƅبعض أفƄارهم Ƅوحدة اƅوجود ووحدة اƗديان وƊظرية 

 اƅقطبية، ƊّƗها مخاƅفة ƅلعقيدة الإسلامية.
ذا عدƊا إƅى مواضيع اƅتصوف اƅفلسفي وجدƊاها تƊحصر فيما يأتي:  وا 

 اهتم اƅمتصوفون في هذا اƅمجال بوضع Ɗظريات في اƅوجود قائمة على اƅذوق اƅذي هو -
أول مبادئ اƅتجليات الإƅهية من خلال ظهور صفات الله واƅتي تعƊي اƅتجلي اƅرباƊي وتجلي 

  (1)اƅروح أيضا وهذا ما يتƄشف ƅلقلوب من أƊوار اƅغيوب
وحسب رأي ابن خلدون في مقدمته أƊّه حصر اƅموضوعات اƅتي خاض فيها اƅتصوف  -

 اƅفلسفي وجعلها في أربع:
 ومحاسبة اƊƅفس على اƗعمال. واƅمجاهدةوما يحصل عƊها من اƗذواق  (*)اƅمجاهدات /1
واƅحقيقة اƅمدرƄة من عاƅم اƅغيب وهي اƅصفات اƅرباƊية اƅمحصورة في ( **)اƄƅشف /2

اƅعرش، اƄƅرسي، اƅملائƄة، اƅوحي، اƊƅبوة،اƅروح، وƄلّ اƅحقائق Ƅƅلّ موجود غائب أو شاهد، 
 تƄوƊها.وƄذا ترتيب اƄƗوان في صدورها عن 

 

                                                           

يǼظر، عبد الوهاب الشعراني: الكلمات الŖ تداولتها الصوفية، Ţقيق Űمد عبد الرحمن الشاقول، دار جوامع الكلام، القاهرة، ( 1)
 .48دت، ص

(*)
 المجاهدة: حمل الǼفس على المشاق البدنية وűالفة الهوى ويعř العبادات وفروض الأعيان والكفايات ومǼدوبات الشريعة.  

(**)
 الكشف والمكاشفة: حضور القلب بǼعت البيان فيكاشف بالشيء مǼعوتا بصفاته موصوفا بها.  



 

84 

 فلسفة اƃرمز وجدƃية اƃتأويل في اƃديوان                                                  اƃفصل اƃثاƈي

 أو فوارق اƅعادات. (*)اƅتصرفات في اƅعاƅم واƄƗوان بأƊواع اƄƅرامات /3
، وهذƋ اƗخيرة هي اƅتي (**)صدور اƅƗفاظ اƅموهمة اƅظاهرة واƅتي تعرف باƅشطحات /4

 تتشƄل على اƊƅاس فيƊقسمون بين مؤيد ورافض وبين مستحسن ومƄƊر.
اƅمقامات واƗحوال يتفق فيها أوƅئك ففيما يخص اƅمجاهدات واƗذواق اƅحاصلة مثل 

اƅصوفية مع غيرهم ممّن تقدمهم، يقول ابن خلدون: "أمر لا مدفع فيه Ɨحد وأذواقهم فيه 
 (1)صحيحة واƅتحقق بها عين اƅسعادة".

أما اƄƅشف عن حقائق اƅوجود اƅمدرƄة عƊه فيؤƄد ابن خلدون أنّ أوƅئك اƅصوفية من 
أماƊة اƅقوى اƅحسية وتغذية اƅروح اƅعاقل باƅذƄر، حتى اƅمتفلسفة اصطƊعوا فيه اƅرياضة ب

  (2)يحصل ƅلƊفس إدراƄها واƅذي ƅها من ذاتها.
، يخطئّ اƅصوفية في فƄرة وحدة -وƊّƗه من أهل اƅسƊة-اƅملاحظ أن ابن خلدون هƊا 

ي اƅوجود، ƊّƗهم قاƅوا بهذƋ اƊطلاقا من حال اƅفƊاء واƅجمع، أمّا ما يقوƅه متفلسفة اƅصوفية ف
Ɗظرية اƄƅرامات فلا يخاƅفهم في ذƅك، فاƄƅرامات ƄاƗخبار باƅغيبيات واƅتصرف في اƄƅائƊات 
ن Ƅان اƅصوفية يعتبرون اƅتصرف في اƄƗوان مبƊيا على علم  أمر صحيح غير مƄƊر، وا 
خاص بهم وهو علم اƗسماء واƅحروف تأسيسا على ما سبق في أفƄار ورؤى ابن خلدون، 

نّ ابن عربي قد Ɗحا باƅتصوف مƊحى اƅفلسفة، Ɨنّ اƅظواهر الإƊساƊية فإƊّه يمƊƊƄا اƅقول إ
واƅعقلية واƅرّوحية والاجتماعية لا تخضع ƅقواƊين اƅعلّية اƅبسيطة اƅتي تخضع ƅها اƅظواهر 
اƅطبيعية وƊّƄƅها تخضع ƅمجموعة من اƅعوامل تتضافر جميعا على إيجادها، واƅتصوف 

حدƋّ حدود مادية زماƊية أو مƄاƊية، فهو وƅيد تجارب ظاهرة إƊساƊية ذات طابع روحي لا ت

                                                           

(*)
الكرامة: ج. الكرامات: المعجزات للأنبياء والكرامات للأولياء وظهور الكرامات على الأولياء جائز عقلا وصدقا طالما أن ذلك  

 و أن الأنبياء ملزمون بإظهار معجزاتهم بيǼما الأولياء مأمورون بتستر كراماتهم.معلق بقدرة الله تعاń والفرق بين المعجزة والكرامة ه
(**)

الشطح أو الشطحات: عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوى يعرفها ابن عربي في كتابه المعجم الصوفي بأنها كلام يترجمه  
ستلبا وŰفوظا والشطح في لغة العرب هو اūركة وعǼد اللسان عن وجد يفيض عن معدته مقرون بالدعوى إلا أنه يكون صاحبه م

 الصوفية هو حركة أسرار الواجدين إذا قوى وجدهم فعبروا عǼه بعبارة مشكلة يستغربها السامع إلا من كان من أهلّها.
(1)

 .332ابن خلدون: مقدمة ابن خلدون، ص 
(2)

 .330-329يǼظر، ابن خلدون: المقدمة، ص 
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روحية تعتلج في اƊّƅفوس اƅبشرية من هي Ɗفوس بشرية، لا من حيث أجƊاسها وعرقها ولا من 
حيث ƄوƊها شرقية أو غربية، فاƅتصوف أيّا ƄاƊت اƗمة اƅتي تƊشأ فيها يتلون بلون اƅدين 

Ɗّما Ƅب ثقافة روحية اƅذي تدين به تلك اƗمة إن "ƅم يƄن ميزة ƅجƊس  معيّن أو ƅثقافة معيƊّة وا 
  Ƅ(1)برى تقدّم من اƅتصوف اƅصورة اƅتي تلائمها".

فاƅتصوف الإسلامي اƅذي Ɗشأ Ɗشأة إسلامية، ƅم يسلم وعلى مرّ اƅزمن من تأثيرات 
أجƊبية، فلسفية ƄاƊت أو ديƊية غير إسلامية يقول أحد اƅباحثين: "بما أنّ اƅحرƄات لا تƄون 

خاƅصة من اƅمؤثرات اƗجƊبية فƄذƅك اƅتصوف الإسلامي، ƅم يƄن خاƅصًا من عƊاصر  أبدًا
غربية عƊه فتلك اƅعƊاصر ƅم تدع إƅيها حاجة اƅعرب إƅى ما عƊد غيرهم بل اقتضى وجودها 
في اƅتصوف الإسلامي، Ɨنّ Ƅثيرين من اƅمتصوفة ƄاƊوا غير عرب، فحملوا معهم إƅى 

ات شاذّة واعتقادات متفرقة دخل أƄثرها فيما بعد في اƅتصوف الإسلام تخيلّات غريبة ورياض
طبعا هذƋ اƗفƄار اƅواردة على اƅتصّوف الإسلامي، ما هي إلّا فلسفات أجƊبية،  (2)الإسلامي"

امتزجت مع اƅفƄر الإسلامي وأƊتجت تصوفا فلسفيا عقليا يدعو إƅى إعمال اƅفƄر ومحبة 
ƅمطلقة اƅحقيقة اƅبحث عن اƅمة، واƄحƅفوس.اƊّƅيها اƅتي تصبوا إ 

وفي هذا اƅسياق أشير وƅو على سبيل الإيجاز إƅى أهم اƅتأثيرات اƗجƊبية اƅتي Ƅان ƅها 
 مفعولٌ على اƅتصوف الإسلامي.

ƅم يƄن ƅلهƊود تأثيرٌ Ƅبيرٌ في اƅتصوف الإسلامي إلّا قليلا، Ɨن اƅعقل  اƃتأثير اƃهƈدي: -1
ي اƅقرن اƅخامس اƅهجري، أي في زمن اƅبيروƊي، اƅعربي ƅم يتصل باƅعقل اƅهƊدي، إلّا ف

إضافة إƅى أن اƅمسلمين يƊظرون إƅى اƅهƊود على أƊّهم وثƊيون، وتصبح هذƋ اƅمتشابهات 
أفƄارا ƅقواسم مشترƄة بين اƅثقافتين الإسلامية واƅهƊدية، رغم ذƅك فقد أخذ اƅصوفية اƅمسلمون 

ة اƊّƅفس وƄاƊت بلخ قبل اƅفتح الإسلامي من اƅبوذيين فƄرة اƅرياضة اƅروحية وأساƅيب مجاهد
قبلة اƅتصوف اƅبوذي، Ƅما أخذ اƅصوفية فƄرة تƊاسخ اƗرواح وفƄرة وحدة اƅوجود والإتحاد 

                                                           

(1)
 .129م، ص2011-ه 1432، عالم الكتب اūديث، أربد، 1المعرفة الصوفية، طناجي حسين جودة:  

(2)
 .24م، ص1922-ه1422، كلية دار العلوم، جامعة القاهرة، 1عبد الفتاح أحمد الفاوي: التصوف عقيدة وسلوكا، ط 
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واƅحلول ومƊها الاعتقاد بوجود ذات تترقى ƅتتحدّ باƅخاƅق فهي خروج من اƅذات الإƊساƊية 
    (1)اƅمحدود إƅى اƅذات الإƅهية اƅمطلقة.

قاموا بدراسات  (*)ظة في هذا اƅسياق، وهي أن Ƅثيرا من اƅمستشرقينمع تسجيل ملاح
 عديدة لإثبات فƄرة اƅتأثر باƅثقافة اƅهƊدية.

Ƅان ƅلفرس تأثيرٌ Ƅبيرٌ على اƅتصوف الإسلامي من مƊطلق أنّ أƄثر  اƃتأثير اƃفارسي: -2
مشايخ اƅصوفية ورجالاتها اƄƅبار ƄاƊوا من اƅفرس موƅدًا وƊشأة وتربية. ومن هƊا ظهر دورهم 
اƅبارز في تطور اƅتصوف الإسلامي وƊقله من مرحلة اƅزهد إƅى مرحلة اƅعلم اƅقائم على 

 ه(526)ت. ما يستعمله اƅصوفي، وأذƄر مƊهم عمر اƅخيام  اƊƅظر واƅذوق واƅمشاهدة وما إƅى
واƅحلاج صاحب اƅطواسين  ه( 672)ت وجلال اƅدين اƅرومي  ه( 200)ت اƄƅرفي ومعروف 

وغيرهم مما Ɗشأوا متأثرين بما ورثوƋ عن قومهم من علوم وعقائد Ƅما ساقوا في  ه( 309)ت 
Ɗƅزعات اƅفارسية اƅقديمة من جهة، وبين أدƅّتهم بعض اƅمتشابه ƅلظاهرة بين بعض اƅعقائد وا

بعض اƅتعاƅيم واƅمذاهب اƅصوفية في الإسلام من جهة أخرى. "وأهم من ذهب هذا اƅمذهب 
اƅذين  (Browne)وبراون  (F.Delch)وفريد ريريك دƅتس  (Joubino)من اƅمستشرقين جوبيƊو 

 (2)فسّروا Ƅثيرًا من اƅظواهر اƅحضارية واƅفƄرية واƅعقائدية في تاريخ الإسلام"
إذا Ƅان اƅيوƊاƊيون هم مهد اƅحضارة الإƊساƊية ومواطن اƅفلسفة اƅعاƅمية  اƃتأثير اƃيوƈاƈي: -3

اƅخاƅدة، فإƊّه ممّا لا شك فيه، أنّ تأثيرهم في اƅتصوف الإسلامي سيƄون Ƅبيرا إƅى أبعد 
ƅس اƄس مرƄمستشرق ماƅحدود، فقد ذهب ا(M.Markes)  لتّصوفƅ عامƅتاريخ اƅتابه اƄ في

وذƅك عن طريق حرƄة  (3)ومعاƅمه إƅى أنّ اƅتصوف الإسلامي قد تأثر باƅفلسفة اƅيوƊاƊية.
اƅترجمة اƅتي Ɗشطت في اƅعصر اƅعباسي، وسƊحت ƅها بذƅك فرصة الاطلّاع على أمهات 

                                                           

(1)
، دار العربية للعلوم ناشرون، 1ة، طيǼظر، سفيان زدادقة: اūقيقة والسراب، قراءة في البعد الصوفي عǼد أدونيس، مرجعا وممارس 

 .77-76م، ص2008
(*)

الذي قارن بين مذهب وحدة الوجود في التصوف الإسلامي والفيدانتا )الفǼاء( ثم تولك  W. JounsمǼهم وليام جونز  
Thoulk .دي وأنهّ انتقل عن طريق المجوسǼالذي يرى أن أصل التصوف ه 

(2)
 .17، ص2007، مطبعة إيليت، الرباط، 1في التصوف الإسلامي، طحسن الشافعي، وأبو اليزيد العجمي:  

(3)
 .18يǼظر، حسن الشافعي، وأبو اليزيد العجمي: في التصوف الإسلامي، ص 
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اƅرحمن بدوي: "إذا ƊظرƊا إƅى اƅظروف اƅتاريخية اƅتي أحاطت اƄƅتب اƅيوƊاƊية يقول عبد 
بƊشأة اƅتّصوف بمعƊاƋ اƅدقيق استحال عليƊا أن Ɗرد أصله إƅى عامل هƊدي أو فارسي وƅزم 

   (1)أن ƊعتبرƋ وƅيدًا لاتحاد اƅفƄر اƅيوƊاƊي واƅدّياƊات اƅشرقية".
ƅها تأثير واضح في وبعد استعراضƊا اƅموجز Ɨهم اƅمؤثرات اƗجƊبية اƅتي Ƅان 

اƅتصوف الإسلامي، فإƊي ارتأيت أن أجري مقارƊة بين اƅخطابين اƅفلسفي واƅصوفي، باعتبار 
 هذƋ اƅمرجعيات اƗجƊبية ذات أبعاد فلسفية ƅها اƅقدرة إƅى إƊتاج خطابين مختلفين.

 من حيث اƃفƂر واƃوجدان:  -1
 تجريد ذهƊي يسعي إƅى تحصيل اƅتصور أو بلوغ اƅتصديف. اƃتفƂير اƃفلسفي: -
 توحيد وجداƊي يسعى إƅى تحصيل اƅتحول أو بلوغ اƅتحقيق. اƃتفƂير اƃصوفي: -
 من حيث اƃلّغة وما وراء اƃلّغة: -2
 تشتغل اƅفلسفة باƅلّغة وهي داخل اƅلّغة Ɨن بƊية اƅفƄر هي بƊية ƅغته اƅتي يشتغل عليها. -
باƅلّغة وهو خارج اƅلّغة يحاول أن يتجاوز اƅلّغة حتى لا تƄون عائقا في يشتغل اƅتصوف  -

 طريق اƅصوفي.
إذًا اƅلّغة اƅفلسفية هي حقائق اصطلاحية بعيدة عن اƅمجازات Ɨن اƅمدƅول فيها هو 
اƅمعقول اƅمجرد. أما اƅلغة اƅصوفية هي عƄس ذƅك إذ لا تƄون إلّا إشارات أو مجازات إƅى 

 اƅذوق.
  اƃمصطلح: من حيث -3
 أداة جوهرية ثابتة اƅدلاƅة ضمن تصورات مبƊية باƅلّغة. اƃمصطلح اƃفلسفي: -
 أداة Ɗسبية ودلاƅته متحرƄة باستمرار Ɗظرا ƅطبيعة اƅتجربة اƅمتطورة. اƃمصطلح اƃصوفي: -

 

                                                           

(1)
 .18، ص1978، وكالة المطبوعات، الكويت، 2، ط1عبد الرحمن بدوي: تاريخ التصوف الإسلامي، ج 
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أما فيما يخص اƅعقل، فقد أجمع أغلب اƅمتصّوفة على أƊّه غريزة وقوة إدراك 
اƅتمييز بين اƅحق واƅباطل وبين اƅخير واƅشر وبين اƅحسن واƅقبيح،  اƅمحسوسات "وبها يƄون

   Ƅ(1)ما بها يعلم الإƊسان ويعمل بهاعلم."
يختلف عƊه عƊد اƅفلاسفة خاصة في قدرة اƅعقل اƊƅظري  -أي اƅعقل-وهو بهذا اƅمفهوم 

على إدراك اƅمعرفة الإƅهية واƅغيبيات، إلّا أن يƄون عقلا عن الله في اƅتجربة اƅروحية، واƅعقل 
 هو اƅمعبّر عƊه في اƅقرآن باƅقلب أو اƅلّب 

وممّا سبق فإنّ هƊاك فروقا يمƄن استƊتاجها فيما يخص مصطلح اƅعقل بين اƅفلاسفة 
 واƅصوفية من حيث:

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
، 1ل والتأويل، مؤسسة الرحاب اūديثة للطباعة والǼشر والتوزيع، بيروت، طŰمد مصطفى عزام: اŬطاب الصوفي بين التأو  

 .275، ص2010

 اƃطبيعة -1

طبيعي أو عƊد اƅفلاسفة هو استعداد 
 جوهر أو ذات أو علم مƄسوب

عƊد اƅصوفية اƅعقل استعداد 
 مخلوف أو وظيفة أو علم موهوب

 الأقسام -2

وƄƅن على  يقسم اƅفلاسفة واƅصوفيون اƅعلم اƅعقلي إƅى Ɗظري وعملي،
 اعتبار اƅقسمين مختلف عƊد اƅفريقين:

اƅعقل اƊƅظري عƊد اƅفلاسفة مبƊي على  -
 مقدمات يقيƊية

 اƅعقل اƅعملي عƊد اƅفلاسفة أعمال دƊيوية -

 عƊد اƅصوفية غريزة ƅلتمييز -
 وعƊد اƅصوفية أƊه ديƊي وجداƊي -

 مرجعيته اƃوجودية -3

 عƊد اƅصوفية مرجعية صوفية اƅفلاسفة طبيعية إƊساƊيةعƊد 
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هذƋ اƅمقارƊة اƅسريعة أنّ الاختلاف قد سار، بين اƅفلاسفة ما Ɗستخلصه من خلال 
واƅصوفيين، مƊذ اƅبداية إƅى اƊƅهاية وذƅك لاختلاف اƅرؤى وتباين اƅهدف فاƅمƊطلق اƅفلسفي 
مƊذ بدايته رƄزّ على اƗداة اƅجوهرية اƅثابتة في معرفة اƅحقيقة اƅوجودية بيƊما عƊد اƅمتصوفة 

ة غبر ثابتة تتغير بتغير اƅتجربة تبحث في اƊƅهاية عن اƊطلق من Ƅون اƅعقل أداة Ɗسبي
 اƅحقيقة الإƅهية.

جملة مقومات اƅفƄر اƅصوفي عƊد  دفتيهوباƅعودة إƅى اƅديوان اƄƅبير ƊجدƋ يجمع بين 
 محي اƅدين بن عربي اƅقائل بستة مباحث:

 اƅقول بوحدة اƅوجود -
 اƅشك اƅصوفي واƅحيرة -

 مرجعية اƃلغوية -4

عƊد اƅصوفية هي اƅلسان اƅعربي  عƊد اƅفلاسفة هي اƅمƊقول اƅيوƊاƊي
 والاستعمال الإسلامي

 موضوعه

 اƅوحي في اƅتصوف اƅشرع اƅمستمد من عƊد اƅفلاسفة اƅمعقولات اƅمجردة

 مƈهجه

 في اƅتصوف تفاعل سلوƄي )علم عمل علم( في اƅفلسفة تجريد برهاƊي
 

 هدفه

في اƅفلسفة معرفة اƗشياء في ذاتها 
دراك اƅحقائق اƅمجردة  وا 

في اƅتصوف اƅتخلق باƅخلق اƅمحمدّ واƅتحقق 
 باƅمعرفة الإƅهية
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 اƅزهد اƅصوفي -
- ƅعلاقة بين اƅخلقاƅحق وا 
 اƅذات الإƅهية  -
 الله والإƊسان -

  (1)يقول ابن عربي:
ƈطبيعة أعطت من عƃذي فيها من أسماء ** اصرهاــــإنّ اƃامها باƂأح 

 ار إƃى ترطيب أهواءــــتسخين ƈ ** راب إƃى برد اƃمياƉ إƃىــــــــيٌبْسٌ اƃت
 ومن ماءواء  ومن ƈار ــــومن ه ** لأجل ذا Ƃان خلقٌ اƈƃاس من حما

  غم في صفرا وســــــــــــؤادـدماا وبل ** عـــــــــــــــــةٌ ـــفتلك أربعة أعطتـــــكَ أرب
فابن عربي في هذƋ اƅمقطوعة يضع بين أيدي اƅقارئ فƄرة أصل اƅوجود اƅتي لا تتوسل 

اƅتمييز باƅعقل اƊƅظري اƅمبƊي على مقدمات يقيƊية تعƄس اƗعمال اƅدƊيوية، بل يƄرّس غريزة 
اƅمتواƅدة من اƅدين واƅوجدان فقد أƄد على أصل خلق الإƊسان من أربعة عƊاصر: اƅحمأ 
واƅهواء واƊƅار واƅماء، وهي أصل اƅوجود Ƅلّه، ورغم أƊّها امتزجت بقدرة الله في ذات واحدة، 

ƈسَانَ فِي أَ Ĺ: (2)هي الإƊسان اƅذي جاء في صورة حسƊة قال تعاƅى حْسَنِ ƃَقَدْ خَلَقƈَْا الإِْ
فقد وقع اƅجمع قبل اƅخلق اƗول ƅلإƊسان اƗول بين  ĸثمċُ رَدَدƈَْاƉُ أَسْفَلَ سَافِلِينَ ، تَقْوِيم  

عƊاصر اƅطبيعة اƅتي تفاعلت فيما بيƊها بشƄل إيجابي، Ɨن Ɗفث اƅروح في جسد الإƊسان 
اƅذي Ƅان طيƊا في بدء اƅخلق تمت عن طريق اƅهواء فأدت إƅى خلق أوّل مخلوق في اƄƅون 

Ɗƅت اƊاƄار، فƊƅمشتقة من اƅحياة اƅذي هو مزيج من وسرت فيه حرارة اƅحمأ اƅتيجة اجتماع ا
اƅماء الآسن واƅتراب باƅحرارة. واعتماد اƅعقل اƅمبƊي على اƅمƊهج اƅمƊطقي اƅفلسفي لا يؤدي 
إƅى هذƋ اƊƅتيجة، ƅذƅك وجدƊا اƅمتصوفة يقرون بƊسبة اƅعقل في معرفة اƅحقيقة، ويتوسلون في 

 ع أربعة: اƊƅار، اƅتراب واƅهواء واƅماء.ذƅك بغريزة اƅتمييز اƅوجداƊي اƅتي تقرّ أن أصل اƅطبائ

                                                           

(1)
 .Ű23ي الدين بن عربي: الديوان، ص 

(2)
 .4، 3سورة التين: الآيتان  
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فالإƊسان اƊƅاري يƄون عصبيا سريع اƅغضب، ذƄي ويحب اƅجƊس أمّا اƅترابي فيتصف 
باƅقوة واƅرزاƊة. اƅمائي يƄون هادئا مساƅمًا واƅهوائي هو أضعف اƅطبائع Ƅلّها، تقول سعاد 

واƅتجربة ابن عربي هو صاحب اƅحƄيم: "أƊّه عƊد ابن عربي ترتبط اƅرؤية اƄƅوƊية باƅمشاهدة 
  Ɗ(1)تجت عن خبرة وتجربة" -اƅعين لا باƅعقل-رؤية 

، واƅدƅيل أنّ -إن جاز هذا اƅتعبير-وهذا ما يضع ابن عربي في إطار اƅفلسفة اƅصوفية 
ما ترƄه شعرا وƊثرا، Ƅان بمثابة اƗقفاص اƅتي سجƊت من جاؤوا بعدƋ فلم يستطيعوا اƅخلاص 

ƅعقلية اƅلمتصوفة من تجربته اƅ بير، قد رسمƄƅه بزخمه اƊّأƄي وƊعرفاƅر اƄفƅممزوجة با
واƅدّارسين على حدّ سواء خارطة طريق معرفية فلسفية تعتمد على اƅبرهان اƅذي يتوƅد من 
اƅعرفان وباƅتاƅي وتتضح اƅعلاقة بين اƅعلم واƅتصوف، من حيث إنّ اƗول يتسم باƊƅسبية 

 ز اƅعلم ويعوض عƊه.واƅثاƊي بالإطلاقية فاƅتصوف يƊقذ عج
 وقد Ɗتج عن تجربة ابن عربي اƅعقلية اƊحرافان:

"تحوƅه على أيدي أصحاب اƅتجربة اƅعقلية واƊƅظر اƅفƄري إƅى فيلسوف صاحب رؤية 
عقلية بعد أن Ƅان صوفيا صاحب رؤية عيƊية، ومن Ɗاحية ثاƊية سجن اƅفƄر اƅصوفي Ɗفسه 

 (2)خلف قضبان Ƅلمات ابن عربي"

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

(1)
  ،ńان، الطبعة الأوǼشر والتوزيع، لبǼامعية للدراسات والŪكيم: ابن عربي ومولد لغة جديدة، المؤسسة اū1991سعاد ا ،
 (.92-91ص)

(2)
 .92المرجع نفسه، ص 
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 اƃغموض والإبهام في اƃديوان اƂƃبير: -2
ƅقد حفزƊّي اƅبحث في عƊاصر اƅرّمز، باعتبار هذا اƗخير من أهم مرتƄزات اƅفعل 
اƅسيميائي، إƅى استعراض ظاهرتي اƅغموض والإبهام وذƅك ƅوجود وشائج متيƊة بيƊهما،وبدا 

أنّ بƊية شعرƋ هي ƅي أن هذƋ اƅظاهرة حاضرة بصورة صارخة في اƅديوان اƄƅبير، على اƅرغم 
امتداد ƅلشعر اƅعربي اƅقديم اƅقائمة ثƊائية اƅمعƊى واƅمبƊى واƅصبغة اƅتي يحدد مقياسها في 
اƅتƊاسب اƅجيّد بين اƅدّال واƅمدƅول، Ƅون اƅقصيدة اƅقديمة ƄاƊت قائمة وفق مخطط هƊدسي 

وجودƋ من  واضح اƅمعاƅم، سواء تعلّق اƗمر باƅشƄل أو اƅمضمون هذا اƗخير اƅذي استمدّ 
 اƅمƊطق اƅخطابي، فƄاƊت اƅقصيدة اƅعربية قمّة اƊƅموذج اƅمثاƅي اƅقائم على اƅوضوح والإقƊاع.

وهƊا لابدّ أن أشير في هذا اƅمقام إƅى اƅصورة اƅشعرية عƊد اƅعرب اƅقدامى اƅتي هي في 
لاغية اƗصل مبƊية أساسا على اƅبلاغة اƅمعيارية )اƅتشبيه، الاستعارة، اƊƄƅاية( Ƅأدوات ب

تؤدي إƅى وضوح اƅمعƊى، وباƅطبع فقد ƄاƊت هذƋ اƅصورة مƊتزعة من مشاهدات اƅشاعر 
اƅواقعية اƅحسّية وƅذƅك أقول: إنّ اƅشاعر اƅعربي قديما ƅم يتجاوز في عملة الإبداعي عملية 
ن Ƅان قديما زماƊيا  اƅترƄيب، غير أنّ اƗمر يختلف عƊد اƅشاعر محي اƅدين عربي واƅذي وا 

ƅشعرية تختلف اختلافا تاما عن ƅغة شعراء عصرƄ Ƌون اƅلّغة اƅتي وظفها، ƄاƊت فلغته ا
وسيلة ƅلتعبير عن غاية وƅيست هي اƅغاية Ɗفسها، فاƅشاعر اƅصوفي يعبّر عن اƅلامرئي 
باƅمرئي وعن اƅباطن باƅظاهر، وهƊا يصير اƅغموض ملازما ƅجوهر اƅرؤية اƅشعرية بقول 

حاوƅة عميقة لاستقصاء اƅتجربة اƅشاملة اƅمظلمة وتحويلها إƅى إبراهيم رماƊي: "Ɨن اƅرؤيا م
معطى ƅغوي جماƅي قابل ƅلفهم واƅتواصل ومهما يƄن اƅوضوح شرطا جوهريا في أي عمل 

   (1)فƊّي، إلّا أنّ قدرًا ضروريا من اƅغموض يظلّ مقيما في هذƋ اƅرؤية"
Ƅشاعر على توظيف أفƅس قدرة اƄية تعƊغموض ظاهرة فƅشعرية، إذ إذا، فاƅا Ƌورؤا Ƌار

تبقي اƊّƅص اƅشعري عاƅما مغلقا يجد اƅقارئ متعة في تفƄيك ما أغلق معƊاƋ، إذ Ƅلّما Ƅان 
اƊƅص اƅشعري غامضا Ƅلّما Ƅان جميلا، وهذا يعƄس الإبهام اƅذي يعدّ ظاهرة سلبية تعƄس 

                                                           

(1)
 .364، ص1990إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي اūديث، ديوان المطبوعات اŪامعية، اŪزائر،  
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عن بلورة  عجز اƅشاعر في توظيف ما يجول في فƄرƋ، فالإبهام يƊتج من أسباب عدّة: اƅعجز
رؤية فƊية صحيحة وشاملة أي غياب اƄƅفاءة الإبداعية اƅتي تحوّل اƅشعر من اƅوجود باƅفعل 

  (1)إƅى اƅوجود باƅقوة وتƊاقض اƅرؤية وتشوشها، أي اƄƊسار اƅبƊية وغياب اƅوحدة"
اƊطلاقا من هذƋ اƅمفاهيم، فإƊƊي وقفت في شعر ابن عربي، على زخم Ƅبير من 

ضا أنّ هذا أمر طبيعي خاصة إذا تجاوزƊا اƅقراءة اƅسطحية اƅتي توجهƊا اƅغموض، وبدا ƅي أي
Ɨوّل وهلة إƅى قراءة اƅباطن، وما يجمله من دلالات ولا عجب في ذƅك إذا عرفƊا، أنّ ابن 
عربي قد عبّ من اƅثقافات اƅمتƊوعة ما شاء، فقد أخذ من اƅفلسفة اƗفلاطوƊية والإسلامية 

ا من اƅدياƊات واƅعقائد واƅتراث اƅعربي الإسلامي، فجاء فƄرة اƅشيء اƄƅثير Ƅما أخذ أيض
 :(2)عبارة عن ترسبات ƅثقافة متعددة اƅمشارب يقول ابن عربي

 ّƈƃتَ تَعْرِفُهُ ــــــــاƈْƂُ ى به إنƃث ** ظم أوƈّƃاـــــواƈتَ تعرفƈْƂُ ا إنƈى بƃْرُ أو 
Ɖت تشهدƈƂ ا إنƈى بƃوجهُ أوƃفا ** ƈتـوƈƂ ى به إنƃا حن أوƈتشهد 

 ليƈا قدْ يَخُصČ بƈاــــعزČ عــــا يـــوم ** عز عليه فهو ƃي وƃـــــــــــهُ ــــفما ي
ƃ ا مـــفماƈـــƈاـا يـــه إلّا مـــƈƃ ونƂ **  ْـلى فـــمَجƈــƈـــظــƃو Ɖاـيــرƈظرƈس ي 

 ذƂرƈاـا زال يــــذي مــــتُ اƃــــإلّا رأي ** ي علن  ــما إنْ ذƂرتُكَ في سِرٍّ وف
فاƗبيات اƅخمسة اƅتي أوردتها هƊا جاءت مثقلة باƅغموض Ɨن اƅمعƊى هƊا مقترن 
بتأملات اƅشاعر في اƄƅون من خلال علاقة اƅلّاهوت باƊƅاسوت، يؤƄد هذƋ اƅحقيقة تƊوع 

 اƅضمائر )اƅمتƄلم، اƅغائب، اƅمفرد، اƅجمع.....(.
وقد صار اƅغموض ملازما ƅصاحب اƅديوان اƄƅبير، يتجلى ذƅك في Ƅثرة اƅرموز 
اƅموظفة، واƅتي استلهمها من مصادر متƊوعة سبق الإشارة إƅيها في مواضيع أخرى، تتعلق 
باƅمرجعية اƅفƄرية ƅلشاعر مع اƅتأƄيد في هذا اƅسياق، أنّ اƅديوان اƄƅبير يختصر Ɗضج 

                                                           

(1)
 .364، صالمرجع السابق 

(2)
 .375ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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اƅتي  (*)اƅعرفاƊية اƅبحتة، على خلاف ديوان ترجمان اƗشواقاƅتجربة اƅشعرية اƅمغرقة في 
 استهل به باƄورة شعرƋ، فƄان قريبا في ƅغته وصورƋ وأخيلته من اƅشعر اƅجاهلي واƗموي.

وƄما قلت سابقا، فإن ظاهرة اƅغموض تخلق ƅلقارئ متعة اƄƅشف والاستقراء Ɨنّ اƊƅص 
يساهم في تعميقها اƊƅص اƅغائب )الإحاƅة(. وهو اƅشعري في اƅديوان اƄƅبير ذو Ƅثافة معرفية 

اƊƅص اƅذي يسعى إƅيه اƅشاعر وƅم تسعفه اƅلّغة في اƅتعبير عمّا يريد، Ɨن اƅلّغة فاشية 
 تمارس قمعها على الإƊسان فيلجأ إƅى اƅرمز والإشارة واƅتحدث بلسان اƅباطن.

ƅثافة اƄ ة فيƅغائب الإحاƅص اƊƅي: "يساهم اƊه يقول إبراهيم رماƊوƄƅ شعريƅغموض ا
ترƄيبة موسوعية معقدة من اƅموروث اƅشعري واƅحضاري اƅعربي واƅغربي اƅمتعدد في أشƄال 
حضورƋ ممّا يستلزم معرفة جيّدة بحقيقته اƅموضوعية من جهة وبطبيعة توظيفه اƅفƊي اƅمتƊوع 

   (1)ودلاƅته من جهة أخرى."
لوب ابن عربي وƅطاƅما حذّر ومن هƊا فقد صارت ظاهرة اƅغموض خلّة يتميز بها أس

اƅقدماء اƊƅاس اƅذين ƅيس ƅهم إطلّاع من مغبة سوء فهم مقاصد صاحب اƅديوان اƄƅبير، 
وتُرجع أسباب هذا اƅغلق في اƅفهم إƅى استعمال اƅرّمز واƅتحدث بلسان اƅباطن يقول أبو اƅعلا 

ذا Ƅان استعمال ƅغة اƅرموز والإشارات واƅتحدث بلسان اƅب اطن من أسباب اƅعفيفي: "وا 
  (2)غموض ƅغة اƅصوفية بوجه عام، فهي Ƅذƅك بوجه خاص في ƅغة ابن عربي.."

وربّما ƅو سأƊƅا ابن عربي ƅماذا استعمال ƅسان اƅباطن اƅذي أƊشأ هذا اƅغموض Ƅƅان 
جوابه في اƅحين، أنّ اƅلّغة عاجزة عن حمل Ɗزقه اƅشعري اƅمعبّر عن اƅتجليات اƅصوفية، 

اƅظاهر واƅباطن وبين اƅحاضر واƅغائب واسع ƊّƗه عبارة عن مجموعة من وƗنّ اƅفضاء بين 
الامتدادات اƅلّامتƊاهية، ومن هƊا أستƊتج أنّ اƅغموض في اƅديوان اƄƅبير قدر محتوم لا يمƄن 

                                                           

(*)
وقد التقى بالǼظام الفاتǼة الŖ هام بها عشقا فكتب فيها شعرا  ديوان ترجمان الأشواق: أول ديوان شعري كتبه لما كان في مكة 

بيت شعري وظف فيه رموز الصوفية المشهورة )المرأة، اŬمرة، الديار(، ولكǼّه جوية يرد عǼيف من طرف فقهاء  600غزليا šاوز 
 مؤلف سماǽ االذخائر والأعلاق في شرح عليه الغزل وهو من هو، فأعاد شرح هذا الديوان وţرŸه ţرŸا صوفيا في اعصرǽ، إذ عابو 

 ترجمان الأشواقا وأبعد بذلك الشبهة الŖ ألصقت به.
(1)

 .372إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي اūديث، ص 
(2)

 .16، ص1980ابن عربي: مقدمة فصوص اūكم، ت. أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، الطبعة الثانية،  
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لابن عربي أن يتخلص مƊه، Ɨنّ اƅطريق إƅى الله اƅتي يبحث عƊها اƅصوفي يستحيل أن 
 ّƊ ها ƅغة تتجاوز قشرة اƅوجود إƅى أعماقه وƅيست اƄƅائƊات واƅظواهر يدرƄها باƅلّغة اƅصريحة وا 

   (1)اƄƅوƊية في مƊظور اƅشاعر إلّا اƅحروف اƅتي يƊسج مƊها اƅوجود اƄƅلّي".
ذا Ƅان اƅشاعر قد وفّق Ƅثيرًا في اƅغموض بحيث جعله خاصية جماƅية فإƊّه قد وقع  وا 

أمام اƅقارئ هذا اƗخير قد يƊشطر في  أحياƊا في بعض اƅلّبس والإبهام، ممّا يطرح مشƄلة
فƄرة أثƊاء محاوƅة اƅقبض على اƅمعƊى اƅذي يسعى إƅيه فتارة يشير باƗحبة إƅى اƊƗبياء 
وأخرى يجعلها رمزًا ƅلذات الإƅهية، وربّما تعود صعوبة اƅتحƄم في اƅمصطلح إƅى قوّة ابن 

قابلة Ɨن يوظفها Ƅما عربي في اƅتعبير عن هاجسه اƅشعري اƅصوفي، إذ تصبح اƅلفظة 
ن Ƅان أثƊاء  شاء، ƊّƗها باƊƅسبة إƅيه ما هي إلّا أداة يستعملها ƅيحقق غرضه اƅعرفاƊي، وا 
تشعب معƊى اƅلّفظة اƅواحدة Ɗراها لا تبتعد عن بعضها Ƅثيرًا، فهو هƊا قد سدّ مƊافذ اƅتهمة 

 باƅتƊاقض.
اقع اƅلّغوي أن يخلق Ɗƅفسه وما أستخلصه هƊا أن ابن عربي قد استطاع بهذا اƅتجاوز ƅلو 

أجواء وعواƅم يسبح فيها بƄلّ حرية، إذ يƄفيه أƊّها استطاعت أن تتخلص من زيف اƅظاهر. 
  (2)وتتغلغل في حقيقة اƅباطن يقول:

 ما قالاَ ـــــول Ƃــــبƈفسي وƈّƂƃي أق ** أقول وعƈدي أƈّƈي ƃستُ قابلاا 
 وƃساƈي في عيƈُه فيċ مازالَا بƈا  ** أƈّي ذو قول ƃِمَا هو قائلُ ـــــــــب

 يلُ ميلي إذ مالاـــه واƃمـــحلƃ Čـــم ** ا ظرفُ ƂاƃمƂََان ولا أƈاــƈأوما 
Ɖُريدƈ اċفسُ ممƈ ن طالَ ما طالَا  ** فلا تيأسي يا  فلا بدƃ ċي مƈه وا 

فاƅشاعر لا يهمه اƅتزيين واƅتƊميق، باعتمادƋ على اƅعƊاصر اƅمتداوƅة ƅدى شعراء 
Ɗّما يعتمد عليها من أجل صياغة اƅصور اƊƅفسية، اƅتي تتغلغل به في أعماق  اƅعصر، وا 
اƅصوفي وتخرج صورا إيحائية تتسامى باƅشّعر اƅمثقل بالإيحاءات واƅدّلالات Ƅما يبدو ƅي 

وض اƅلّامتƊاهي في اƅديوان، يرجع إƅى صدق ابن عربي في اƅتعبير أيضا أنّ مرد هذا اƅغم

                                                           

(1)
 .184، ص1981، 1اعيل: الشعر العربي المعاصر، دار العودة، بيروت، طعز الدين إسم 

(2)
 .431ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ƅى قدرته على صياغة هذƋ اƅمواجيد في قاƅب شعري  عن مواجيدƋ وشطحاته اƅصوفية، وا 
يجمع بين اƅظاهر واƅباطن بين اƅغامض واƅجلي ويحسن في اƅسياق Ɗفسه توظيف الإحاƅة: 

أƊا في حرƄة جدƅية تحوّل الإƊسان Ɗفسه إƅى حرƄة "Ɨنّ في اƄƅتابة اƅصوفية تذوب اƊƗا واƅلّا 
  (1)استبطان اƅوجود واƅمتƊاهي مع أسرارƋ ومن هƊا تبدو هذƋ اƄƅتابة أبعد من أدبية اƄƅلام".

وقد اتضح أنّ اƅظاهر في شعر ابن عربي ما هو إلّا مفتاح ƅعلم اƅباطن اƅمشحون 
غير اƅتي تƄون ظاهرة ƅلقارئ، وƗنّ  باƅطاقة الإيحائية اƅغامضة، حيث يƄتسب اƅدال مدƅولات

 Ƌية، غطّت معظم أشعارƊية عرفاƊوشطحاته إشارات ربّا Ƌصوفي قد أسقط عليها من مواجيدƅا
ابن عربي. ممّا يسمح Ɗƅا باƅقول إنّ اƅرّمز قد ساهم بشƄل Ƅبير في تشƄيل ظاهرة اƅغموض 

وتر جماƅي بين اƅواقع إذْ: "يتضمن اƅرّمز اƅشعري قدرًا Ƅبيرًا من اƅغموض، بما هو ت
واƅماورائي اƅعقلي واƅباطƊي اƅحقيقي واƅخياƅي ولا يƄتسب دلاƅته سوى من سياقة اƅخاص، 

  (2)وسيأتي بطبيعته الإيحائية اƅمتعددة عن اƅوضوح اƊّƅثري اƅتقريري"
وفي هذا اƅسياق أقول إƊّه وبعد قراءتي اƅمتعددة، في إƊتاج ابن عربي اƅشعري، ƅم أعثر 

ر اƅقراءات اƅمƊحوتة، حول ديواƊه اƄƅبير وهذا على خلاف ديواƊه اƗول ترجمان على Ƅثي
اƗشواق، ممّا ترك ديواƊه مثل Ƅتلة غامضة قد تفتح ƅلدّارسين اƅمهتمين عديد اƅمجالات 
ƅلخوض فيه ودراسته بما يستحق من خلال اƅقراءة اƅحوارية ƅلمتن اƅشعري ƅدى اƅشاعر، 

Ɗجل قراءة لا تحدها تخوم معيƗ نƄƅشفه وƄ يس من بابƅ ،سمىƗى اƊمعƅة تبحث عن ا
مقاربته باƅوجود. مقاربة عرفاƊية تسعى Ɗحو قوتها اƅرّباƊي، في سفر لا يحدƋّ زمان ولا مƄان. 
ومن ثم يبدو اƅغموض مƊقذا ƅلمتصوفة اƅذي إƅتجأوا إƅيه ƅستر اƅمعرفة عمن ƅيس أهلًا ƅها، 

موهم أحياƊا باƄƅفر واƅزƊدقة وأصدروا في حقهم أحƄاما خاصة اƅذين عارضوهم وقاوموهم واتّه

                                                           

(1)
 .143-142، ص1962، 1أدونيس: الصوفية والسوريالية، دار الساقي، بيروت، ط 

(2)
 .369إبراهيم رماني: الغموض في الشعر العربي اūديث، ص 
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باƅموت Ƅما حدث مع اƅحلّاج صاحب اƅطواسين وشهاب اƅدين اƅسهروردي اƅمقتول. يقول 
   (1)ابن عربي: "قواƅب أƅفاظ اƄƅلمات لا تحمل عبارة معاƊي اƅحالات".

اƅحالات ويبقى إƊّه إقرار واعتراف بأنّ أƅفاظ اƄƅلمات ستظل عاجزة عن حمل دلالات 
 اƅستر ديدƊهم ومرادهم، ƊّƗه لا يبيح بمƊƄوƊاتهم ومعارفهم اƅتي أطلعهم الله عليها.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

(1)
عالم الأرواح إń عالم الأفلاك، Ţقيق طه عبد الباقي سرور وزكي عطية، دار الفكر العربي، بيروت،  ابن عربي: تǼزل الأملاك من 
 .116، ص1961، 1ط
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 :في اƃديوان اƃمعجم اƃلّغوي -3
إنّ اƅبحث في اƅمعجم اƅلّغوي Ɨيّ شاعر Ƅان، هو اƅذي يدفع بصاحبه ƅلتƊقيب في 

وهلة وƗيّ قارئ Ƅان مهما Ƅان مستواƋ، بمعƊى اƅجاƊب اƅشƄلي اƅذي يبيح به اƊƅص من أوّل 
آخر هو اƅسرّ اƅذي يفشي به اƊƅص أثƊاء اƅقراءة اƗوƅى، بعيدا عن اƗبعاد اƅعرفاƊية اƅتي 

 يعجّ بها اƅديوان اƅشعري.
إنّ اƅشّعر فن جميل أداته اƅلّغة، وهي من أصعب اƗدوات ƅما تتسّم به من بعد روحي 

ƄويƊه اƅمعƊوي اƅمتّصل باƅتراƄم اƅثقافي واƅبعد اƅحضاري فهي جزء من روح الإƊسان وت
اƅمƊتمي إƅيها يقول وادي طه: "اƅلّغة هي اƅمادة اƗساسية اƅمشƄلّة ƅوجودƊا اƅثقافي واƅحضاري 
وباƅضرورة فهي اƗساس في عملية الإبداع اƅفƊّي ƅذƅك فإنّ Ƅƅلّ أدب طريقة خاصة في 

  (1)استخدام اƄƅلمة"
اƅلّغة من أƄبر الاهتمامات اƅتي شغلت بال اƅشاعر واƊƅاقد على  من أجل ذƅك ƄاƊت

حدّ سواء. علما بأنّ اƗوضاع الاجتماعية واƅسياسية واƅتاريخية هي اƅتي تفرز ƅغة اƄƅتابة 
باعتبارها وسيلة تعبير عن اƅمخزون اƅمعرفي ƅلأديب ومƊه فقد وجدت أنّ ƅغة ابن عربي    

تƄاد تƄون بعيدة عن ملابسات اƅحياة وحيثيات اƅمرحلة اƅتي  -اƅتي شƄلّ مƊها ديواƊه اƄƅبير-
عاش فيها إذ رأى أنّ أƅفاظه مرتبطة بواقع آخر، هو واقع اƅمشاهدات اƅصوفية واƅرؤى 
اƅعرفاƊية واƅمجاهدات اƅمضƊية،مع عدم اƅخروج عن اƅمعجم اƅشعري اƅقديم سواء اƅعصر 

ي: "اƅشاعر اƗصيل هو اƅذي يملك Ɗاصية اƅذي قبله أو اƅعصر اƅذي يعيشه يقول هاشم ياغ
ƅغته في أحدث ما وصلت إƅيه دلالاتها، وهو اƅذي يتصرف ببƊاء اƅدلاƅة أثƊاء ممارسة اƅرؤية 

وهذا هو حال اƅلّغة اƅشعرية عƊد ابن عربي،   (2)اƅشعرية تصرف حرًّا لا وصاية Ɨحد عليه"
ƅشعرية، اƅتي شƄّلت معجمه اƅلّغوي في فقد اتّضح ƅي أنّ اƅشاعر قد استقى أƅفاظه وعباراته ا

 اƅديوان اƄƅبير من خمسة مصادر:

                                                           

(1)
 .18طه وادي: جماليات القصيدة العربية، دار المعارف، مصر، )دت(، ص 

(2)
 .11، ص1981، 1ر، بيروت، طهاشم ياغي: الشعر اūديث بين الǼظرية والتطبيق، المؤسسة العربية للدراسات والǼش 
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إنّ اƊƅشأة اƅديƊية اƅتي جُبِل عليها ابن عربي، قد  أƃفاظ مستقاة من اƃثقافة اƃديƈية: -1-3
أثّرت بشƄل صارخ، في Ƅتاباته اƅشعرية ƊّƗها شƄلت جزءًا من مخزوƊه اƅمعرفي ومرجعيته 

ي ديواƊه واذƄر بعض مƊها فيما يأتي: اƅقرآن، مصحف، توحيد، اƅثقافية، وبدت واضحة ف
Ɗور الله، موسى، ابراهيم، اƅتجلّي اƅتوراة، اƅرسول، اƅبيت اƅحرام. اƅتثليت، عيسى، روح اƅسور 

 اƅقرآƊية، رحلة الإسراء.
 :(1)يقول ابن عربي

ƈــــأƂ اــــــمـــلـــاƈƃقولُ قوƃات الله فا **  ّƈلُ ي مجموعُ ـــــــلأ ċوغيري مُفَص 
 فيُحيي بإذن الله واƃحقُ فَيْصَلُ  ** Ƃعيسى اƃذي يُحيي ويƈشئ طائراا

لاċ ف ** ي فليقُلْ مِثلَ قوƈƃاــــفمن Ƃان مِثْل مْتَ باƃعيْدِ أجْمَلُ ــواِ  ċصƃإنّ ا  
 : (2)ويقول أيضا

مَلْ ƃمَنْ قال اƃرّسول ب ċهـــــتجċƈجم ** أƃا Čــــيحب ċلƂُƃفهو جميلُ الَ ا 
 عن اƃغرض اƈّƃفسي فهو جليلُ  ** هــــــــاƃـــــمـــــفذƂُƃِمْ الُله اċƈƃزيهُ ج

  إƃيهِ فطَرفُ اƃمحدثاتِ Ƃليـــــــــــلُ  ** تعاƃى جَمَالُ الِله عن Ƃلّ ƈَاظِر  
هذƋ اƗبيات اƅستة مجملة تعƄس ثقافة اƅشاعر الإسلامية، اƅمستمدة من اƅقرآن واƅسƊة، 
فاƄƅون Ƅلّه تحقق بلفظة واحدة وهي )Ƅُنْ( قاƅها الله فƄان هذا اƄƅون اƅبديعُ، وعيسى ابن مريم 
هو Ƅلمة الله أƅقاها إƅى أمه فƄان هذا اƅرسول اƅذي يحيي اƅموتى ويصƊع اƅطير من اƅطين 

 ويƊفخ فيه اƅروح ƅيصير حقيقة حيّة بإذن ربّه تعاƅى.
وخلق اƅخلق ƅيحبوƋ ويعيدوƋ، ويؤƄدƋ قول اƅرسول  هذا اƄƅون اƅجميلُ خلقه ربč جميلٌ،

 صلى الله عليه وسلم "إنČ الله جميل يحب اƅجمالَ".
إن اƅمتأمل في اƅتجربة اƅشعرية عƊد ابن عربي، أƃفاظ مستقاة من اƃشعر اƃقديم:  -2-3

خاصة من حيث اƅلّغة بلمس بوضوح ذƅك اƅحضور ƅمعاƊي أشعار اƅقدماء وحتى اƅمعاصرين 
ƅه، فهو ƅم يجد مƊدوحة ƅه، إلاČ الاستثمار في ذƅك اƅمخزون اƅشعري اƊƅثري، ومن ثمّ فقد 

                                                           

(1)
 .81ابن عربي الديوان الكبير، ص 

(2)
 .105المصدر نفسه، ص 
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لَ بلغة اƅشعراء اƅقدامى، وأخرج تجربته اƅشعرية  Čشواق توسƗول ترجمان اƗه اƊيل أنّ ديواƅبد
جاء Ƅلّه غزƅيا على طريقة اƅقدماء، فقد استعان بلغتهم وخياƅهم وحتى معاƊيهم، غير أن 
ديواƊه اƄƅبير اƅذي ƅم يƄن غزƅيا Ƅاملا Ƅما في اƗول ƊّƗه جمع خلاصة رؤية ابن عربي إƅى 

 اƅعلوم اƅتي قسّمها إƅى ثلاثة مƊازل:
 ل اƅذي يبحث في اƅدƅيل وصحة اƅرأي وفسادƋ.مƊزƅة علم اƅعق -
 مƊزƅة علم اƗحوال ويتوصل إƅيها باƅذوق واƅتجربة. -
مƊزƅة علم اƗسرار وهو فوق طور اƅعقل، وهو أشرف اƅعلوم ƊƗه محيط بƄل اƅمعلومات  -

  (1)ويخص اƊƗبياء واƗوƅياء.
باƅتدّين اƅصحيح، فإƊّه ƅم يستطع فإن مال في اƅديوان اƄƅبير، إƅى جمع Ƅلّ ماƅه علاقة 

.Ƌذي سبقوƅلشعراء اƅ لّغويƅقاموس اƅتخلص من اƅا 
 (2)يقول ابن عربي:

 حديثي جِدَاراا على مُهْجتي ** خليلي لا تعجلا داƂتمــــــا
هْتُ في قِبْلَتيــــــإذا م ** فإƈّي أتحدث بمن قامَ ƃي ċا توج 

   فَلِي عِزƉُČ وƃَهُ ذċƃِتِـــــــــــــــــــــــي ** ـــــــــــــــــــــــهــتملƈƂċي وتملƂتُ 
  (3)وقال أيضا:

 رقت عƈد اƃقلوبـــــفأش ** شمسُ اƃهوى في اƈƃفوس لاحت
ــاــــــــيċ مـــــــهى إƃـــــــبČ أشــــــاƃح ċلّبيبُ ــقـــي ** مƃعارفُ اƃه اƃو 

 عƈّي فاƃعيشُ لا يطيبُ  ** وƃـّـيـــــوْلَايَ لا تــــــبċ مَ ـــــــا حُ ـــــــي
فاستهلال اƅمقطوعة اƗوƅى بلفظة خليلي إƊّما هو مجاراة ƅلشعراء اƅجاهلين اƅذين 
يضعون من وحي مخيلتهم أخلّاء يحاوروƊهم ويبثون ƅهم شƄواهم من هجر اƗحبة، وهذا 

اƅشك اƅصوفي واƅحيرة واƅباحثة عن اƅحقيقة  دأبهم ƅيس إلّا فمعƊاƋ ابن عربي اƅمؤسسة على
اƅمطلقة، اƅتي تطمئن إƅيها اƊّƅفس وترتاح إƅيها اƅروح. إنّ اƅمطلق لا يحدƋّ زمان ولا مƄان ولا 

                                                           

(1)
 .12يǼظر، مقدمة الديوان، ص 

(2)
 .73ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
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يتحقق ƅلعارف إلّا باƅتجلي اƅشهودي أو اƅتجلّي اƅعرفاƊي، اƅذي يƄون فيه اƅمتصوف في حال 
ويتم ذƅك باƅتدرج حسب أسماء الله اƅحسƊى،  من اƅفƊاء يؤدي إƅى اƅمعرفة بحقائق اƅغيوب

 فلƄل اسم تجليه اƅخاص به.
  (1)يقول ابن عربي في سياق آخر:

 على اċƈƃاقة اƂƃومَاءِ من أرض بابل ** كَ أبيتَ اƃلّعن قطع اƃمƈاهلــــــــإƃي
Ƃ أرضَهاــــــــفمن ƉُرƂالأشجارَ ي Ɖَِر ** ƃقابلـــغـــس بــــيـــوƂ يƈوƂ حقƃير ا 

 Ƃَانِ الأباطلِ ـن مَ ـــيقول ƃي ارحل ع ** ن أوامرِ صادق  ــــــومَا جُبْتَ إلاċ ع
 ها بطائِلَ ـــلـــائـــها قــــƈـــخلُ مــــوƃمْ ي ** ƃقد قالَ فيكَ اƃحاسدون مقاƃـــــــــةا 

 فهذƋ اƅمقطوعة تحيلƊا إƅى اƅقصيدة اƅجاهلية بدءًا من اƅلّفظة اƅمتداوƅة أƊذاك "أبيت
اƅلّعن" إƅى اƅرحلة على ظهر اƊّƅاقة غلى مخاطبة اƅمحبوب وما قاƅه اƅحاسدون من أجل قطع 

 علاقة اƅحبة، فإن ƄاƊت بين اƅشاعر واƅممدوح فهي هƊا بين اƅمتصوف وربّه.
وهƊا أسجل تلك اƅعلاقة اƅحميمة ذات اƅوشائح اƅمتيƊة بين اƅشعر اƅصوفي وشعر اƅغزل 

هذا اƗخير من Ɗقاء Ɗفس وطهارة وصفاء فقد رُوي عن مجƊون  اƅعذري، وذƅك ƅما يتّصف به
ƅيلى أƊّه إذا سئل عن ƅيلى قال: "أƊا ƅيلى" تƄريسا ƅقمة اƅذوبان في اƅمحبوب فقد صار قيس 
بن اƅملوح هو ƅيلى وصارت ƅيلى هي قيس Ɨنّ الإتحاد قد وقع واƅحب قد أƅغى Ƅلّ اƅمسافات 

اƄƅثير من أشعار اƅمتصوفة معجما ƅغويا يشابه تماما واƅعقبات. ƅذƅك لاغرو أن وجدƊا في 
 (2)يقول في أحد موشحه: ƅغة اƅغزل اƅعذري.

ƃــــإƂƃي أشواقي ** ثيبــــــى اƈدعت 
ƈحبيبَ ـــحــــƃاء مشتاقــــــدع ** و ا 
 هل ƃي من راق ** بيـيـــبــا طـــيــــف
 ك في عَدْنـــــذƃ ** دƈِْيـــال خِ ــــقـــف

ففي هذا اƅموشح اƅصغير Ɗلمس اƄƅثير من اƅƗفاظ اƅمستقاة من اƅشعر اƅقديم أو 
 Ƌمتصوف بهيم عشقا وحبًّا مبتغاƅحبيب، عدن فاƅطبيب، اƅثيب، اƄƅه مثل: اƅ معاصرƅا
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اƄƅثيب حيث يتواجد اƅحبيب رغم معرفة اƅمƄان ووجود اƅحبيب، فإنّ اƅشعور باƅوصول 
اƅمتصوف اƅعاشق اƅذي يقطع اƅمسافات بعد اƅمسافات في  مستحيل ƊّƗه لا يتحقق وهذا حال

رحلته اƅشقاء واƅعƊاء، فيجاهد Ɗفسه أيّما جهاد ƅعله يفور بوصل، فلا يƄون ƅه ما يريد، فيستلذ 
 عذاب اƅمجاهدة واƅمصابرة ƊّƗه باختصار يسعى إƅى اƅمطلق اƅذي هو الله.

ابن عربي هو ابن بيئته أƃفاظ مستقاة من مظاهر اƃحضارة اƃعربية وغير اƃعربية:  -3-3
عاش شطرًا مƊها في اƊƗدƅس حيث اƅتمازج اƅحضاري بين اƅعرب اƅمسلمين واƗوربيين 
اƗسبان واƅشطر الآخر أƄمله في اƅمشرق اƅعربي وباƅضبط بين اƅحجاز واƅشام، رحلة وقعت 

ر اƅرؤيا، اƅتي فتح الله ƅه فيها بƄتاب سمّاƋ اƅفتوحات اƅمƄية هذا إثر رؤية رآها فامتثل Ɨم
اƅحيّز اƅجغرافي اƅذي Ɗشأ فيه استفاد مƊه من اƊƅاحية اƅلّغوية فƄاƊت مبثوثة في ديواƊه مثل: 
اƅحرير، اƅلؤƅؤ، اƅخدر، اƅقباب، اƅدّمسق، اƄƅرسي، اƅفراديس، اƅحمى، اƅثريا، اƗفلاك، 

 قور، اƅرسم، اƅبيت اƅعتيق... اƅخ.اƅسماك، سمراƅقƊا، اƊƅا
وهƊاك أƅفاظ استلهمها من مظاهر اƅطبيعة اƅحية أو اƅجامدة مثل: اƅرعد، اƅسماء، 

 اƅبرق، اƅمطر، اƅغزال، اƅطير... .
 (1)يقول ابن عربي:

نْ أصبحن ج  ل اƂƃشف Ƃاƃصّوفـــــــفإƈّها عƈد أه ** امدةا ــــــــإنّ اƃجبال وا 
 في Ƃُلِّ وجه  عن اƃتحقيق مصروف ** متفرقـــــــــــــــــةأو Ƃاƃبسيسة أجزاء 

ا ƈƃا من غير تطفيفـــــوزƈاا صح ** ورتهــــــــƂما أتتْ في Ƃتاب الله ص  يحا
في هذƋ اƅمقطوعة اƅشعرية أعاد ابن عربي شرح اƅصور اƅقرآƊية بأبيات أبدع فيها، من 
خلال اƅشƄل إƅى أعماق اƅسورة اƅقرآƊية، وقراءتها قراءة عرفاƊية تتلمس اƅباطن واƅجوهر. وهذا 
ما يؤƄد أن اƅلّغة في يد ابن عربي أداة طيّعة بشƄلها Ƅيفما شاء في صور تبدو بسيطة ثم 

ضة، تضع اƅقارئ في حيرة تشبه حيرة اƅصوفي، وبذƅك بفضل قدرته على تصير غام
اƅتشƄيل والإبداع اƅلّذان وƅدَا في اƅلفظة اƅواحدة أو اƅعبارة اƅواحدة معان متعددة ذات دلالات 

مع اƅعلم ابن عربي -مختلفة، تعƄس موهبته في اƊƅظم وقدرته على الإبداع واƅخلق اƅفƊي 
                                                           

(1)
 .244الكبير، صابن عربي: الديوان  
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اعر. Ƅون عصارة فƄرƋ اƅصوفي اƊƅثرية قد تجاوزت مئات اƅمتصوف Ɗاثر أƄثر مƊه ش
اƅمؤƅفات، في حين أن شعرƋ لا يظهر إلّا في ديوان ترجمان اƗشواق واƅديوان اƄƅبير، وبعض 
اƗشعار اƅمبثوثة في Ƅتبه اƊƅثرية مثل اƅفتوحات اƅمƄية أو خصوص اƅحƄم وƊظرة ابن عربي 

بو زيد: "ƅلعلامات اƅلغوية Ɗظرة خاصة لا إƅى اƅعلامات اƅلغوية Ƅما يقول Ɗصر حامد أ
تفصل بين اƅعلامة اƅلغوية وغيرها من أƊواع اƅعلامات، فهي علامات تحيل إƅى بعضها 
اƅبعض، فاƅوجود بƄلّ  مراتبه يحيل إƅى أصوات اƅلّغة، Ƅما تحيل أصوات اƅلغة إƅى اƅمراتب 

  (1)اƅموجودات إƅى اƄƅلمات" اƅوجودية.. وجدƊا أنّ اƄƅلمات تحيل إƅى اƅموجودات Ƅما تحيل
   (2)يقول ابن عربي:

ا أيّها اƃواردُ اƃذي  ن اƃحضرة اƃزƃّفىـــــــأتاƈا فحيّاƈا م ** ألا أƈعم صباحا
 بوارد بُشرى جاء من مورد أصفى ** ت ƃه أهلاا وسهلاا ومرحبَاـــــــــفقل

 ن اƃغارة اƃهيفاــــــوتسيƂم معليƂم  ** فقال سلام عƈدƈا وتحيــــــــــــــــــــــةُ 
فاƅلّغة عƊد ابن عربي في هذƋ اƅمقطوعة لا تƊفصل عن رؤيته اƅوجودية ƅلƄون فهي 
باƅتاƅي تختلف عن رؤية اƅلّساƊيين والاجتماعيين واƅتي تتراوح بين ƄوƊها جملة علامات، 

لات معيƊة تتƄون من صور سمعية )دوال( ومفاهيم )مدƅولات( يجمعها اƅسياق ويمƊحها دلا
وبين ƄوƊها ظاهرة اجتماعية وظيفتها اƗساسية تحقيق اƅتواصل بين أفراد اƅمجتمع اƅواحد. ƅقد 
تجاوز ابن عربي هذا اƅتصور في ƅغته اƅجديدة واعتمد في إحداثه ƅهذƋ اƅلّغة على جملة 
آƅيات أوضحتها سعاد اƅحƄيم من خلال عملها اƅمعجم اƅصوفي. إنّ اƗبيات اƅثلاث في 

هرة بسيطة في متƊاول اƅقارئ يخاطب اƅوارد متمƊيا ƅه صباحًا Ɗاعمًا على عادة اƅعرب ظا
اƅقدماء في دعائهم، مرحبا به ورادًا عليه اƅسلام، إƊّها حوارية عادية غير أن اƅمتمعن فيها 
تأخذƋ إƅى مسارب عرفاƊية عميقة ومشعبة، فهذا اƅوارد هو ربّما اƊƅفس الإƊساƊية جاءت من 

مثلما Ɗزƅت على ابن سيƊا، معطرة زƄية برائحة رباƊية. وقد استعمل ابن عربي آƅية  اƅسماء،
إفراغ جملة من اƅمفردات من اƅمضامين واƅدلالات اƅتي ƄاƊت تحميها ومƊحها دلالات جديدة 

                                                           

(1)
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تƊتقل بموجبها من مستوى مƊطقي إƅى مستوى عرفاƊي صوفي يستبغ بسبغة صوفية رباƊية 
Ɗية إفراغ تصبح بعيدة عما اعتقدƅلفظة، وباعتماد ابن عربي على آƅا باƊƄاƄفي بداية احت Ƌا

اƄƅلمة من مضمون إشارتها اƅدلاƅية تجاوز اƅعديد من اƅمضامين واƅدلالات اƅتي تجعل 
اƄƅلمة مرتبطة بتحقق صفة معيƊة. مثال ƅفظة اƅريح أخرجها ابن عربي من مدƅوƅها اƅمعروف 

ƅصوفي فصارت اƅلفظة رمز ƅلأرواح. وƅفظة سلمى رمز عƊدƊا إƅى مدƅول استلهمه من فƄرة ا
ƅلحƄمة اƅسليماƊية اƅواردة في مقام سليمان، واƅفƊون جمع فƊن وهي رمز ƊƗواع اƅمعارف... 
وهƄذا ويبقى أƄبر دƅيل ما فعله في ديواƊه ترجمان اƗشواق، اƅذي Ƅان أوّل مؤƅفاته اƅشعرية، 

اƊƅظام رآها في اƅحرم اƅمƄي فعوتب من طرف وقد اƊصب مضموƊه حول اƅغزل بابƊة اسمها 
فقهاء عصرƋ فأعاد شرح ديواƊه شرحا صوفيا تأويليا وسماƋ اƅذخائر واƗعلاق في شرح 
ترجمان اƗشواق يقول: "فقلدƊاها من ƊظمƊا في هذا اƄƅتاب أحسن اƅقلائد بلسان اƊƅسيب 

ƅا Ƌك بعض ما تجدƅم أبلغ في ذƅلّائق وƅغزل اƅرائق وعبارات اƅريم اƄ س منƊƗفس ويثير اƊّ
ودّها وقديم عهدها وƅطافة معƊاها وطهارة مغƊاها، إذ هي اƅسؤال واƅمأمول واƅعذراء اƅبتول 
وƄƅن ƊظمƊا فيها بعض خاطر الاشتياق من تلك اƅذخائر واƗعلاق فأعربت عن Ɗفس تواقة 

الإيماء إƅى  وبّهت على ما عƊدƊا من اƅعلاقة... وƅم أزل فيما Ɗظمته في هذا اƅجزء على
  (1)اƅواردات الإƅهية"

 وقد اعتمد ابن عربي في وضع هذا اƅمعجم على أربع آƅيات
 إفراغ اƄƅلمة من إشارة مضموƊها اƅذاتية -1
 Ɗقل مضمون اƄƅلمة من مستوى إƅى آخر -2
 معراج اƄƅلمة -3
 خلق اƅمصطلحات -4

استƊد فيه إƅى ذوقه وخبرته  إنّ اƅمعجم اƅلّغوي اƅذي أƅّفه ابن عربي في ديواƊه اƄƅبير قد
 (2)باƅمقام اƅذي يƄتب عƊه، ومع Ƅلّ مقام يستƊبت حقلا دلاƅيا جديدًا ƅلƄلمة يقول ابن عربي:

                                                           

(1)
 .09، ص1987ابن عربي: مقدمة ترجمان الأشواق، دار صادر للطباعة والǼشر، بيروت،  

(2)
 .363عربي: الديوان الكبير، صابن  
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 اء ƃحضرة اƃرحمنـƈـــجْبُ اƃفـــƈُ  ** همـــــارت بــــة  ســـــصابـــلله درČ ع
 ر اƃقرآنــــــوائـــســـقوا بـــقـــحـــوت ** ذƂر إƃههمـــهم بـــاƈــــعوا زمــــطـــق

 من أشرف الأعراب من عدƈان  ** ورثوا اƈƃبي اƃهاشمي اƃمصطفى
 رهانـــوسَروا اƃقدس اČƈƃور واƃب ** ƈىـرƂبوا بُراق اƃحبِّ في حرم اƃمُ 

 انـــƃبَنُ اƃهدى من مƈُزل اƃفرق ** اهمـــــوقفوا على ظهر اƃصّفا فأت
اƅوجداƊي اƅذي توسل فيه ابن عربي باƅخيال واƅرؤى  في هذƋ اƗبيات اƅتي تعجč باƅفƄر

اƅلامتƊاهية واƅتجربة اƅحية اƅتي استدعت اƅخلفية اƅمعرفية واƊƗطوƅوجية واƅمعرفة اƅتي يتوƄأ 
عليها ابن عربي في فهم اƅلّغة، ممّا خلق ما يعرف باƅتجدّد اƅمستمر اƅمتوƅد على Ɗظريته 

Ƌتيجة اعتمادƊ متجدّدƅخلق اƅمسماة اƅتاباته تصدر  اƄ ّي فهو يرى: "أنƅتاƅترك وباƅعلى مقام ا
عن اƊƅور الإƅهي وأن لا شيء يشفي من اƅحيرة إلّا طريق اƅمتصوفة في مجاهدة اƊّƅفس 
فاƅعقل اƅفلسفي يقود إƅى اƅشك واƅطريق اƅمؤدي إƅى الإيمان وراحة اƊّƅفي هو الاتصال 

  (1)فة هي الاتحاد باƅخاƅق"اƅمباشر بالله واستمداد اƅمعرفة مƊه، وهذƋ اƅمعر 
إنّ إطّلاع ابن عربي اƅواسع على اƅفقه الإسلامي وعن آƅياته في قراءة اƅجاƊب 
اƅتشريعي من اƅدين فقد تغير بواسطة اƄƅتابة اƅسّارحة، أي إعادة Ƅتابة اƅفقه الإسلامي 

إرساء استƊادا إƅى تصورƋ اƅوجودي واƅمعرفي يقول أحد اƅباحثين: "ƅقد أدمج اƅخيال في 
تصورƋ اƅفقهي فƄلما عرض مسأƅة فقهية إلّا عدّها سلوƄا خياƅيا لا يتقيّد باƅضوابط اƅتي سƊّها 

Ɗّما يرتبط بتجربة وجودية أرحب"   (2)اƅفقهاء وا 
خلاصة هذا اƅعƊصر فإنّ ابن عربي قد تمƄّن من وضع معجم صوفي Ƅان رƄيزة ƅلغة 

ر وصارت وسيلة يتوسل بها اƅباحثون جمعت معارف اƅمجتمع Ƅما ساهمت في إيصاƅها ƅلغي
واƅدّارسون ƅمƊاقشة أفƄار اƅمتصوفة وشطحاتهم اƅعرفاƊية بمعƊى آخر ƅقد استطاع ابن عربي، 
أن يقدم ƅلقارئ اƅدّارس أو اƊƅاقد مفاتيح ƅفك شيفرة اƊƅص اƅشعري اƅصوفي اƅمثقل بزخم 

 عرفاƊي يعاƊق اƅمطلق ويتجاوز اƊƅسبي.

                                                           

(1)
 .Ű11مد قجة: مقدمة الديوان الكبير، ص 

(2)
 .189، ص2000، 1خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، دار توبقال للǼشر، الدار البيضاء، المغرب، ط 



 

106 

 فلسفة اƃرمز وجدƃية اƃتأويل في اƃديوان                                                  اƃفصل اƃثاƈي

 واƃتأويل في اƃديوان اƂƃبير:بƈية اƃرمز اƃصوفي   -4
 تمهيد:

بدا ƅي قبل اƅحديث عن اƅرمز في شعر ابن عربي، أن أعرفه ƅغة واصطلاحا. وƅقد 
اتفقت اƅمعاجم اƅعربية على أن مادة "رمز" تعƊي ƅغة "الإشارة" والإيماء " غير أن الاختلاف 

اƅجوارح أم بغيرها من فيها يقع في وسيلة الإشارة والإبƄاء أتƄون باƅلفظ؟ أم تƄون بأحد 
 اƗشياء؟

 مز ƃغةا:اƃرّ  -أ
يذهب اƅزمخشري إƅى أن اƅرمز يƄون "باƅشفتين واƅحاجبين" وضرب بذƅك مثلا حيث 

قَالَ Ĺوفي موضع آخر Ƅلمة "رمز" في قوƅه تعاƅى:  (1)قال: "دخلت عليهم فتغامزوا وترامزوا"
  (*)ĸ...اċƈƃاسَ ثَلَاثَةَ أَيċام  إِلاċ رَمْزاا رَبِّ اجْعَل ƃِّي آيَةا قَالَ آيَتُكَ أَلاċ تƂَُلِّمَ 

دƅيل على أن الإشارة عƊدƋ  (2)بالإشارة أيضا وƄƅن في تفسيرƄ" Ƌما يƄلم اƊƅاس اƗخرس"
 لا تƄون مصحوبة بصوت يزيل بعض إبهامها وخفائها.

أƄثر من اƅزمخشري حين يجعل "الإشارة  (3)في حين يتوسع اƅفيروز ابادي
 -ذƅك-والإيماء""باƅشفتين أو اƅعيƊين أو اƅحاجبين أو اƅفم أو اƅيد أو اƅلسان، ƅم يوضح مع 

 الإشارة باƅلسان هل تƄون بصوت أو بدوƊه؟
يمƄن أن تƄون Ƅذƅك "باƅمƄƊب إذا  -زيادة على اƅجوارح-ويرى اƅجاحظ أن الإشارة 

   (4)وباƅسيف. تباعد اƅشخصان وباƅثوب
واƅواقع أن ابن مƊظور Ƅان أوضح مƊهم جميعا بسبب توسعه رغم اƊه لا يخرج عن 
Ƅون "اƅرمز هو الإشارة" بأحد اƅجوارح أو غيرها من اƅوسائل اƅمتاحة، إذ يرى أن الإشارة 
تƄون أيضا "تصويتا خفيا باƅلسان Ƅاƅهمس ويƄون تحريك اƅشفتين باƄƅلام غير اƅمفهوم 

                                                           

(1)
 .251، ص1960مصر، دط، الزűشري: أساس البلاغة، كتاب الشعب،  

(*)
 .41آل عمران: الآية  

(2)
 .429صدط، ه،  1343، القاهرة، 1الزűشري: الكشاف، ج 

(3)
 .177، ص2الفيروز ابادي: القاموس المحيط، القاهرة، مطبعة بولاق، )دت(، ج 

(4)
 .57، ص1اŪاحظ: البيان والتبيين، ج 
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يماء باƅعيƊين  باƅلفظ من غير إباƊة بصوت إƊما هو إشارة باƅشفتين وقيل اƅرمز إشارة وا 
واƅخلاصة مما  (1)واƅحاجبين واƅشفتين واƅفم واƅرمز في اƅلغة Ƅل ما أشرت إƅيه مما يبان بلفظ"

من حيث -سبق، أن اƅرمز بمعƊاƋ اƅلغوي هو الإشارة وأƊهما صƊوان يغƊي أحدهما عن الآخر 
هذƋ اƗبيات ƅلدلاƅة على أن  (2)عما في اƅمƊƄون، وقد أورد أحد اƅباحثين -اƅدلاƅة اƅلغوية

 اƅرمز والإشارة بمعƊى واحد )من اƅبسيط(:
 "ه ** أن اƃعƈاق حرام قلت في عƈقيوز من ƃواحظــــرمـــي بـــال ƃــــوق"

 وقال آخر )من اƅطويل(:
 "اـن بعلها ** من غير أن تبدي هƈاك Ƃلامـــخافة مـــي مـــــزت إƃــــرم"

 مثلما قال آخر في دلالات الإشارة )من اƅطويل(:
 لمــƂــتـــم تــــور وƃــــذعــــارة مـــأشارت بطرف اƃعين خيفة أهلها ** إش"
 (3)"اƃحبيب اƃمتيمـلا بـــهــلا وســأن اƃطرف قد حال مرحبا ** وأهفأيقƈت  

ƊƅستƊتج أƊه ƅو وضعت ƅفظة "أشارت" محل Ƅلمة "رمزت" أو اƅعƄس ƅما حدث تغيير 
 في اƅمعƊى اƅمقصود.

 اƃرمز بمعƈاƉ الاصطلاحي: -ب
بمعƊاƅ  Ƌقد عرف اƅعرب اƅتعبير اƅرمزي في أدبهم قبل الإسلام وبعدƋ، إذ ƄاƊوا يتذوقوƊه

لا بلفظه اƅصريح وعرفوƋ بعد الإسلام مصطلحا Ɗقديا متداولا بلفظه أحياƊا وبما يƊوب عƊه 
 من اƅمصطلحات في أƄثر اƗحيان Ƅالإشارة واƅمجاز اƅبديع.

ذا Ƅان اƅرمز بمعƊاƋ الاصطلاحي اƅحديث هو: "الإيحاء أي اƅتعبير غير اƅمباشر  وا 
، فإن (4)تقوى على أدائها اƅلغة في دلالاتها اƅوضعية"عن اƊƅواحي اƊƅفسية اƅمستترة اƅتي لا 

                                                           

(1)
 .356، ص5، ج1955ابن مǼظور: لسان العرب، دار صادر، بيروت،  

(2)
 .42الأدب العربي، ص درويش اǼŪدي: الرمزية في 

(3)
 .57ص، دط، 1968دار الفكر للجميع، بيروت، لبǼان، ، 1اŪاحظ: البيان والتبيين، ج 

(4)
 .398، ص1983، 3غǼيمي هلال: الأدب المقارن، دار العودة، بيروت، ط 
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امرئ اƅقيس قد استخدم هذا اƅلون من اƅتعبير الإيحائي اƅمستتر في معلقته عƊدما يصف 
 :(1)اƅليل. يقول )من اƅطويل(

 تليـبـيـأƈواع اƃهموم ƃــــي بـــلـــوƃيل Ƃموج اƃبحر أرخى سدوƃه ** ع"
 ƂلــلـƂــاء بــــازا وƈــــجـــصلبه ** وأردف أعـــى بــطـــمـــه تــــت ƃـــلـــقــف 
 ƈطويل ألا اƃليل اƃك بأمثلـــألا أيها اƈجل ** يصبح وما الإصباح م" 

Ɗما  فاƅشاعر، لا يقصد ظواهر اƅƗفاظ وما تشير إƅيه من دلالات معروفة متداوƅة وا 
اƅمƊفعلة ƅما Ɗزل عليه من يصور حاƅة من حالاته اƊƅفسية اƅمضطربة وعاطفة من عواطفه 

 هموم اƅدƊيا ƅتختبر قدرته على اƅتحمل.
فهو ƅم يلجأ في اƅتعبير عن Ƅل هذا إƅى اƅمباشرة، وƊƄƅه ƅجأ إƅى اƅمجاز والإيحاء 
أوردت هذƋ اƅمقطوعة ومثيلاتها Ƅثيرة ƅلدƅيل على أن أدباء اƅعرب عرفوا اƅتعبير اƅرمزي 

إلا بعد ظهور الإسلام وظهور حرƄة Ɗقدية Ƅذوق علمي، وƊƄƅهم ƅم يعرفوƄ Ƌمصطلح 
وبلاغية على يد مجموعة من اƅباحثين أمثال ابن اƅمعتز، وقدامة بن جعفر، وأبي هلال 

 اƅعسƄري، وابن رشيق، وعبد اƅقادر اƅجرجاƊي، وابن اƗثير... وغيرهم
وقد تطور اƅرمز على يد اƅمحدثين تطورا ملحوظا حيث أشار أدوƊيس إƅى أنّ "اƅلغة 
اƅتي تبدأ حين تƊتهي ƅغة اƅقصيدة أو هي اƅقصيدة اƅتي تتƄون في وعيك بعد قراءة اƅقصيدة 

 (2)إƊه اƅبرق اƅذي يتيح ƅلوعي أن يستشف عاƅما لا حدود ƅه"
فاƅرمز اƅذي لا يƊقل اƅقارئ بعيدا عن حدود اƅقصيدة وƊصها اƅمباشر لا يمƄن اƅقول 

وامتلاء وقد مجدƋ شعراء اƅغرب وعلى رأسهم إƊّه اƅرمز اƅذي هو اƗصل معƊى خفي إيحاء 
اƅذي يرى: "Ƅل ما في اƄƅون رمزا وƄل ما يقع في متƊاول اƅحواس رمزا  Baudelaireبودƅير 

 (3)يستمد قيمته من ملاحظة اƅفƊان ƅما بين معطيات اƅحواس اƅمختلفة من علاقات"

                                                           

(1)
مصر،  القاهرة،، 1ي، جيوسف بن سليمان الشمǼتري: أشعار الشعراء الستة اŪاهليين، شرح وتعليق: د. عبد المǼعم خفاج 

 .36ص، 1963الطبعة الثالثة، 
(2)

 .160، ص1980، 3أدونيس: ومن الشعر، دار العودة، بيروت، ط 
(3)

 .112، ص1984، 3يǼظر، فتوح أحمد: الرمز والرمزية في الشعر العاصر، دار المعارف، القاهرة، ط 
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غط اƅشاعر على وƅذƅك يمƄن اƅقول إن اƅرمز يƊبثق من اƅمجاز اƅلغوي Ɗفسه حين يض
بعض اƅƗفاظ في اƅقصيدة ضغطا مرƄزا يتجاوز Ƅثيرا حد الإشارة. اƅمهم من Ƅل هذا أن 
مصطلح اƅرمز قد تعرض Ƅƅثير من اƅتعريفات اƅتي ƅم أستطع أن أحصرها في هذا اƅمقام. 

 وƄƅن ما يجب الإشارة إƅيه هو ما مدى أهمية اƅرمز في اƅتشƄيل اƅلغوي.
اƅرمز أداة ƅلتعبير، بدعوى أن اƅلغة اƅعادية عاجزة عن احتواء ƅقد اتخذ اƅشعراء من 

خراج ما في اƅلاشعور وتوƅيد اƗفƄار اƄƅثيرة في ذهن اƅقارئ، فباƅرمز  اƅتجربة اƅشعورية وا 
تستطيع اƅلغة Ɗقل هذƋ اƅتجربة واجتياز عاƅم اƅوعي في عاƅم اƅلاوعي فتلد وتوحي وتتساقط 

ƅقارئ مثل اƅيها على ذهن اƊايا معاƄحƅرمزية واƅقصص اƅواضح أن اƅك بات من اƅذƅ .مطر
اƅمبطƊة والإشارات اƅخفية اƅتي لا يفهمها إلا من Ƅان على درجة عقلاƊية رفيعة تهدف إƅى 
Ɗشر أفƄار عرفاƊية تتفاعل وتتƄوم في مخيلة اƅشاعر ƅتجسيد أراء ربّما يخاف على إطلاقها 

Ɗية، Ƅƅلّ هذا فاƅرّمز اƅشعري ƅه ارتباط وثيق صريحة، بما يحيط به من عوامل سياسية أو دي
 باƅتجربة اƅشعورية اƅتي يعاƊيها اƅشاعر، Ɨن طبيعته غƊية ومثيرة.

وما تجدر الإشارة إƅيه هو أنّ اƅرمز لا يتأتي ƅلجميع، Ɨنّ هƊاك صعوبات تƄمن في 
تجابة بقية Ƅيفية اقتƊاصه وفهم مدƅوƅه، مضافا إƅيها اختيار اƅموقع اƅمƊاسب ƅه، ومدى اس

اƅعƊاصر اƅجماƅية ƅه، ومن هƊا فإنّ اƅعملية اƅرمزية لا تحقّق هدفها، ما ƅم تƄن مبƊية بƊاءً 
فƊيا جميلًا، فإذا أحƄم اƅشاعر رموزƋ اƅشعرية وتمƄن من إخضاعها ƅتجربته استطاع أن يوقع 

ست وظيفة اƅمتلقي في ذƅك اƅفضاء اƅسحري اƅذي وقع فيه، وهƊا تƄمن وظيفة اƅرّمز إذ: "ƅي
اƅرّمز أن يƊقل إƅيك أبعاد اƗشياء وهيئاتها Ƅاملة وƄƅنّ وظيفة اƅرّمز أن يوقع في Ɗفسك ما 

 (1)وقع في Ɗفس اƅشاعر من إحساسات"
وƅمّا رجعت إƅى ديوان ابن عربي وجدته غاصًا باƅرموز اƅتي استلهمها من اƅشعر 

Ɗهل مƊ تيƅفلسفات اƅثقافات واƅقديم ومن مختلف اƅعربي اƅسياق اƅها، مع الإشارة في هذا ا
إƅى Ƅون ابن عربي لا يعتبر اƅرّمز ديدƊًا يريد من ورائه تحقيق اƅجمال اƅفƊي واƗدبي وتوسيع 

                                                           

(1)
 .241فتوح أحمد: الرمز والرمزية في الشعر المعاصر، ص 
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Ɗّما Ɗظر إƅى اƅرمز على أƊّه وسيلة ƅتثبيت اƅفƄرة  اƅفضاء اƅشعري وخلق اƅمتعة اƗدبية، وا 
عطائها اƅبعد اƅحقيقي اƅذي لا يقف عليه إلّا   من تبّحر في اƅعلم.وتعميقها وا 

"وƅيس اƅرّمز اƅصوفي إلّا فƄرة مبƊية ومذهبا يذهبه اƅصوفي ثم يضيفه مقحما على 
اƗشياء، أما الاستعمال اƅفƊي فيƄون اƅرمز فيه ابن اƅسياق وأباƋ معًا، ولا يعرف اƅرّمز اƅفƊي 

   (1)بتبييت اƗفƄار في خارج اƅقصيدة"
مقدمته أنّ اƅرموز اƅموظفة ما هي إلّا إشارات وابن عربي في ديوان سابق يشير في 

ƅمعان صوفية باطƊية عرفاƊية، وƅذƅك وجب على اƅقارئ أن يصرف اƊƅظر عن اƅمعƊى 
 (2)اƅظاهر إذ يقول: )اƅرمل(

Ƃــــــلّ مـــــƂمــــــا أذ Ɖــــوع أو مـــــأو رب ** للــــن طـــرƂ ما لّ ـغان 
ن ج ** اــلت هي أو قلت يـوƂذا إن ق لّا وا   ه أو ماـــيـــاء فـــــوا 

 اـموا أوهنّ جمعا أو همـــأوه ** وƂذا إن قلت هي أو قلتُ هو
Ƃيـت قـــلـــذا إن قــــوƃ جدƈهماـعر أو اتّ ــــي شــــدر فــــق ** د أ 

 ماــر إذا ما ابتســذا اƃزّهــــوƂ ** وƂذا اƃسحب إن قلت قد بƂت
ƂــــلّمـــƂمـــــا أذ Ɖرىـــــــــمّا جــــر ** Ƃأو مــــذ Ɖهماـه أن تفــلـــثـــر 

 أو علتْ جاء بها ربّ اƃسما ** تْ ـــــلـــمƈه أسرار وأƈوار أن ج
 علماـى تـــتـــواطلب اƃباطنَ ح ** اهرهاــــاصرف اƃخاطرَ عن ظ

فإذا قرأƊا هذƋ اƗبيات، بما يحمله اƅظاهر مƊها، Ɗجد أƊفسƊا قد جاƊيƊا اƅصواب ووقعƊا 
في اƅشطط اƅمعƊوي. يؤƄد هذƋ اƅحقيقة اƅبيت اƗخير اƅذي يأمرƊا فيه اƅشاعر بصرف اƊƅظر 
عن اƅظاهر، وضرورة طلب اƅباطن حتى Ɗعرف اƅمقصود، فاƅصوفي لا يرى إلّا اƅحق 

ر في اƅوهم. فابن عربي في هذƋ اƗبيات يذƄر بعض ما أƅفƊا سماعهُ ورؤيته ƅلأشياء وتتصو 
عن اƅعرب من مصطلحات ƄاƊت متداوƅة Ƅاƅطل واƅربوع واƅمغاƊي، ثم يردفها بلعبة اƅضمائر 
هو، هي، هن... اƅخ، وهذا ما يبرئ اƅشاعر من تهمة اƗخذ باƅظاهر، وضرورة اƅغوص في 

ƅهية والإشارات اƅعلوية اƅتي ظهرت ƅلعاشق اƅصوفي اƅباطن ويصبح اƅطل هƊا رمز ƅلذات الإ
                                                           

(1)
 .155، ص1981، 2مصطفى ناصف: الصورة الأدبية، دار الأندلس، بيروت، ط 

(2)
 .09، ص1987ابن عربي: مقدمة ديوان ترجمان الأشواق، دار صادر للطباعة والǼشر، بيروت،  
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اƅوƅهان اƅمتيّم، ممّا جعل اƅضمائر اƅمستعملة لا قيمة ƅها، Ƅما Ɗعرفها Ɗحن بل هي تعبير 
عن اƅذات الإƅهية اƅتي جاءت في صيغة اƊƗثى عاƄسة اƅصورة اƅتي يصبو اƅصوفي إƅى 

ƅها من Ɗفسه مƊزƅة اƅصورة اƅتي خلق اƅتعبير عƊها "فاƅمرأة في اƗصل خلقت من اƅرجل فيƊز 
ذا Ƅان اƅشيء مجليا  الله الإƊسان اƄƅامل عليها وهي صورة اƅحق، فجعلها اƅحق مجليا ƅه، وا 
ƅلƊاظر فلا يرى اƊƅاظر في تلك اƅصورة إلّا Ɗفسه، فإذا رأي في هذƋ اƅمرأة Ɗفسه اشتد حبّه 

  (1)فيها وميله إƅيها ƊّƗها صورته"
 اƃصوفي ودلالاته:بƈية اƃرمز  -4-1

ممّا سبق ذƄرƋ عن اƅرّمز ومفهومه، فقد بدا واضحا، أنّ اƅرّمز في اƗصل قد فتح 
اƊƅص على تعدد اƅدلالات واƅمفاهيم حسب مرجعية اƅقارئ، وباƅتاƅي فتح اƅباب على جملة 
من اƅتأويلات اƅتي تبدو مƊسجمة أحياƊا ومتعارضة تارة أخرى، فاƅرمز يمƊع ƅلقارئ إعادة 

شارتها، ممّا يƊتج اƅمعƊى اƅمزدوج اƅتي هو من صلب موضوع تش Ƅيل اƅعاƅم بتمثلات اƅلغة وا 
اƅتأويل، "إنّ اƅخطاب اƅشعري حيƊما يحاول الاƊفتاح على اƅتأويل فليس ذƅك مجرد إجراء 
يتستر من خلاƅه عن اƅقارئ وƊّƄƅها مماهاة ƅتأويل اƄƅيƊوƊة وتأسيس ƅشعرية اƅتأويل حيث 

  (2)مƊتجة ƅلƊص باعتبار هذا اƗخير خاضعا Ɗƅظرة اƅقارئ اƅتأويلية" تغدو اƅشعرية
  (3)يقول ابن عربي:

ƃخــــاريــــت جــــبســــأƃحجر ** فرـة ثوباا من اƃبيت واƃوم ما بين باب اƈّƃفي ا 
 اƃبَشَر  ـــــــــوغبت فيه عن الإحساس ب ** هاـــــــلـــبّ ـــقـــا مـــƈـــلـــبّ ـــقـــه فـــتـــلـــبّ ــوق

 حَسَرْن عن أوجه من أحسن اƃصور ** واستصْرخَت في ثƈيّات اƃطواف وقد
  م واƈƃظرـــوَى واƃلّثـــل اƃهـــيـــتـــذا قــــه ** ن أظْهُرƈاـــيـــل بــــيـــبـــام ƈـــــذا إمــــه

فهذƋ اƗبيات اƗربعة تأتي مثقلة ƅحموƅة عرفاƊية، تطغى على اƅƗفاظ اƅحاملة ƅها 
تتجاوز اƅظاهر وتسعى حثيثة إƅى تلمُس أعماق اƅباطن مثقلة بالإيحاء والإيماء واƅتلويح، 
فƊجد وراءها إشارات تخرج بهذƋ اƅرموز اƅغزƅية إƅى معاƊي اƅحب الإƅهي حيث تزدوج اƅدلاƅة 

                                                           

(1)
 .454، ص4ج ،1972: عثمان Źي، د.ط، الهيئة المصرية العلمية للكتاب، القاهرة، حابن عربي: الفتوحات المكية، ت 

(2)
  ،ńزائريين، الطبعة الأوŪاد الكتاب اŢشورات اǼمد كعوان: شعرية الرؤيا وأفقية التأويل، مŰ2003110، ص. 

(3)
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واجا يتجاوز اƅحدود اƅوضعية ƅلأƅفاظ إƅى صورها اƅخفية حيث يصبح اƅحد اƅلّفظية ازد
 (1)اƅوضعي ƅلّفظ وحيدًا يƄƊسف من ورائه تعبير اƅƗفاظ Ƅمل تعبّر اƗحلام"

إنّ اهتمام ابن عربي في هذƋ اƗبيات باƅمرأة اƅتي تجلت في صورة جارية راجع إƅى 
ا هي مجلّى ƅلحب الإƅهي وباƅتاƅي فاƊƗثى الاعتقاد اƅذي آمن به وهو أن اƅمرأة في صورته

ƅجماƅها وحسƊها ما هي إلّا رمز ƅلذات الإƅهية، اƅتي ƅما ظهرت ƅه أصابته حاƅة اƅدهشة، 
اƅتي تصيب عادة اƅصوفية، فغاب عن واقعه ودخل فيما يشبه اƅغيبوبة، Ɨنّ اƅمقام عظيم 

 ها.واƗمر جلل، واƅحضرة الإƅهية تغيّب Ƅلّ عارف ارتقى مرتقا
ذا تصفحƊا اƅديوان اƄƅبير وجدƊاƋ يزخر بأƊواع من اƅرموز اƅتي فاقت ما وجدƊاƋ في  وا 
 Ƌمرأة. ومن هذƅحصر في رمز واحد وهو اƊاد يƄ شواقƗول ترجمان اƗشعري اƅه اƊديوا

 اƅرموز:
 رمز اƃمرأة ودلاƃتها في اƃديوان اƂƃبير: -/أ

اƅمعƊى مباشرة إƊّما يتوسل باƅرمز إذ يتميز ابن عربي باƅفƄر اƅرمزي اƅذي لا يقصد 
"Ƌى رمزي ترى ما أقصدƅتفت إƅمتصوفة في  (2)يقول: "فاƅمن ا Ƌفقد حذا ابن عربي حذو غير

اƄƅتابة اƅترميزية اƅتي لا يمƄن فهم معاƊيها إذا أخذƊاها باƅظاهر، وباƅتاƅي فهي تفرض على 
ذا تأملƊا دلاƅة اƅقارئ اƅتعمق في أغوارها لإماطة اƅلثام وƄشف اƅحجب عن  دلاƅتها اƅباطƊية وا 

اƅمرأة اƅرمز في اƅديوان اƄƅبير Ɗرى Ƅيف اتّخذّ ابن عربي من اƅتأƊيث معادلا ƅلذات الإƅهية 
 اƅتي يسعى ƅلفƊاء فيها واƅبقاء بها فجاء Ƅل شعرƋ مساويا ƅها.

وƗنّ اƅحبّ يعتبر أسمى سمات اƄƅتابة اƅصوفية، فهو يشƄل حلقة وصل بين ما هو 
Ɗحب إƅتي يتأسس عليه اƅي اƊساƊحب الإƅرة اƄحاح على فƅهي، مع الإƅي وما هو إƊسا

الإƅهي، وأنّ حب اƊƅساء يعدّ من صفات اƄƅمال الإƊساƊي. وƅمّا Ƅان اƅجمال اƅطبيعي آسرا 
ƅعقول وقلوب اƊƅاس Ɗظرا ƅتجلي عظمة الله فيه، جعله الله بابا من أبواب جماƅه اƅمطلق، 

عƊد ابن عربي خاصة وغيرƋ من اƅمتصوفة عامة، رمزا ƅلجمال اƅمطلق وƅهذا ƄاƊت اƅمرأة 
                                                           

(1)
 .121-120، ص1982، 1نصر: شعر عمر بن الفارض، دراسة في فن الشعر الصوفي، دار الأندلس، بيروت، ط ةعاطف جود 

(2)
 .53م، ص1998-هـ1419، الدار المعربة اللبǼانية، القاهرة، 1إبراهيم الفيومي: ابن عربي صاحب الفتوحات المكية، طŰمد  
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اƅذي يصعب تصورƋ وتقييدƋ بƊموذج دƊيوي فتأƊيث عƊدƋ سار في Ƅلّ شيء حتى في 
ن شئت قلت اƅقدرة مؤƊثة  ن شئت قلت اƅصفة فمؤƊثة أيضا وا  اƅصفات الإƅهية إذ يقول: ".. وا 

   (1) اƅتأƊيث"أيضا، فƄن على أي مذهب شئت فإƊّك لا تجد إلّا 
ƅذƅك ƄاƊت علاقة اƅمرأة باƅرجل عƊد ابن عربي مستمدة من اƅقرآن واƅسƊة اƊƅبوية فآدم 
حسبه Ƅان بمفردƋ فبعث الله ƅه مƊه حواء ƅتؤƊس وحشته وتƄون ƅه زوجا يحقق ƅه وحدته 

  (2)وƄماƅه فالإƊسان مرƄب بين اƅذƄورة واƊƗوثة يقول ابن عربي:
 راهم يعملون اƃعلم في اƃصّورـــــــت ** الــــاƃرجإنّ الأƈوثة من ƈعت 

 حمل اƃسحاب ƃما فيها من اƃمطر ** فيصبحون حياƃي حاملين به
فاƅمتصوفة أحبّوا من أوجد اƅحبّ وجعله قائما بين اƅمرأة واƅرجل، وعمدوا إƅى اƅتعبير 

فت عاجزة، ومقيدة عƊه بأساƅيب اƅغزل اƅعذري، طاƅما أنّ اƅلّغة بمفرداتها ومعاجمها قد وق
غير قادرة، تمارس قمعها وقهرها ضد الإƊسان، اƅذي ظلّ يتوسل بلغة اƅعذريين Ƅي يعبّر عن 
مواجيدƋ اƅعرفاƊية، إƅى حد أخرج بعض Ɗصوص اƅشعر اƅصوفي عن سياق اƅحب الإƅهي، 

. ومرد ذƅك Ƅما قلت سابقا هو تداخل وتقاطع اƅلّغة (3)وأدخله في سياق اƅحب اƅحسي
  Ƅ(4)ة بيƊهما وƊموذج ذƅك قوƅه:اƅمشتر 

Ƃا بــــم رأيــــƈول دوارســــمن طل ** ةــــرامــــ 
 في اƃجوار الأواƈس ** ƈا من غادةــا رأيــــم

 ا من غدامسـƈحوƈ ** مثل ƃبƈى إذا أقبلت
 عة من حƈادسـطــق ** تها حين أقبلتـلـــخ
  صورة من اƈƂƃائس ** ورة ما أرى ƃهاــــص

فقد صور ابن عربي في هذƋ اƅمقطوعة شوقه وحƊيƊه ƅلمحبوب متّخذا من اƅغادة 
اƅحسƊاء رمزا ƅلحƄمة الإƅهية اƅتي تدعى ƅبƊى وفيه إشارة إƅى اƅحƊين واƅرغبة في وصال 

                                                           

(1)
 .220، ص2003، دار الكتب العلمية، بيروت، 3، ترجمة عاصم إبراهيم الكياŅ، ط1ابن عربي: فصوص اūكم، ج 

(2)
 .193ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .56، ص2005، دار اūوار للǼشر، دمشق، 1يوسف حداد: الأنا في الشعر الصوفي، ابن الفارض أنموذجا، طيǼظر، عباس  

(4)
 .107ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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اƅمحبوب، Ɨنّ اƅعارف يسعى ƅلارتواء من حوض اƅلطائف واƅمعرفة تقبل إƅيه بلقاء خاص 
ƅ عشاق فيƅقاء اƅ ى سواد معه، يشبهƅبياض إƅرجاء وتحول اƅتظار واƊخوف والاƅحظات ا

واƅسواد إƅى بياض وتصير )حƊادس وغدامس( وهما اƅلياƅي اƅشديدة اƅسواد رمزان ƅمواقيت 
اƅتّجلي، وصورة اƅمرأة في هذƋ اƗبيات ƅيس ƅها مثيل ƊّƗها في اƗصل هي صورة اƅذات 

Ɗزƅها من Ɗفسه مƊزƅة اƅصورة اƅتي خلق الله الإƅهية "فاƅمرأة في اƗصل خلقت من اƅرجل... في
الإƊسان اƄƅامل عليها وهي صورة اƅحق اƅتي جعلها مجلّي ƅه، إذا Ƅان اƅشيء مجلّى ƅلƊاظر 
ذا رأى في هذƋ اƅمرأة Ɗفسه اشتد حبّه فيها وميله  فلا يرى اƊƅاظر في تلك اƅصورة إلّا Ɗفسه، وا 

صورة اƅحق اƅتي أوجد عليها فما رأى إلّا  إƅيها، ƊّƗها صورته، وقد تبيّن ƅك أنّ صورته
واƅحق لا يتحقق إلّا باƅحب أو اƅهوى اƅذي حرّك اƅسƄون، Ɨنّ اƊƗوثة اƊفعال ƅها  (1)اƅحق"

  (2)أثر عظيم في هذا اƄƅون، فقد هام بها ابن عربي وهي في أقبح مظاهر اƅتجلي إذ يقول:
 ورــــــح اƃصّ ـــبـــƃي في أق وƃو تجلَيْتَ  ** هاــــإذا تجلّيتَ ƃي أƈثى أهيم ب

 عƈدي وفي ƈظري من أحسن اƃصČور ** ƃعاد قُبْح اƃذي جعلتُ مظهرƂم
ƈ Ɖهـرفـــعــــتبارك الله في مجلا ** ƃـــلهـــو جـــوƈــــƂ Ɖا مـــاƈّه في ضررــƈ 

تƄشف هذƋ اƅصورة اƅمجازية اƅمتراƄمة عن ترƄيب رمزي ƅلحƄمة الإƅهية اƅتي تفتك 
"إن اƅمحبّ أدرك أنّ اƅصورة ƅيست خارجة عƊه  Cordin Hارف متى تجلت ƅه يقول باƅع

وƊّƄƅها باطƊة في وجودƋ ... إƊّها وجودƋ اƅفعلي وƅدى هذƋ اƊƅقطة اƅجوهرية من اƅتجربة تأخذ 
دائرة دياƄƅتيك اƅحب في الاƊغلاق على ذاتها: إذا أصبح اƅحب أقرب ƅلمحب من Ɗفسه، 

(3)اƅمحب" وتتجاوز هذا اƅقرب اƅحد ƅدرجة أƊّه يبدو حجابًا على
 

ƅقد جعل ابن عربي اƅتأƊيث معادلًا ƅلذات الإƅهية، اƅتي يبذل قصارى جهدƋ من خلال 
اƅرياضيات واƅمجاهدات والاƊتقال من مرتبة إƅى أخرى من أجل أن يفƊى فيها ويبقى بها، 
وهذا ما جعل شعرƋ مساويا ƅها، "فاƅوجود في أصله من اƅفعل وجد بمعƊى عثر على.. وƅقي 

                                                           

(1)
 .454ابن عربي: الفتوحات المكية، ص 

(2)
 .173ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 Hennry Cordin: Geative magination in the sufism of  Ibn arabi trans by Ralph man heim, 

London, 1969, p157. 
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ء يحدث بين طرفين وعƊه تتوƅد اƅرغبة فيفيض اƅوجود وتظهر اƅموجودات، فامتلاء والاƅتقا
  (1)اƅوجود يوجه اƅمطلق Ɗحو اƅتجلي"

والامتلاء في اƗصل قوة اƅتي هي طاقة تقوم بدفع اƗصل Ɗحو الاƄƊشاف واƊƗثى هي 
صرّح به شيخ اƅقادرة على احتواء هذا الامتلاء ودفعه من ظلمة اƅغيب Ɗحو اƅظهور وهذا ما ي

اƅعارفين: "وƅيس في اƅعاƅم اƅمخلوق أعظم قوة من اƅمرأة ƅسرّ لا يعرفه إلّا من عرف فيما 
  (2)وجد اƅعاƅم وبأيّ حرƄة أوجدƋ اƅحق تعاƅى"

وباƅتاƅي فإن مذهب ابن عربي في اƅتجلّي يƊحصر في أنّ الله سبحاƊه وتعاƅى لا يشاهد 
ظهر فيها سواء أƄاƊت من وضع اƅخيال أم من إلّا في اƅصور واƗشƄال اƅعيƊية اƅتي ي

Ɗّما يأتي متƊوعًا على عدّة أشƄال حسب  اƅمحسوسات، واƅتجلّي لا يƄون على شƄل واحد وا 
 قدرة اƅمريد واستعداداته 
  (3)يقول ابن عربي:

 ت شعري بعدƈا هلْ توƃّتـــيـــا ƃـــيـــف ** اعةا حيث ملċتـــها طـــƈـــيتُ عـــوƃّ ـــت
 ت ظƈوƈي لا تخف ما تخلّتـــاƃـــقـــف ** اـــمَ دارهــلْ أرى رَسْ ـــتأملتُ خلقي ه

ƃـــيــتمت إƈاـرُ ذاتـــجـــهـــي تــــا وهـــƈ ** ى وجـــأفـــفƈها فاستقلتـــودي عـــƈي 
 أċƈها وجْه قبْلَتيها ـــƈْ ـــت عـــƈْ ـــإذا ب ** دْ علِمْت بأƈّهاـها قـــƈْ ـــلْتُ عـــافـــغَ ـــتَ 
 تُ وظلċتِ ــلْ ــلَ ــمċا أنْ ظــــي ƃـــلـــهـــوج ** ƈها ƃعلمهاــم مــƈِّي ثـــتُ مـــبــجċ ـــعـــت

 علم ذċƃتـــمċ باƃـــزċت ثـــل عَ ـــهـــجــوباƃ ** تُرى ƃيت شعري هل ترى اƃعلم حيرة
 يرها حيث حلّتـƈّي غـــا مــــا أƈـــمــــف ** هاـــرائر ذاتـــي ســـƈّ ـــها مـــبُ ـــاطـــخـــت

ƃتْ ومَا بَاƈَتْ وبَاƈَتْ وم ċا مَشَتْ ـــــتو **  ّƈــــعلُ ــــي مــــلَأƃ ُتِيــــها وهــــولċي عِل 
 ي اƃشرط في Ƃوƈْي وƂان ƃَغَفلتي ـــه ** ها حين قُلتُ بأƈّهاــــيــــتُ فـــمْ ـــوَهَ ــــتَ 
 وما هي عيƈي فاعملوا أصل حيرتي ** ي فما ثمّ غيرƈُاــا ذاتـــت يـــيـــاƃـــعـــت

                                                           

(1)
: ابن عربي في أفق ما بعد اūداثة، مǼشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية، الرباط، سلسلة ندوات ومǼاظر، مطبعة ةراضبنزهة  

 .59، ص2003، 1الǼجاح اŪديدة، الدار البيضاء، ط
(2)

 .466، ص2ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 
(3)

 .448ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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هذƋ اƅمقطوعة اƅشعرية اƅرائعة، اƅتي بدأها بحرف Ƅان هو رويها، تظهر فيها بوضوح 
ƅعبة اƅضمائر، اƅتي Ƅثيرا ما وظفها اƅشعراء اƅصوفيون، وذƅك ƅتبرئة ساحاتهم من اƅشبهات، 

حرف اƅتاء اƅدال على اƅتأƊيث إضافة إƅى ضمير اƅغائب  ƅقد سيطر على هذƋ اƅمقطوعة
هي، وتاء اƅتأƊيث هƊا جاءت مقروƊة إƅى قرابة عشرين فعل، فأصبحت اƅقصيدة حبلى 
باƅحرƄة واƊƅشاط تحاول الإجابة عن أسئلة اƅحيرة اƅتي وقع فيها اƅصوفي، ممّا جعلها تبتعد 

تغلغلة إƅى أعماق اƅتجربة اƅصوفية عن اƅمعƊى اƅظاهر اƅذي Ɗستشفه Ɨول مرة وتƊساب م
اƅذي تƄرّس اƅثƊائية اƗزƅية اƅظاهر واƅباطن، واƅخفاء واƅتجلّي هذƋ اƅقصيدة تؤƄد فƄرة خروج 

ذات اƅصوفي من عاƅم اƅخفاء إƅى عاƅم اƄƅشف واƅظهور، وهذا مبرّر رؤيتها ƅلمعشوق      
بضمير اƅمتƄلم مشƄلة خاصية في Ƅلّ مظهر فتتحدث عن أƊّاتها  -اƅذي هو اƅذات الإƅهية-

أسلوبية تتقاطع مع ومضات اƅغزل اƅعذري، فقد توƅى عƊها طاعة ƅها فيا حبّذا ƅو ƅم تتوƅى 
ƅقد Ɗظر إƅى أطلاƅها بعد أن اƅتفت على طريقة شعراء اƅغزل اƅعذري، ƅعله يفوز بƊظرة أو 

Ɨ ونƊفظة ظƅ قلبية مستعملاƅمشاهدة اƅتفى باƄه اƊّƄƅ د ابتسامة أو تحيةƊقلب عƅظر باƊƅنّ ا
ابن عربي هو أقصى ما يصبو إƅيه، فبه تتحقق اƅمشاهدة اƅعيƊية اƅتي تدخل اƅصوفي في 
ƅحظة فƊاء يغيب فيه عن عاƅم اƅحس، واƅفƊاء "هو أفضل اƅمراتب وبه تُدرك جميع 

  (1)اƅمقامات"
ذا وصل اƅعارف: "إƅى حاƅة اƅفƊاء أو اƅموت الاختياري، تتم ƅه اƅمƄاشفة  فيرى الله وا 

في اƗشياء ولا يصبح تƊوع اƅصور وعدم ثباتها، في خياƅه عائقا عن اƅمعرفة بل اƗحرى 
اƅقول إƊّه يدرك اƅثبات في اƅتƊوع ويدرك أن Ƅلّ هذƋ اƅصور ƅيست سوى مجال اƅحقيقة ثابتة 

 (2)واحدة"
عرة وباƅرجوع إƅى اƅقصيدة اƅساƅفة اƅذƄر فليس Ɗلمس ملامح اƅتوحد بين اƅذات اƅشا

ومعاƊاتها جرّاء شدّة اƅشوق واƅتوق ƅلمحبوب، فاƅصوفي يعيش اƅحيرة اƅعرفاƊية اƅتي تدخله في 
بحر اƅشك فلا يدري ما سيفعل اƅبين فيه والابتعاد عƊها، رغم يقيƊه اƅخاƅص بأنّ بوƊها هو 

                                                           

 .153، ص1980، 2ي: التعرف إń مذهب التصوف، تقديم وŢقيق: Űمد أمين الǼووي، مكتبة الكليات الأزهرية، طذالكلابا( 1)
(2)

 .211نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 
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 توƅي ورجوع، فهي ذاته وسرƋّ اƅخفي، وأن ما يزعجه ويخفيه هو مجرّد ظƊون لا أƄثر. فلقد
حار أرباب اƅهوى في اƅهوى. فمحبوبة اƅشاعر هƊا هي اƅتي لا تسمح ƅه باƅتعرف عليها. إلّا 
باƅعلم واƅمعرفة وأيّ علم غير اƅعلم اƅذي يلقيه الله سبحاƊه وتعاƅى في قلب عبدƋ اƅمحب دون 
واسطة باختصار ƅقد ابتعد رمز اƊƗثى في هذƋ اƅقصيدة عن اƅمعƊى اƅظاهر، ƅيتخذّ بعدًا 

 اƊيا صوفيا ƅه صفة اƅعلم الإƅهي واƅسرّ اƅعلوي.عرف
Ƅما Ɗستشف من اƅديوان وفي إطار اƅحديث عن اƊƗثى وما تحمله من دلالات صوفية 
عرفاƊية توظيفه Ɨسماء Ɗساء توظيفا متƊوعًا. إذ Ɗجد )زمر، ست اƅعيش، ست اƅعابدين، 

ƅلأسماء اƅمتعددة،  زيƊب، صفية، جارية( وهƊا أسجل ملاحظة أن توظيف اƅشاعر اƅصوفي
 Ɗقطة تحسب ƅهم، فبهذا اƅتعدد يتبرأ اƅمتصوفة من شبهة اƅغزل اƅعادي.

 (1)يقول ابن عربي:
 أƃبسƈي أهل اƃتّقى واƃسّماح ** أƃبست ستċ اƃعيش مثل اƃذي

 على اƃذي يلبسها من جƈُاحِ  ** خراا وماـــــــل الله فـــــرقة أهــــخ
  (2)وقوƅه أيضا:

 ن خرقة اƃتصوف ** اƃعابديـــأƃبست ست 
ƃيـــــوفــــخـــن تـــوم ** بستها من رغبتيـــــأ 

 مƈها ومن تشوّف ** ى اƂƈسار راعƈيــــعل
فقد ارتبطت هذƋ اƗسماء )ست اƅعيش، ست اƅعابدين( باƅخرقة اƅصوفية اƅتي تمƊح 
ƅلمريد حين يصل في اجتهادƋ إƅى أعلى اƅمراتب، اعترافا ƅه باƅمراتبة اƅصوفية اƅتي وصل 
إƅيها، إذًا فعلاقة اƅمرأة باƅلباس وما يحمله من ستر ƅها حيث صارت باƅمقابل أي اƅمرأة ƅباسًا 

ƅ لرجل وهوƅ ذا باس ƅها إشارة إƅى حميمية اƅعلاقة اƅتي يجب أن تƄون بين اƅرجل وزوجته. وا 
Ƅان اƅلباس في هذƋ اƗبيات هو وصف مادي ƅعلاقة اƅمحب واƅمحبوب وƅلأفعال اƅتي يقوم 

                                                           

(1)
 .81ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .242المصدر نفسه، ص 
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بها Ƅلا مƊهما فهذƋ اƗفعال هي دلاƅة على ما يƊƄه اƅمريد من وفاء ƅشيخه اƅقطب ارتداء 
 خرقة الإرادة واƅتبرك.

وهƊا أسجل ملاحظة وأنّ اƅديوان اƄƅبير، ورغم حجمه اƅضخم اƅذي قارب تسعة آلاف 
بيت شعري، فإن حضور رمز اƅمرأة ƅم يƄن بارزا، ذƅك Ƅون هذا اƅديوان يعدّ خلاصة اƅتجربة 
اƅصوفية اƅعرفاƊية، اƅتي جمع فيها محي اƅدين بن عربي خلاصة فƄرƋ اƅوجداƊي، اƅذي 

الاهتمام اƄƅبير  -رمزƋ اƅمرأة-، وباƅتاƅي ƅم يعط ƅهذا اƅرمز استحصدƋ على مرّ اƅسƊين
 وجاءت على شƄل قليل، ربّما ƅم يستطع اƅتخلّص مƊه فقط. 

غير أƊّه وفي هذا اƅسياق، فإƊƊّا Ɗقرأ في موشحاته اƅحاضرة في اƅديوان ذƅك اƅغوص 
حساساته وخيالاته، وبقليل من اƅتأمل Ɗلمس ذƅك اƅتش ابه بين موشحاته اƅعميق في وجداƊه وا 

وقصائدƋ اƅغزƅية اƅتي Ƅرّسها في ديواƊه اƗول ترجمان اƗشواق يقول أحد اƅباحثين: "إنّ 
طريقة ابن عربي في Ɗظم موشحته قريبة من طريقته في Ɗظم قصائدƋ في ترجمان 

  (1)اƗشواق"
   (2)يقول في أحد موشحاته:
 مَ اƃصدِّ ــي أƃَ ــــتƂَـــتُ أشْ ـــازƃـــم

 ن يƂون ƃه بعديــتČ مـــإنْ م
 وعƈدي مƈه ذاك اƃذي عƈدي

 احْ ـــبالله جُدْ يا خاƃقَ الإصْبَاحِ ** إنّ اƃشوق بَ 
 من ذُبْتَ فيه من شدّة اƃوجد

ƃا به وَحْديــرَرْت عـــدْ قـــقــƈي 
 ق باƃغرام عسى يُجْديــــحــوب

 راح ** من أهل اƃسّماحـــــــعƈد اƃذي يجود بالأف

                                                           

(1)
 .374سليمان المصري: شعر التصوف في الأندلس، ص 

(2)
 .474ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ƅا Ƌموشحة تعجّ هذƅسي-مقطوعة اƅدƊƗموشح اƅمن حيث  -وهي على عادة شعراء ا
بساطة اƅلغة. بحرقة طافحة، وأƅم شديد سببه صد اƅمحبوب، ممّا وƅدّ معاƊاة غير مƊتهية، 
يستعذب ها اƅصوفي باعتبارها اƅطريق اƅوحيد واƗوحد ƅلخلاص من قيد اƊّƅاسوت ومحاوƅة 

ميم وجداƊه اƅذي صادف اƅحقّ فاƄتوى بƊار حبّه، معاƊقة اƅلّاهوت. من خلال اƅغوص في ص
ƅقد اتّخذ من اƅمرأة معراجا يبلغ به فضاءاته اƅعرفاƊية، قصد اƅوصول إƅى اƅسرّ الإƅهي، 
فيتخطى اƅحب اƅطبيعي إƅى رحاب اƅحب اƅروحاƊي، Ɨنّ اƅمرأة في Ɗظر ابن عربي 

اƅها وجلاƅها، هي اƅمرأة واƅمتصوفة عموما هي تجسيم جماƅي حسّي اƅصورة الإƅهية في جم
اƅتي يرى فيها جمال الإبداع ƅقول ابن عربي: "تعƄس اƅصورة اƅمƊفعلة ذات اƅشاهد، ومن 

  (1)جهة ثاƊية فاƅصورة تختلف عƊه وتظهر Ƅآخر"
وخلاصة هذا اƅعƊصر، أنّ اƅمرأة بحموƅتها اƅعرفاƊية وزخمها اƅدلاƅي قد صارت عƊد 
ابن عربي رمزا روحاƊيا، شاهدًا على عظمة اƅخاƅق سبحاƊه وتعاƅى مشƄلة بذƅك معراجًا 
صوفيا يƊتهجه اƅصوفي قصد اƅوصول إƅى اƅذات اƅعلوية، ƅيحلّق عاƅيا في فضاءها 

ت وزاد اƊƅفس اƅطامحة واƅطافحة باƅرغبة في اƅوصال، اƅروحاƊي، من أجل اƅبحث عن قو 
 وأيّ وصال. 

 رمز اƃخمرة ودلاƃتها في اƃديوان: -/ب
إذا Ƅان ƅلمرأة حضوة عن اƅمتصوفة، باعتبارها مجلّى جماƅيا ƅلذات الإƅهية اƅتي يصبو 
ƅى اƅوصول إƅى اƅذات إلا ƊورƋ سبحاƊه وتعاƅى حيث  اƅصوفي من خلال اƅشغف بها، وا 

شة واƅغيبة عن اƅوجود، فإن ما يُآزر هذƋ اƅرغبة اƅطامحة هو اƅتوسل برمزية اƅخمرة. فإذا اƅده
ƄاƊت هذƋ اƗخيرة تساعد شاربها في هروبه من اƅواقع اƅبائس وتهبه اƅسعادة اƅمؤقتة، فإƊه 

 عƊد اƅصوفي اƄتسبت طابعا عرفاƊيا يتجاوز اƅمعƊى اƅظاهر إƅى معƊى باطƊي مقصود.

                                                           

(1)
 .29، ص1997ابن عربي: كتاب اŪلال والكمال ضمن رسائل ابن عربي، دار صادر، بيروت، د ط،  
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ƅحديث عن اƅى: "أن يحي واƅقشيري إƅمتقدمين فقد أشار اƅمتصوفة اƅد اƊخمرة قد بدأ ع
شرب Ƅأسا من اƅمحبّة ƅم يظمأ بعدها،  ههƊا من (**)طاميسƄتل إƅى أبي يزيد اƅب (*)بن معاذ اƅرازي

 Ƌون وهو فاغر فاƄƅا من يحتسي بحار اƊك ههƅيه أبو يزيد: "عجبت من ضعف حاƅتب إƄف
 .(1)يتزيّد"

 :(2)اƅسرّاج إƅى أوائل اƅشعراء إذ يقول أحدهمƄما أشار 
Ƃصّ ــــاك بــــفــــƃا ċآبتيــــــأنƂ ر أجدر ** حو أوجدƂّسƃر واƂّسƃيف بحال اƂف 

 غض وتبُصرـƈا تـــيـــعيوƈك ƃي ع ** جحدت اƃهوى إن ƈƂت يتجعل اƃهوى
ƈـــظـــƃــــــى شيء ســـرت إ ّƈ  قدّرُ ــوم تــــلام ƈـــــأح رƈاــــيـــأرى غ ** ماــــــواك وا 

Ɗلاحظ في هذƋ اƗبيات Ƅيف اƄتسبت اƅخمرة تلك اƅرّمزية اƅعميقة اƅتي تجاوز بها 
اƅشاعر ظاهر اƅمعƊى، ƊƊّƗا إذا أخذƊاها وجدƊاها: "تقتلعƊا من وحل اƗشياء اƅعادية وتقذف 

تفتّح ƅغير اƅملموس، فما ƊراƋ بƊا فيما وراءها وتعلّمƊا أن اƅمرئي وجه اƅلّا مرئي وأنّ اƅملموس 
Ɗحسّه ƅيس إلّا عتبة ƅما لا ƊراƋ ولا Ɗحسّه وتجتاز بƊا هذƋ اƅعقبة حيث تزول اƅفواصل ويصبح 

 .(3)اƅباطن واƅظاهر واحدا"
وهƄذا تصبح اƅخمرة عƊد اƅمتصوفة مثقلة باƅرّموز اƅماورائية اƅتي تبحث اƅمطلق وتسبح 

تغيّبه عن اƅحاضر بفعل تخذيرها ƅلعقل وقدرتها على  باƅصوفي في اƅفضاء اƅروحاƊي، ƊّƗها
تعطيل الإدراك اƅذي يمثل تعطيل اƅواقع اƅذي يؤدي من خلاƅها إƅى تعطيل اƅوعي وتƊشيط 
اƅلاوعي ƅتصير اƅخمرة في اƅشعر اƅصوفي: "معادلا ƅلتجربة اƅصوفية اƅتي تستهدف اƅوصول 

                                                           

(*)
الثالث الهجري وصفه الذهبي بأنه من  Źي بن معاذ الرازي: أحد علماء السǼة واŪماعة ومن أعلام التّصوف السřّ في القرن  

 هـ. 258جمادى الأوń  16كبار المشايخ، له كلام جيّد ومواعظ مشهورة مات في نيسابور في 
(**)

أبو يزيد البسطامي: هو أبو يزيد طيفور بن عيسى بن شرسان البسطامي صوفي مسلم من أهل القرن الثالث هجري، يلقب  
 هـ. قال البسطامي بوحدة الوجود. 261هـ في بسطام في خرسان توفي سǼة  188يزيد ولد سǼة بسلطان العارفين اسمه الفارسي ب

(1)
 .39القشيري: الرسالة القشيرية، ص 

(2)
 .416الطوسي: اللّمع، ص 

(3)
 .416، ص1992، 2نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة والتأويل، المركز الثقافي العربي، بيروت، ط 
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مع اƗشياء  -معرفيا-ان وحدته اƅمفتقدة إƅى اƅمطلق والاتصال به، إƊّها تجربة تعيد ƅلإƊس
 .(1)واƅعاƅم والله"

وƅذƅك وجدƊا اƅمتصوفة يقرƊون حاƅة اƅوجد اƅصوفي بحاƅة اƅسƄّر واƅعربدة Ƅما ميّزوا 
أيضا بين اƅصحو واƅغيبة، فاƅصحو هو اƅذي يƄون حيƊما لا يشرب اƅصوفي اƅحقيقي اƅذي 

 عƊد تقصيرƋ. يتمƊى أن يعيش متواجدا باستمرار واƅصحو يƄون
واƅمتأمل في اƅرّمز اƅخمري عƊد اƅصوفية يلاحظ أƊّهم يقسّمون حال اƅسƄّر إƅى ثلاث 

 درجات أو أفاق وهي: اƅذوق واƅشرب واƅريّ.
وقد أشار اƅقشيري إƅى ذƅك بقوƅه: "ومن جملة ما يجري في Ƅلامهم اƅذّوق واƅشرب 

ات وبوادر اƅواردات وأوّل ذƅك اƅذوق ويعتبرون عمّا يجدوƊه من ثمرات اƅتّجلي وƊتائج اƄƅشوف
ثم اƅشرب ثم اƅريّ، فصفاء معاملاتهم يوجب ƅهم ذوق اƅمعاƊي ووفاء مƊازلاتهم يوجب ƅهم 
اƅشرب ودوام مواصلاتهم يقتضي ƅهم اƅريّ، فصاحب اƅشوق متساƄر وصاحب اƅشرب 

 .(2)سƄران وصاحب اƅريّ صاح ومن قوي حبّه تسرمد حبّه"
اƅذوق واƅشرب واƅريّ تقابل على اƅترتيب اƅتساƄر واƅسƄر  ومن قوƅه ƊستƊتج أنّ 

واƅصّحو، هذا اƗخير اƅذي عدƋّ اƅصوفية رجوع إƅى الإحساس بعد اƅغيبة واƅسƄر غيبة بوادر 
قوي واƅسƄر زيادة على اƅغيبة "ذƅك أن صاحب اƅسƄر قد يƄون مبسوطا، إذا ƅم يƄن مستوفيا 

لبه في حال سƄرƋ وتلك حال اƅمتساƄر، إذا ƅم في سƄرƋ، وقد يسقط أخطار اƗشياء عن ق
يستوفه اƅوارد فيƄون ƅلإحساس فيه مساغ وقد يقوى سƄرƋ حتى يزيد على اƅغيبة... فربّما 
يƄون صاحب اƅسƄر أشدّ غيبة من صاحب اƅغيبة، إذا قوي سƄرƋ واƅسƄر لا يƄون إلا 

 .Ɨ(3)صحاب اƅمواجد"
 
 

                                                           

(1)
 .243زيد: إشكالية القراءة والتأويل، صنصر حامد أبو  

(2)
 .39القشيري: الرسالة القشيرية، ص 

(3)
 .38، صنفسهالمرجع  
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 وفي هذا اƅمعƊى أƊشدوا: )من اƅطويل(:
 ** وسƂُْرُك من ƃحظي يُبيح ƃك اƃشُربا فصحوُك من ƃفظي هو اƃوصل Ƃلّه

 اظ Ƃأسه يشرب اƃلبّاـــــحـــار ƃــــقـــ** ع ما ملّ ساقيها وما ملّ شاربهاــــــــــف
 وأƊشدوا أيضا:    

 رــديــــمـــــن اƃــــــر مـــــــƂــــان ســــــــوƂ ** أســـــــــــوم دور Ƃــــقــــر اƃــــƂــــاســــف
  وأƊشدوا:   

ƃــــي ســــــــƂدمان واحدة **ــرتـــƈلƃهم وحدي ان وƈشيء خصّصت به من بي 
  وأƊشدوا:   

 ى به سƂرانـــتــــق فــــيــــفــــتى يــــمــــف ** ران سƂر هوى وسƂر مدامةــــƂــــس
متƊوعة، ƄاƊت قد جرت على أƅسƊة وقد توسّل اƅمتصوفة في حديثهم عن اƅسƄر بأƅفاظ 

اƅشعراء اƅذين سبقوهم: ƄاƄƅرم، اƅدن، اƅساقي، اƊƅديم، اƅذوق، اƅريّ، اƗقداح. فراح يوظفوƊها 
بما يخدم أذواقهم ومواجيدƋ مƊصرفين طبعا عن الإباحية واƅفحش واƅمجون اƅتي ƄاƊت تحدث 

رد وامرئ اƅقيس، وطرفة بن ƅلشعراء غير اƅمتصوفين، Ƅأبي اƊƅواس، واƅمتƊبي، وبشار بن ب
 اƅعبد.

وهذا اƅمƊهج اƅذي سلƄه اƅمتصوفة في شعرهم اƅخمري، وما أسدƅوƋ حتى من اƊزعاجات 
ورموز جعل من اƅخمر تƄتسب على أيديهم دلالات جديدة بسبب قدرتها على تعطيل الإدراك 

، اƅذي يجعل اƅذي يمثل تعطيل اƅواقع، اƅذي يؤدي بدورƋ إƅى تعطيل اƅوعي وتƊشيط اƅلاوعي
اƅذات تعلو على اƅحقائق اƅمادية اƅثابتة وتقتحم عاƅم اƅمثل واƅمطلق Ɨن: "اƅذات أسبق في 

. وهذا طبعا ما دفعهم إƅى تحليل اƅسƄر تحليلا Ɗفسيا عميقا ودقيقا (1)اƅوجود من اƅواقع"
باغتة باعتبارƋ من اƗحوال اƅوجودية اƅذاتية اƅتي تعتري الإƊسان إذ: "يƊشأ عƊدهم من م

اƅجمال ƅسر اƅمحبوب في حضرة مشاهدته وعƊدئذ تدهش اƅذات وتهيم ويتستر Ɗور اƅعقل 
، مع (2)اƅمميّز بين اƗشياء محسوسها ومعقوƅها بغلبة اƅدهشة واƅحيرة في مطاƅعة اƅجمال"

                                                           

(1)
 .194، ص1976عبد المǼعم تليمة: مقدمة في نظرية الأدب، دار الثقافة للطباعة والǼشر، القاهرة،  

(2)
 .133نصر: شعر عمر بن الفارض، دراسة في فن الشعر الصوفي، ص ةعاطف جود 
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اƅعلم أنّ اƅدهشة اƅمؤدية إƅى اƅحيرة مشروطة باƅمفاجأة واƅمباغتة فƄلّما تفاجأت اƅذات برؤية 
ƅر هو اƄسƅقول إن اƊ ف ومن ثمƅه )الله( سقط عن عين مشاهدتها حجاب الإƅمحبوب وجما

اƊتشاء اƅصّوفي بمشاهدة اƅجمال واƅمطاƅعة تجليه في اƗعيان، إƊّه دهشة واƊبهار وحيرة ووƅه 
وهيمان، وهذا ما يخول Ɗƅا تبرئة اƅشاعر اƅصوفي ممّا قد يلصق به من تُهم تجعل من حديثه 

ƅعرفاƊية حديثا عن اƅخمرة اƅعادية اƅحسّية اƅمعصورة، Ƅما قد يتوهم اƅبعض، عن اƅخمرة ا
Ɗّما يُراد بها الإشارة إƅى ما يتعاور اƅصّوفية من أذواق ومواجيد على طريقتهم وهƄذا تƄتسي  وا 

 اƅخمرة عƊدهم دلالات متعددة.
 
 
 
 دلاƃة رمز اƃخمرة في اƃديوان اƂƃبير:     -ج

إن اƅمتصفح ƅديوان محي اƅدين عربي اƄƅبير، يلاحظ وƄما قلت سابقا: رغم Ƅبر 
حجمه، أƊّه ƅم يول ƅهذا اƅرّمز اهتماما Ƅبيرا، ويبدو أن مرد ذƅك راجع إƅى Ƅون أغلب 

ƄاƅطمأƊيƊة واƅخشية اƗشعار اƅواردة في اƅديوان تدور حول وصف مƊازل اƅسلوك واƅمقامات 
واƅتوبة والإثابة واƗوية واƅهمة واƅمشيئة واƅمراد واƅمريد والاتحاد والإƊسان اƄƅامل، وأشعار 
أخرى ذات طابع حواري أجراها على ƅسان اƅعقل اƗوّل وƅسان اƅهباء وƅسان اƅجسم 

 .(1)اƄƅامل
 
 
 
 

                                                           

(1)
 .188نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةيǼظر عاطف جود 

 دلاƅة اƅخمرة

 اƅدهشة والاƊبهار
 اƅحيرة

 اƅوƅه واƅهيمان
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باعتبارها بعدا ورغم ذƅك فقد عثرت على ƅمم من قصائد قيلت في اƅخمرة ووصفها، 
 :(1)صوفيا عرفاƊيا يقول

 ƈي أشهى إƃى اƃقلب من قلبيـما أƈّ ـــƂ ** تضلّعت من شرب رويّ بلا شرب
 عد واƃقُربــلى اƃبُ ـــدا عـــه وجْ ـــم بـــيـــأه ** وبي حمالا يخصّهــــلـــقـــمـــإنّ ƃــــف
ƈّي ** ومي ممثّلاــƈــه بـــيـــاجـــتُ أƈُـــيـــأب  يقظت عُدت إƃى صحبيــــإذا است وا 
نْ Ƃان عن وصْل فحسبي إذا حسْبي ** ان عن بين فشوق مجدّدٌ ـإنْ Ƃــف  وا 

ƅقد مزج ابن عربي في هذƋ اƗبيات اƗربعة بين رمزين؛ اƗول رمز اƅخمرة واƅثاƊي رمز 
 اƅمحبوب من خلال اƅƗفاظ: شرب رويّ وأهيم وجدا، أبيت أƊاجيه.. ولا غرابة في ذƅك

فاƅرمزان يخدمان بعضهما اƅبعض، إن سفر اƅشاعر اƅصوفي عبر مدارج اƅسلوك، في رحلة 
عرفاƊية، دافعها اƅشوق واƅمحبة ممزوجين باƅحيرة اƅسرمدية، اƅتي يحاول اƅشاعر طمأƊتها، 
وƄƅن أƊّى ƅه ذƅك فرؤية اƅمحبوب قد تدخله في مرحلة اƅدهشة واƅذهول واƅخروج إƅى واقع 

اƅلّاوعي شأƊه في ذƅك شأن اƅسƄران اƅذي تدخله محاƅة اƅشرب اƅموصلة  اƅوعي إƅى عاƅم
إƅى اƅسƄّر، في حاƅة اƅلّاواقع، ƅقد شرب اƅشاعر حتّى ارتوى Ƅƅن بلا شرب، وهذƋ هي 

 اƊƅقطة اƅفارقة أو اƅشفرة اƅتي تجعلƊا Ɗعتقد بعرفاƊية اƅخمرة ƅدى اƅمتصوفة.
مثلما يغيب من شرب Ƅثيرا من اƅخمرة  إƊه يريد من خلال اƅشرب، أن يغيب عن Ɗفسه،

اƅحسيّة، Ƅي يتحقق ƅه ما يأمل اƅوصول إƅيه Ɨنّ: "ما يحدثه اƅسƄر اƅفعلي يشبه ما يƊتجه 
اƅشطح بوصفه حرƄة تحاƄي اƅدائرة فيحدث عƊها ضرب من دوار اƅذهن وƊوع من اƅغيبة 

شارا ت لا تفهم بل تلحظ وتعاين، اƅعقلية يƊجرّ عƊها إفراط من اƅتلفظ بتعابير وطƊات وأƅفاظ وا 
إنّ إدمان اƅغيبة ƅدى اƅمريدين فيه قتل ƅلحس اƅعقلي اƅذي يعتبر عƊدهم سجƊا يعيق اƊّƅفس 

 .(2)على تحقيق وصلها بجوهر اƅجواهر"
 

                                                           

(1)
 .46، صالكبير ابن عربي: الديوان 

(2)
، 1طعلي الشبعان: بلاغة العشق الصوفي في ترجمان الأشواق لـ Űي الدين بن عربي، مسكيلياني للǼشر والتوزيع، تونس،  

 .131، ص2008
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 :(1)ويقول في مقام آخر
 يـلّ من قِبلــــــƈا اƂƃــــال ƃــــريّ قــــباƈ ** ƃاـــباƃذوق خصّصƈا باƃشرب Ƃرّم

 قد جاءƉ الأمر في الأذواق من قبل ** تىـــأحال وجود اƃريّ فهو فومن 
ن ƃ (*)به يقول ابن طيفور  لـها صحيحا ƃمن يدريه باƃمثـــــــوج ** هــــــوا 

ƅم يشذ ابن عربي في هذƋ اƅمقطوعة عن اƅتقسيم اƅمتعارف عليه عƊد اƅصوفية حيƊما 
واƅشرب واƅريّ، وƄƅل قسم مبرراته اƅعرفاƊية قسّم حال اƅسƄر إƅى ثلاثة أقسام وهي: اƅذوق 

اƅتي اƄتسبت دلالات رمزية وجداƊية عميقة تتجاوز معƊاها اƅظاهر ƅتلامس اƅمعƊى اƅباطƊي، 
من خلال اƅتمييز بين اƅمعاملات واƊƅازلات واƅمواصلات، وهƄذا Ɗضع أيديƊا على ثلاث 

اƅذوق يطابق اƅمعاملات واƅشرب ثƊائيات مطردة ومتلازمة بشƄل تربط بيƊهما وشائج متيƊة ف
 يطابق اƊƅازلات واƅريّ يطابق اƅمواصلات.

فاƅعارف يتحقق ƅه ذوق اƅمعاƊي ƅيصل إƅى Ɗتائج اƄƅشوفات، ما أوجب ƅه ذƅك اƅشرب 
من Ƅأس اƅمحبّة إƅى الارتواء من تلك اƄƅأس، اƅتي تƄشف ƅه أسرار ذاته اƅوجودية اƅتي 

ƅمطلق اƅباحث عن اƅسان اƊى تعتري الإƅمؤدية إƅية اƊوجداƅسياحة اƅسفر واƅع باƅموƅامل واƄ
طريق اƅمعرفة الإƅهية يقول Ɗصر حامد أبو زيد: "إƊّها تجربة تعيد ƅلإƊسان وحدته اƅمفتقدة   

 .(2)مع اƗشياء واƅعاƅم والله" -معرفيا-
Ƅما ƅم تسلم بعض موشحاته من ذƄر اƅخمرة ووصفها باƅرّاح اƅتي تزيل اƅهمّ وتوهم 

ها باƅرّاحة، ويظهر تأثيرها على اƊƅفس واƅجسد، فهي وسيلة ƅقتل اƅهموم وسببا ƅتحقيق صاحب
 :(3)اƅرّاحة إذ يقول

 
 
 

                                                           

(1)
 .320ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

 ابن طيفور: هو أبو يزيد السبطامي القائل بوحدة الوجود وطريقته طريقة الغلبة والسكر. (*)
(2)

 .243نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة وآليات التأويل، ص 
(3)

 473ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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ƃـــƈƃعقلــن دان بـــم مـــديـــيس اƃا 
 ّƈƃـــن دان بـــــم مـــــديــــإنّ ا ّƈƃقلــــا 

 لْ ƃيـــي قُ ــــال ƃــــما قـــلّ ـــول Ƃـــأق
فْ الأق  داح ** في اƃبيت اƃضّراّحـــــــــإملاƃه وصِّ

وح يا صاحبي Čرƃراّح راحة اƃفي ا 
 صاحـــة إفـــاƃــــقـــا مـــهــــل بــــقـــف
 احـــصــن وƈُ ـــيــــزƃــــن عــــيــا بـــم

ƈراّح ** فيه من جƃاحـــــــــوالله ما على شارب ا 
 ƋاƊلّ ما قلƄ موشجية تختصر وتختزلƅمقطوعة اƅا Ƌد هذƊخمرة عƅة رمز اƅعن دلا

اƅشعراء اƅمتصوفين، فقد ذƄر ابن عربي في هذا اƅمقام أƅفاظا ذات علاقة حميمية بحقل 
اƅخمرة Ƅاƅرّاح واƊّƅديم واƗقداح، وهي Ƅلّها تُصب في اƅمجال أو اƅحيّز اƅخمري، فاƅعقل عƊد 

قيقة اƅمطلقة ابن عربي عاجز عن Ƅشف اƅغيوب واƗستار، إذ لا يستطيع اƅوصول إƅى اƅح
مهما بذل قصارى جهدƅ ،Ƌيأتي اƅقلب بديلا ƅهذا اƅعجز، فيه يدرك ƊƄه اƅعاƅم وأسرارƋ، وتبدو 
ƅه اƅحجب وتتƄشف ƅه اƗسرار باƊƗوار، فتقع اƅدهشة وتحدث اƅغيبة، ويلامس اƅصوفي 

 ƅحظة اƅتّجلي.
اƅتي لا يترتب إنّ اƊƅديم هو رمز ƅلعارف اƅذي يجمعه مع Ɗدمائه شراب اƅمحبة اƅروحية 

على شاربها طبعا أيّ حرج، ƊّƗها باƗساس خمرة روحية ƅيس إلا Ɨنّ: "اƅتجربة اƅصوفية 
 Ƌثيف هذƄى تƅحرفي بوصفه قواعد وشعائر، إƅتقال من الإيمان اƊتمثل في حقيقتها عملية الا

ائرة اƅقواعد واƅشعائر داخل اƅقلب واƅشعور، بحيث يتحول الإيمان من دائرة اƅظاهر إƅى د
 .(1)اƅباطن"

وهذا ما جعل ابن عربي يتوسل باƅخمرة الإƅهية، اƅتي تسƄرƋ وتطربه وتƊسيه Ɗفسه وƄلّ 
اƅوجود، وƅم يعد يرى إلّا محبوبه اƅذي تجلى ƅه وسلب مƊه روحه، فغاب عن Ɗفسه وخطر 

                                                           

(1)
 .7، ص2010، القاهرة، 1التأويل الرمز للشطحات الصوفية، طعادل Űمود بدر:  
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ين من قواƅب اƅشعر اƅخمري ƅشعراء سبقوƋ، إذ مزج ب -Ƅما قلت ساƅفا-بمحبوبه، ƊّƗه استفاد 
اƅخمرة واƅغزل، واستطاع أن يحدث تقاربا بين اƅسƄّر واƅشطح وبين اƅسƄّر واƅحيرة فƄان 

 ƅلسƄر واƅخمرة دلاƅتان:
                

 
 
 

خلاصة هذا اƅرّمز أن اƅمحبة الإƅهية عƊد ابن عربي لا تتحقق إلا بواسطة اƅسƄر اƅذي 
يجيء Ɗتيجة ƅلخمرة اƅمعƊوية، اƅتي تعيد اƅروح إƅى الاتحاد باƅمحبوب، وƅذƅك بدا رمز اƅخمرة 

اƅقليل، واƅذي رغم قلته، في اƅديوان اƄƅبير في قاƅبين: اƅموشح واƅقصيد وƄاƊت حاضرة باƊّƅزر 
فقد حبلت بدلالات اختزƅت مواجيد اƅشاعر اƅمتصوف، جاعلا مƊها مصدرا من مصادر 
 ،Ƌحق في تجليه وظهورƅتي تعبّر عن مشاهدة اƅحوال، اƗهية، عن طريق اƅحقيقة الإƅمعرفة ا

 ƊّƗه سƄر سƄُرا أوصله إƅى اƅمحبّة الإƅهية.
 ن:رمز اƃطبيعة ودلاƃتها في اƃديوا -د

تعدّ اƅطبيعة مƊذ أن وُجدت ووجد الإƊسان، مصدر إƅهامه ومƊبع خياƅه، فقد هام بها 
 وأحبّها وافتتن بجماƅها.

وهذا ما مƊح ƅلشاعر اƅصوفي فرصة اƊƅهل من اƅطبيعة حيّها وجامدها، ƅغة شعرية 
ساهمت في ارتقائهم اƅروحي، من خلال جمعها بين اƅفيزيائي واƅروحي اƅمجرد اƅمحسوس، 
وتدثرها بدثار اƅرمز واƅتلويح. آزرتهم في اƅتعبير عن تصورهم اƅعرفاƊي ƅلƄون، اƅذي تجلّى 

ƅهم ظاهرا في وحدة اƅ ها منƅ ة لا وجودƊمتعيƅشياء اƗفاعل "فاƅتعبير عن اƅوجود من خلال ا
Ɗما وجودها قائم باƅواحد، ذƅك اƅواحد اƅذي احتجب باƗسباب، فإذا أراد اƅستر، ƅم ير  ذاتها وا 

 دلاƅة اƅسƄّر

 حاƅة من حالات اƅتي تعترى اƅصوفي
 اƅحيرة

 

 دلاƅة اƅخمرة

 اƅمعارف الإƅهية )اƅعلوم والإشارات(
 واƅسّرور واƅلّذة.رمز اƅطرب 
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غيرƋ فاعلا، وƅم يبق شك في أن اƗفƄار اƅظاهرة أفعاƅه وعƊدئذ يهتدي اƅعارف إƅى وحدة 
 .(1)وجمعه بين اƅمتقابلات" اƅفعل الإƅهي في إحاطته

ومن اƅرموز اƅتي استلهمها اƅمتصوفة من عاƅم اƅحية وجدƊا اƅبقرة واƅطير، فإذا ƄاƊت 
، قد دƅّت (*)اƗوƅى اƊعƄاسا ƅلƊفس اƅمستعدة ƅلرياضة فإن اƅثاƊية اƅمشƄلة في طائر اƅعƊقاء

إƅى اƊƅفس اƄƅلية وطائر على اƅهباء اƅذي فتح الله فيه أجسام اƅعاƅم، أما اƅحمامة فقد رمزت 
اƅغراب بسوادƋ اƅفاحم وƊعيقه اƅدائم في اƅدمن اƅخربة، فقد دل على اƅجسم اƄƅلّي اƅذي يشƄل 

 مسافة بعيدة عن عاƅم اƅقدس ومƊه ƊستƊتج ما يأتي:
 
  

 
 

هذƋ اƊƗواع اƅثلاثة من اƅطيور تمثل الإƊسان بصفة عامة واƅصوفي بصفة خاصة. 
من هباء والله Ƅان قبل بدء اƅبدء في ففي مفهوم اƅمتصوفة أن بداية خلق الإƊسان ƄاƊت 

عماء فخلق الإƊسان طاهرا Ɗقيا، إذ Ɗفث فيه شيئا من اƊƗفاس اƅرحماƊية، اƅتي هي اƅروح 
 Ƌيا واعتراƊدƅط أحوال اƅما خاƅ هƊور، غير أƊ ور علىƊ هƊأƄ قيا طاهراƊ ،ل بشرا سوياƄفش

Ɗƅفجوة بين اƅيا فحدثت اƊدƅضعف والاستسلام اسود بخطايا اƅجسم اƅطاهرة واƅلية اƄƅفس ا
 اƄƅلي.

                                                           

(1)
 řابلسي، ج عبد الرزاق الكشاني: الوجود الغر في معاني نظم الدر، على هامش ديوان ابن الفارض بشرحي البوديǼدار 1وال ،

 ،ńان، الطبعة الأوǼ202-201، ص2005الكتب العلمية، بيروت لب . 
. يمتد PhonexالعǼقاء طائر تذهب بعض الدراسات إń أنهّ أسطوري يعيش في الصحاري العربية واسمه عǼد غير العرب فǼيق  (*)

عمرǽ إń خمسمائة سǼة وحيǼما يدنو أجله يصǼع لǼفسه Űرقة يرتمي فيها إń أن يصير رمادا źرج مǼه فǼيق جديد يعيش المدة 
  تجدد السرمدي.نفسها، مماّ جعله رمزا للخلود وال

 اƅعƊقاء                          اƅحمامة                           اƅغراب
 اƊƅفس اƄƅلية                        اƅهباء        اƅجسم اƄƅلي            

 اƊƅاسوت                          اƅلاهوت                       اƅتشƄل اƗول



 

129 

 فلسفة اƃرمز وجدƃية اƃتأويل في اƃديوان                                                  اƃفصل اƃثاƈي

فجاء اƅطير عƊد اƅصوفية رمزا ƅلأرواح اƅتي هجرت مواطƊها اƗصلية أي ابتعدت عن 
اƊƅفس اƄƅلية وتماست مع اƅجسم اƄƅلي، أحست بالاغتراب اƅروحي فحاوƅت اƅرجوع إƅى 

Ƅƅجسام اƗتي علقت بها وهي علائق اƅشوائب اƅتخلص من اƅة اƅول محاوƗها اƊ(1)ثيفةموط. 
ƅذƅك وجدƊا أن اƅروح اƅصوفية ما هي إلا طائر فوق اƅعرش، جاء بعد رحلة شاقة من 
وطن لا حدود ƅه، وظل يترƊح في عاƅم اƅمادة مما جعله يتذوق أƅواƊا من اƅعذاب فعشق اƅƗم 

اƅذي يعد من أبرز  (*)واƅموت وتدمير اƅذات، وƅعلّ شاهدƊا في هذا اƅسياق فريد اƅدين اƅعطار
اƅذين أƅقوا بهذا اƅرمز في مƊظومته اƅشهيرة "مƊطق اƅطير" واƅتي تمثل أقصى ما يمƄن بلوغه 

 من Ɗضج واƄتمال.
ومن أشعار اƅصوفية اƅتي تدور حول هذا اƅرّمز اƅمƊبثق من اƅطبيعة اƅحية قول ابن 

 :(2)عربي في ديواƊه ترجمان اƗشواق
 ترفقن لا تضعفن باƃشجو أشجاƈي ** الأراƂة واƃبانا حمامات ـــــــــألا ي

 في صبايا قي ةمƈƂون أحزاƈيــــــخ ** هرن باƈƃوح واƃبƂاــــترفقن لا تط
 انـمـيـه هـــاق وأƈّ ــــتـــشـــة مـــيـــحـــت ** أطارحها عƈد الأصيل وباƃضحى

فية دلاƅتها من ƅقد تƊوعت رموز اƅطبيعة في اƅشعر اƅصوفي بين رموز استلهم اƅصو 
مدرƄات وصور حسية، تتصل باƅطبيعة اƅجرداء اƅجامدة من صخور Ƅابية وجبال باذخة 
وصحاري شاسعة وأطلال دارسة وأخرى استمدوها من اƅطبيعة عƊدما تخضب وتهتز وتزك 

 Ƅاƅجداول اƅرقراقة واƅسحب اƅمتراƄمة واƅضلال اƅممتد واƅزهر اƅذي يƊفتح عطرƋ الآسر.
اƅرموز اƅسابقة، فقد احتّل اƅماء مƄاƊة Ƅبيرة في أشعار اƅصوفية، ƄوƊه بالإضافة إƅى 

فƄان رمز اƅماء وƄلّ  ĸ(3)وَجَعَلƈا مِنَ اƃماءِ Ƃُلċ شَيء  حَيٍّ Ĺأصل اƅوجود واƅحياة قال تعاƅى: 
                                                           

(1)
 .303يǼظر، عاطف جودة نصر: الرمز الشعر عǼد الصوفية، ص 

فريد الدين العطار: هو Űمد بن إبراهيم بن مصطفى بن شعبان أبو حامد وأبو طالب المعروف şواجة عطار فريد الدين ولد  (*)
كان أبوǽ عطارا )طبيبا( أخذ التصوف عن الشيخ نجم الدين الكيري، قال عǼه   1221وتوفي بها سǼة  1142في نيسابور سǼة 

ن الصوفيين المسلمين، عرف بغزارة الإنتاج وتركت أعماله أثرا ملحوظا في الأدب الفارسي البعلبكي هو أحد أعظم الشعراء والمفكري
 والآداب العالمية. 

(2)
 .300ن عربي: ديوان ترجمان الأشواق، صبا 

(3)
 .30سورة الأنبياء: الآية  
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ما اشتق مƊه Ƅاƅبحر واƅمحيط واƊّƅهر واƊّƅبع رموز اتخذها اƅصوفية ƅيعبرّوا بها غاƅبا عن 
اƅمعرفة واƅعلم الإƅهيين، أو عن اتساع اƊƅور واƅبهاء الإƅهيين، Ɨن اƅعلاقة بين اƅدّال اتساع 

.ƋرƄذي سبق ذƅول اƅمدƅماء تتطابق وتتفق مع اƅذي هو اƅا 
ومن أغزر اƅدوال اƅرامزة اƅتي وظفها اƅصوفية رمز اƅبرق اƅذي تشير دلاƅته في اƅعرف 

مع اƊƅورية فيدعوƋ إƅى اƅدخول في حضرة اƅقرب اƅصوفي إƅى: "أوّل ما يبدو ƅلعبد من اƅلوا
ƊƗهم يرون أن تجلي اƅحƄمة الإƅهية يظهر على صورة اƅبرق من  (1)من اƅرب ƅلسيرة في الله"

 حيث مباغتته وسرعة زواƅه، فاƅتجلي أشبه بوميض اƅبرق اƅذي يƄاد يخطف اƗبصار.
اƅرموز اƅتي تحمل  ƅقد حاول اƅصوفية أƊسƊة اƅطبيعة من خلال إثقاƅها بجملة من

أسرارهم اƅغƊوصية مثلما حمّلوا اƊƗثى روح تجربتهم، فتوƅد عن هذا اƄƊƅاح اƅعرفاƊي روح 
اƅمعرفة "Ɨنّ علاقة اƅصوفي باƅطبيعة لا تتم على مستوى اƅحلم واƅتخيل حتى يمƊƊƄا تأƄيد 

Ƌمرأة في اتجاƅبوتة في اƄمƅرغبة اƅك تصعيد اƅذƅ سي وتبعاƊجƅبت اƄƅها  أطروحة اƊطبيعة، إƅا
 .(2)باƅعƄس علاقة معيشة وممارسة عبر حياة اƅصوفي بƄاملها"

ذا ما عدƊا إƅى اƅديوان اƄƅبير، وجدƊا أن ابن عربي، قد احتفى باƅطبيعة حيّها  وا 
وجامدها، فجمع بين اƅفيزيائي واƅروحي، اƅمجرد واƅمحسوس، وƊظر إƅيها غير Ɗظرة الإƊسان 

اƅرحب اƅذي تتحرك فيه اƗجسام الآدمية من أجل تحقيق اƅعادي، فليست هي اƅفضاء 
Ɗما هي تجلّ لله اƅذي أحب أن يعرف بعد أن Ƅان سرا مجهولا فخلق اƅخلق  أغراض مادية وا 
ƅيعرف، فذات الله تتجلى في مخلوقاته و"سيƄون حب اƅطبيعة ƅدى اƅعاشق اƅصوفي مجرد 

Ɨم، إن اƅطبيعة باƊƅسبة ƅلإƊسان اƅراشد تصعيد ƅحب اƅمرأة أو ƅلرغبة اƅمƄبوتة تجاƋ اƅمرأة ا
 .(3)هي استعادة أو هي إسقاط على مستوى اƅوجدان والاƊفعالات الإƊساƊية ƅصورة اƅمرأة اƗم"

                                                           

(1)
، دار بهاء الدين للǼشر، اŪزائر، 1طŰمد كعوان: التأويل وخطاب الرمز )قراءة في اŬطاب الشعري الصوفي العربي المعاصر(،  

 .363م، ص1992-هـ1430
(2)

 .110، ص2007عبد اūق مǼصف: أبعاد التجربة الصوفية، الدار البيضاء،  
(3)

 Gaston Bachelard : L’eau et les rêves, Paris, José coti, 1942, p156. 
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فاƅواحد اƅحق عƊد ابن عربي يتجلى في Ƅلّ ما سواƋ من مظاهر اƅوجود أي تظهر 
هذƋ اƊƅسبة إلا بقبوƅها اƅفعل اƄƅثرة اƅمبثوثة في اƅطبيعة فجعل مƊها أما واƗم لا تƄون ƅها 

 :(1)والاƊفعال به يقول ƅبن عربي في هذا اƅسياق
 ريد إمّعةــــما تُ ـــيـــي فـــƈـــأƈّ  ** عةـƈّي أمّ الأربـــوا عـــغــــبلّ 
ƈظرةـــظـــƈ يهاƃي إƈورا وسعهـــلـــلأت قــــم ** رت عيƈ بي 
 ها جمعهــها إƃيـــƈـــاء مــــج ** درٌ ـري قــــت أمـــتّ ـــإذا شـــف

 يُطلق اƃجار عليها الأربعه ** ƃم أسمّيها لأƈي خفت أن
يماƊا مƊه بƊظرية اƅمرآة  اƊطلاقا من قƊاعة اƅشاعر اƅصوفي اƅتي تعƄسها هذƋ اƗبيات وا 
اƅتي تƄرس فƄرة أن حقيقة اƅواحد متجلية في Ƅلّ ما سواƋ من مظاهر اƅوجود، تجعله يرى 

اƄƅثرة اƅمبثوثة في اƅطبيعة وهƊا يتقاطع اƅرمز اƅطبيعي مع اƅرمز اƊƗثوي، وتصبح اƅوحدة في 
اƊƗوثة اƅسارية في اƄƅون حاوية Ƅƅلّ اƅرموز بما فيها اƅطبيعة إذ يقول اين عربي: "صور في 
 ƋاƊظر ومن عرف ما قلƊƅتفرق اƅ مرآة واحدة بل صورة واحدة في مرايا مختلفة فما ثمّ إلا حيرة

ن Ƅان في مزيد علم فليس إلا في حƄم اƅمحل واƅمحل عن اƅعين اƅثابتة، فيها ƅم يحر ، وا 
يƊبوع اƅحق في اƅمجلى فتƊوع اƗحƄام عليه، فيقبل Ƅل حƄم ما يحƄم عليه إلا عين ما تجلى 

 .(2)فيه"
إن قƊاعة اƅصوفي راسخة في Ƅون اƅطبيعة ما هي إلا جزء مƊه إذ أن اƅرجوع إƅى 

هذƋ اƅقƊاعة باعتبار أنّ أباƊا آدم من تراب اƅطبيعة اƅجامدة، فلما سواƋ أصل الإƊسان يدعمّ 
بشرا Ɗفخ فيه من روحه، ƅتƄون اƅعلاقة تلازمية غير مƊفصلة تƄمل بعضها اƅبعض، فسبحان 

 من يخرج اƅحيّ من اƅميت.
فاƅطبيعة عƊد محي اƅدين بن عربي أƊثى اƄتسبت هذƋ اƅصفة، ƊƗها محل الاستحالات 

جلى اƊƗوار، فجاءت اƅطبيعة أصلا ƅلمرأة واƅمرأة بدورها جزء من اƅرجل استƊادا إƅى واƅقلب م
ما ƅلذƄورة من هيمƊة على اƊƗثى فقد "أوجد اƅحق عيسى من مريم فƊزƅت مƊزƅة آدم وتƊزل 

                                                           

(1)
 .419ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .36، ص1980، 2اūكم، Ţقيق أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، القاهرة، طابن عربي: فصوص  
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عيسى مƊزƅة حواء، فƄما وجدت أƊثى من ذƄر وجد ذƄر من أƊثى فƄان عيسى وحواء أخوين 
 .(1)ن ƅهما"وƄان آدم ومريم أبوي

إن رمز اƅطبيعة في اƅديوان اƄƅبير، ƅم يƄن بمƊأى عن باقي اƅرموز، بل شƄل معها 
Ƅلّها فسيفساء تƄرّس امتداد اƗشياء، اƅتي تعود إƅى Ɗقطة اƅبدء ƅيشƄل Ɗسيج اƗشياء ƅتسعى 
بها إƅى اƅعرفاƊية، وفي تأƄيدƋ على Ɗظرية اƅوجود توسل باƅطبيعة اƅجرداء، إذ اتخذ من 

ƅور معرفته يقولاƊ طفئƊعارف لا يƅن اƗ ور اللهƊلاشتغال بƅ مستعدةƅفس اƊلƅ ة رمزاƊ(2)زيتو: 
 قاـــــه وأحـــدتـــهـــذي أشــــل اƃــــثـــمـــƂ ** ن لأƈهمــارفيـــود اƃعـــودي وجــــوج

 رقاـــــــــوƃو أطلقو جمعا وƃو أطلقو ف ** همــــوى ƃـــفعيƈهم عيƈي وƃست س
 رقاــــــــفما هي في غرب ولا رأت اƃش ** Ƃزيتوƈة قامت على ساق موجدي
 ودقاـويمطرها اƃسحب اƃذي يُخرج اƃ ** تعاƃت عن الأرواح لا ميل عƈدها

Ƃ ّي ساق حرƃ ها بداƈما بدتــفم ** ƃي مـــيــــعـــƈـــƈمـــƃورقاــوقـــطـــها اƃة ا 
دقاـــد قـــوق ** ثرةـــأر Ƃم ـــادا وƃـــتُ أحـــƈـــايـــعـــف  لت فيما قلته اƃحق واƃصِّ

إن Ɗور الله اƅذي يسعى اƅصوفي وراءƋ يظهر في هذƋ اƗبيات متدثرة بشجرة اƅزيتون 
اƅتي لا هي شرقية ولا غربية يƄاد زيتها يضيء ƅو ƅم تمسه Ɗار Ɗور على Ɗور، معرفة 
تمطرها اƅسحب على شƄل ماء اƗسرار اƅذي يخرج مƊه اƅودق ƅيعطي ثمار اƅمعرفة اƅرباƊية، 

في رحلته اƅمعراجية، إذ يقبع على غصن من أغصان اƅزيتوƊة في اƅتي هي مƊيبة اƅصوفي 
شƄل حمامة مطوقة ترمز إƅى رحلة اƗرواح بعد خروجها من اƗبدان بفعل اƅموت فتسعى 
إƅى عاƅمها اƅمثاƅي يدفعها اƅشوق واƅحƊين مثلما يحن اƅغريب إƅى وطƊه. إنّ رمز اƅطبيعة في 

مثل بقية اƅرموز اƅتي تتشابه فيما بيƊها مثل دورة شعر ابن عربي يتخذ طابعا دائريا مثله 
اƅمياƋ في اƅطبيعة أو Ɗƅقل دورة اƅحياة بصفة عامة فاƅصوفي اƅعارف Ƅلما تخلى عن 
جسماƊياته وتصاعد بروحه إƅى اƅسماء Ƅلما تƄثفت معرفته بالله تعاƅى وتفتحت ƅه أبواب 

Ɗة هي Ɗقطة اƊطلاق وƊقطة اƅوصول اƅسماء اƅذي يƊهمر مƊه ماء اƅمعرفة واƅحياة، إن اƅزيتو 

                                                           

(1)
 .443نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةعاطف جود 

(2)
 .257ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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فيƄون اƅدوران تحقيقا ƅلاƅتفات اƅذي يؤدي إƅى تحقيق اƅمعرفة اƄƅلية ƅتتجلى اƊƗوار وتشرق 
 :(1)عليهم شمس اƅمعاƊي اƅذي يقول ابن عربي في معƊاها

 يƈاـــارفـــبقلوب اƃع ** أشرقت شمس اƃمعاƈي
 اƂƃيƈاــــƈة ƃلســـتــف ** رقت أرض اƃمثاƈيــــأش
 يون اƈƃاظريƈاــعــƃ ** يـثاƈـــمـــرّ اƃــــدا ســـــوب

 ƈزلــما تـــورƃ Ɖــــƈ ** إذ خفي في ƈشر Ƃوƈي
 بمثال ƃيس يُهمل ** عـــطــــســـƃسراج ƃيس ي

ƅقد وظّف ابن عربي في هذƋ اƗبيات مجموعة من اƅرموز تتشابه في أصلها وتتفق في 
اƅسراج، اƊƅور، إذ Ƅلها توحي وترمز إƅى اƊƅور الإƅهي اƅمƊبثق من دلاƅتها وهي: اƅشمس، 

اƅتجليات فاƅسراج مصباح مƊير بقلوب اƅعارفين بفضل تجلي اƗسرار ƅهم وحقهم في الإرث 
واƅشمس هي "اƗصل ƅسائر اƅمخلوقات جعل الله اƅوجود بأسرƋ مرموز في قرص اƅشمس... 

Ɨلّ اƄ سرار ودائرةƗلّ اƄ زƄشمس مرƅوار"فاƊ(2). 
 Ƌمختلفة وسرƅماء بدلالاته اƅديوان رمز اƅموظفة في هذا اƅحية اƅطبيعة اƅومن رموز ا

. فقد عدƋّ ابن عربي وسيطا ƅلرحلة ĸوَجَعَلƈا مِنَ اƃماءِ Ƃُلċ شَيء  حَيٍّ Ĺاƅلطيف ƅقوƅه تعاƅى: 
اƅصوفية وتعبيرا عمّا يعتري اƅصوفي من ظمإ وشوق عارم ƅخوض اƅمجاهل ورƄوب 
اƅمخاطر بغية اƅوصول واƅريّ من اƅمعارف اƅرباƊية، إن حاƅة اƅظمآن ورغبته اƅملحة في 

 :(3)شرب اƅماء تشبه حاƅة اƅصوفي ورغبته من اƅشرب من اƅمعارف الإƅهية يقول ابن عربي
 ويسعى اƃقويƃ Čه واƃضعيف ** عجبت ƃهم جهلوا قدرهم

 ƃطيف ƃديهم وفي اƃماء سرٌّ  ** درƉــفأصبح Ƃاƃماء في ق
يتعدى رمز اƅماء Ƅثيرا عن رمز آخر يعدّ امتدادا ƅه وهو اƅبحر بصفاته اƅمتعددة 
Ƅالاتساع واƅشمول واƅعمق والإحاطة واƅخطر... باعتبارها دلالات على اƅعلوم اƅعرفاƊية 
اƅمتشعبة واƅضاربة في اƅعمق واƅغموض، لا يعلم ƊƄها إلا الله سبحاƊه وتعاƅى، Ɨن بحار 

                                                           

(1)
 .491ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .75، صعبد المǼعم اūفř: معجم المصطلحات الصوفية 

(3)
 .245عربي: الديوان الكبير، صابن  
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ƅعلوم الإƅعارف، اƅصوفي اƅدى اƅ حزنƅخوف واƅحيرة واƅد اƅهية لا يدرك قعرها أحد وهذا ما يو
وهو في رحلة اƅبحث عن هذƋ اƅعلوم اƅمعرفية يقول أحد اƅباحثين: "بحر عسير مرƄبه بل لا 

 .(1)ترƄبه اƅعبارة أصلا ولا الإشارة وƄƅن يدرك باƄƅشف من خلف حجب Ƅثيرة دفيƊة"
 :(2)ابن عربيما يأزر هذƋ اƅحيرة قول 

 أسمائهـــجري بــة تـــيƈـــفــس ** اƈظر إƃى اƃعرش على مائه
 شائهــأحـــقد أودع اƃخلق ب ** رــوأعجب ƃه من موƂب دائ

 في جƈدس اƃغيب وظلمائه ** لــاحـــيسبح في بحر بلا س
 ائهـƈـــاس أبـــفـــه أƈـــحـــوري ** شاقهــــوال عُ ــــه أحــــوجـــوم
 خطّ إƃى يائهـف اƃــــن أƃـــم ** ورى سائراــاƃـــراƉ بــــو تـــلـــف

ƅقد ƅخصت هذƋ اƗبيات عجز اƅصوفي في إحاطته بفلسفة اƄƅون واƅوجود، إذ أدخلته 
في حيرة سرمدية لا مخرج ƅه مƊها، إƊه اƅفهم واƅلّافهم اƅوعي واƅلّاوعي الإدراك واƅلّاإدراك، 

بطرف اƅحقيقة ƅعلّه يضع يدƋ على سرّ اƄƅون، ƊƄƅه عبثا يحاول، يحاول اƅصوفي أن يمسك 
 Ɨن بحر اƅعلم اƅرباƊي ƅيس ƅه ساحل.

إضافة إƅى هذƋ اƅرموز فقد وظّف ابن عربي اƄƅثير من مظاهر اƅطبيعة اƅزاهية اƅتي 
يبدو ƅي أƊّه قد استفاد مƊها ƅمّا Ƅان في اƊƗدƅس، فقد ƄاƊت هذƋ اƗخيرة تعرف باƅفردوس 

ƅخوف اƅعشق واƅمليء باƅصوفي اƅا Ƌية وتصورƊعرفاƅمفقود. فقد وظفها بما يخدم رؤيته ا
 واƅحيرة واƅرغبة فهو اƅواصل مرة واƅمغترب مرة أخرى اƅحائر مرة واƅساƄن مرة أخرى.

 اƃرموز اƃمسيحية ودلاƃتها في اƃديوان: -ه
ƅقد Ƅان ƅلعرب علم اƗديان اƅسماوية رغم وثƊيتهم، وذƅك Ɗتيجة احتƄاƄهم باƊƅصارى 
تجاريا، مما وƅد ƅديهم شيئا من اƅمعرفة بهذƋ اƅدياƊة في بعض طقوسها وعقائدها، وتزدهر 
اƊƅصراƊية أƄثر في اƅعصرين اƗموي واƅعباسي بفضل اƅترجمة، ما أثر بعض اƅشيء في 

هرت بعض اƅمصطلحات في أشعارهم مثل، اƅرهبان، اƅدمى اƅتي أشعار اƄƅثير مƊهم، وظ

                                                           

(1)
 .Ű372مد كعوان: التأويل وخطاب الرمز )قراءة في اŬطاب الشعري الصوفي العربي المعاصر(، ص 

(2)
 .15ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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تزين بها اƊƄƅائس، واستمر هذا اƅتأثير وظهر في اƄƅتابات اƅصوفية وخاصة في أشعارهم، إذ 
اتخذ اƅمتصوفة اƅشعراء اƅرموز اƅمسيحية مجلّى ƅلذات الإƅهية، وخاصة رمز اƅمسيح عليه 

يضم اƊƅهائي واƅلا Ɗهائي ويحتضن اƅدائر اƗبدي، اƅسلام اƅذي "يستقطب الإƊساƊي والإƅهي و 
شفرة من شفرات  (K. Jaspers)واƅشخصية من هذƋ اƅوجهة يبدو على حد تعبير جاسبيرز 

فرمز اƅمسيح إذا يجمع بين عمليتين متقابلتين،  (1)اƅعلوم اƅذي يتƄلم بها اƅوجدان الإƊساƊي"
ما أن تƄƊشف اƅƗوهية بتجليها في الإƊسان،  فالإƊسان إما أن يرفع إƅى درجة تجلّ إƅهي وا 

 فاƅمسيح Ƅلمة الله أƅقاها إƅى مريم اƅبتول ƅتجمع بين اƅعمليتين اƅمتقابلتين.
 :(2)أول من بادر إƅى توظيف رمز اƅمسيح في أشعارƋ يقول (*)ويعدّ اƅحلاج
 رƂبت اƃبحر واƂƈسر اƃسفيƈة ** يـــــأƈــــي بــــائـــبـــغ أحــــلـــألا أب

 ولا اƃبطحاء أريد ولا اƃمديƈة ** ففي دين اƃصليب يƂون موتي
Ɗستشف من هذين اƅبيتين أن شخصية اƅحلاج لا تأƊس إƅى اƅمأƅوف، ƊƗه يعبر عن 
حاƅه في حبّه واستهلاƄه فيه ولا يريد أن يتحدث في مذهبه عن وحدة اƗديان غير أƊه يؤثر 

 باƅصلب على أƊه Ɗهاية ƅه. هذا اƗسلوب في اƅتعبير عن حبّه وتƊبئه Ɗƅفسه
 :Ƅ(3)ما أهاب باƅلاهوت واƊƅاسوت في قوƅه

 
 وƃولا لاهوتي خرجت من اƃصدق ** دخلت بƈاسوتي ƃديك عن اƃخلق

ن ƃسان اƃغيب جلّ عن اƈƃطق ** ان اƃعلم ƃلƈطق واƃهدىــــفإن ƃس  وا 
 
 

                                                           

(1)
 .456نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةعاطف جود 

م بطور 858-هـ244ج صوفي فارسي وحفيد رجل زردشŖ ولد سǼة اūلّاج: أبو مغيث اūسين بن مǼصور بن Űمى اūلاّ  (*)
عُرف باūلاج نسبة إń حلج القطن ارŢل مع والدǽ إń واسط حيث حفظ القرآن ثم سلك طريق الǼسك والعبادة. كان كثير 

وعامة، فأمر اŬليفة الترحال، لا يقر له قرار بسبب قلقلة الدائم أفصح عن مقولات أدخلت الشك في معاصريه من علماء وحكام 
 المقتدر بالله فقهاء العصر بمحاكمته فتم ذلك فقتل بعد طليه وأحرقت جثته. 

(2)
 .57، ص1913اūلاج: ديوان الطواسين، تعليق ماسيǼيون، باريس،  

 .42اūلاج: ديوان الطواسين، ص (3)
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اƊƅاسوت فشخصية اƅمسيح ƅها وجهان هما: اƊƅاسوت واƅلّاهوت، فاƅلاهوت حلّ في 
فاƅمسيح تجلى في شخص عيسى عليه اƅسلام صورته اƅخارجية صدرت إƊسان وطبيعته 
اƅداخلية ما يƊتمي ƅلإƅه، فهو من طبيعتين امتزجتا وصارتا طبيعة واحدة ƊƗه مرƄب من 

 اƊƅاسوت واƅلاهوت إƊه Ƅلمة الله أƅقاها إƅى مريم.
م أيضا Ɗجد ما يعرف باƅثاƅوث ومن اƅرموز اƅمسيحية اƅتي Ƅرّسها اƅصوفية في أشعاره
 :(1)اƅمسيحي )اƗب، الابن، روح اƅقدس( دƅيل ذƅك قول ابن عربي

 ظباء تريك اƃشمس في صورة اƃدمى ** بذي سلم واƃدير من حاضر اƃحمى
 مƈماـتــع مـــيـــربـــاƃــا بــرس روضــــواح ** ةـــعـــيـــدم بــــا وأخــــلاƂــــب أفــــارقـــف
 ماــــجـــƈـــا ومــــبـــى راهـــمـــا أســـتـــووق ** ظبى باƃفلاـــتا أسمى راعي اƃــــوقـــف
 ام باƃذات أقƈماـــƈـيروا الأقـــصـــما يـــƂ ** وبي وقد Ƃان واحداــبـــحـــث مـــلـــثــت

هي تجسّد هذƋ اƗبيات رمز اƅثاƅوث اƅمسيحي، اƅمحصور في اƅبƊية اƅثلاثية من حيث 
رمز عددي فردي فقد سبقت في Ɗسق متلاحق من اƅصور: /اƅظباء، اƅشمس، اƅدمى/ أفلاك، 

 بيعة، روض / راعي، راهب، مƊجم/
فƄل هذƋ اƅرموز تعدّ علامة على عيƊة حسية لا يمƄن اƅتعبير عƊها إلا على Ɗحو 

ا ما استعاري، مما جعل هذا اƅتعبير اƅثلاثي عƊد اƅصوفية على صلة ورابطة معقوƅة ƅه
يبررها في صلة بين اƅذات والإƅه، واƅذات أو اƅعاƅم واƅرابط اƅذي هو اƅفردية تتشƄل مجتمعة 

 اƅبƊية اƅثلاثية على حد ما تصورتها اƅعرفاƊية اƅصوفية.
Ƅما Ɗجد رمزا مسيحيا Ƅثُر توظيفه في أشعار اƅصوفية، وهو اƅدير اƅذي يشير إƅى 

ى اƅعبادة واƅخلوة واƅتبتل إƅى الله في ديمومتها اƅحضرة الإƅهية، ƄوƊه محصورا ومقصورا عل
وأبديتها، إضافة إƅى هذا فهو مƄان مقدّس يخلو فيه اƅرهبان يعتزƅون اƊƅاس من أجل عبادة 
اƅواحد اƗحد، وهذƋ اƅخلوة اƄƅهƊوتية، تصور وراثة اƊƗبياء من قبل اƅعارفين مستقاة من 

                                                           

(1)
 .146ابن عربي: ديوان ترجمان الأسواق، ص 
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ن اختلفت دياƊاتهم مشرب محمدي عيسوي اƅمقام، Ɨن اƅتوحيد من حق  جميع اƅبشر، حتى وا 
 (1): (*)يقول اƅشاعر اƅحسن اƅششتري

ƈƃدير واخلع به اƃرهبان واحطط بهم رحلا ** علاــــتأدب بباب اƃوسلم على ا 
 علىـوƂبر به اƃشماس إن شئت أن ت ** وعظم به اƃقسيس إن شئت خطوة
 قلـــعــــيسلبوا اƃلأƃحاƈهم واحذرك أن  ** ودوƈك أصوات اƃشماميس فاستمع

ن Ƅان أقل مرتبة من اƅقسيس، فهو يستحق الاحترام واƅتقدير من طرف  فاƅشماس وا 
اƅمريد اƅباحث عن اƅحقيقة اƅمطلقة، من خلال اƅتزام أداب اƅدير وخلع اƊƅعل اƅدال على 
اƅتواضع، Ɨن Ƅل من اƅقسيس واƅشماس ورثة اƅمقام اƅعيسوي اƅمؤدي إƅى اƅبعد اƅعرفاƊي 

ƅهية.اƅذات الإƅمؤيد من ا 
ن اƅمتصفح ƅلديوان اƄƅبير لابن عربي، من زاوية توظيف اƅرموز اƅمسيحية يجد رمز  وا 
اƅمسيح عيسى عليه اƅسلام، اƅذي يستقطب الإƅهي والإƊساƊي، فيشبهه بآدم استƊادا إƅى قوƅه 

. هذا ĸ(2)تُرَاب  ثمċُ قَالَ ƃَهُ Ƃُن فَيƂَُونُ إِنċ مَثَلَ عِيسَىٰ عƈِدَ اƃلċـهِ Ƃَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِن Ĺتعاƅى: 
 اƅتشبيه في اƅموقف اƅعرفاƊي يتمظهر في شƄلين:

شƄل شبّه اƅمسيح عيسى بآدم دلاƅة على براءة مريم اƅعذراء وأن اƅمسيح عليه اƅسلام وƅد  -
 من غير أب.

اƊƗثوي في عيسى شƄل ثانٍ شبّه فيه عيسى بحواء بجامع اƅولادة من غير أب  واƅجاƊب  -
 حسب فƄرة اƊƅعت اƄƗبري اƅقائم على فƄرة اƅفعل والاƊفعال.

إذا فشخصية اƅمسيح رمز يستقطب جملة من اƅثƊائيات اƅضدية مثل: اƊƅهائي واƅلا 
Ɗهائي الإƅهي والإƊساƊي، اƅدائر واƗبدي، وذƅك باعتبارƋ أيقوƊة اƅسمو واƅعلو واƅطهارة 

                                                           

م( كان ůودا للقرآن قائما عليه عارفا بمعانيه 1212-هـ610أبو اūسن الششتري متصوف أندلسي من أهل ششتر ولد سǼة ) (*)
من أهل العلم والعمل وهو أول من استعمل الزجل في المعاني الصوفية اشتهر بكثرة التطواف في بلاد الأندلس والمغرب ألقى عصا 

 م(.1269-هـ669ومات هǼاك سǼة )الترحال في دمياط في بلاد المشرق 
(1)

 .477-476نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، صجودة   عاطف 
(2)

 .59سورة آل عمران: الآية  
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لله أƅقاها إƅى مريم اƅبتول في Ƅن فيƄون وفي اƊƅهاية هو معجزة فاƅمسيح في اƅبداية هو Ƅلمة ا
 رفعها الله إƅيه يعود في آخر اƅزمان Ƅما دƅت عليه اƗحاديث اƊƅبوية اƅشريفة اƅمتداوƅة.
 :(1)وعن هذا اƅتشƄيل اƅرمز ƅشخصية اƅمسيح اƅذي يجمع بين متقابلين، يقول ابن عربي

 ƃها فاƃذي يبدو إƃى اƃعين مƈه ما ** ƈةـــويجعل ما يعلو على الأرض زي
 سماـــجـــƂما قد يغذي مƈه روحا م ** اــروضـــــيغذي به اƃرحمن جسما م

 فقيل ƈƃا عيسى اƃمسيح بن مريما ** ن غذّاهما من سمائهـــت ومـــلـــقــف
 اـــــــــأدمـــلى بـــجـــما تـــه ƃـــواƈـــديـــب ** ƃه الامتزاج اƃصرف من روح Ƃاتب

 م أيّان يمّماــــƂيــحـــه اƃتـــه ƃـــأƈـــوƂ ** فاـم آƈــسّ ـــا وجـــامـــســـروّض أجــــف
 من مُعلماـيـهـال اƃمـــما قـــواƂ Ɖــــس ** ان يُشبه جدƉُّ ـطا Ƃــــبـــم أر ســــلـــف

اƅمقبول الإيماƊي ƅقد سعى ابن عربي في حديثه عن رمز اƅمسيح إƅى اƅتقريب بين 
ن ƄاƊت تبدو ƅلرائي واحدة  واƅمقبول اƅعقلي حين Ɗاقش مسأƅة خلق عيسى، فاƗجسام الإƊساƊية وا 

 في اƅجدّ واƅحقيقة واƅصورة اƅحسية واƅمعƊوية إلا أن أشƄاƅها متƊوعة Ɨن الله بƄل خلق عليم.
ن ƄاƊت جسما واحدا إلا أƊها في اƗصل أربعة أƊواع:  فأجسام اƅبشر، وا 

 اƊƅوع اƗول: هو جسم آدم ترابي اƊƅشأة ظهر دون تزاوج ذƄر وأƊثى. -
 اƊƅوع اƅثاƊي: هو جسم حواء أƊثى ظهرت من ذƄر، فراغها في جسدƋ امتلأ باƅشهوة إƅيها. -
 اƊƅوع اƅثاƅث: هو جسم أبƊاء آدم وحواء اƅذي Ɗشأ من ماء ذƄر + ماء أƊثى. -
اƅسلام يختلف في Ɗشأته عن اƊƗواع اƅثلاثة فهو يشبه اƊƅوع اƅرابع: هو جسم عيسى عليه  -

آدم من حيث ƄوƊه Ɗشأ من غير أب ويشبه حواء من حيث إƊّه ظهر من أصل بشري واحد 
 .(2)ويشبه بƊي آدم من حيث تƄوƊه في اƅرحم وتوƅدƋ على اƅهيئة اƅمعتادة ƅولادتƊا

 إذا أجسام الإƊسان يمƄن حصرها في هذƋ اƅخطاطة.
 
 

                                                           

(1)
 .350ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .250-248يǼظر، ابن عربي: الفتوحات المكية، السّفر الثاني، ص 
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الإƊسان بأسباب مختلفة وذƅك لاختلاف اƅسببية حتى ويبرّر هذا اƅتƊوع في خلق جسم 
 لا تدعي اƗسباب أن اƅفعل ƅها.

ومن Ƅلّ ما سبق ƊستƊتج أن أجسام اƅجƊس اƅبشري Ƅلها وجدت قبل وجود أرواحها أما 
جسد عيسى فلم يسو قبل Ɗفخ اƅروح فيه بل حدث ƅحظة Ɗفخ اƅروح يقول: "اƊدرجت تسوية 

 .(1)اƅروحي"جسمه وصورته اƅبشرية باƊƅفخ 
ƅذƅك، Ɗخلص إƅى أن روح عيسى عين ذاته وهو ƅيس ƄائƊا ذا روح بل هو روح ظهر 
في صورة إƊسان ثابتة ما Ɗتج عن Ƅل هذا هو تƄون ثلاث علاقات حسب رأي ابن عربي 

 :ƅ(2)رمز اƅمسيح عيسى
عيسى ويحي: )علاقة قرابة جدة عيسى وأم يحي أختان(: علاقة اƅروح باƅحياة فعيسى  -

 روح ويحي حياة واƅروح واƅحياة لا يفترقان يƊزلان في سماء واحدة.
 عيسى وابن عربي: هي علاقة قديمة بدأت باƅمسار اƅعيسوي واƊتهت باƅمسار اƅمحمدي. -
عيسى واƅعيسويين: تأييد وتأثير اƅعيسوية في عدم رغبة ابن عربي في اƊƅساء وتفضيله  -

هم اƅوارثون اƅروحيون ƅعيسى يرثون اƅوجه اƅخاص  اƅفقر على اƅغƊى، واƅعيسويون اƅمسلمون
 بعيسى من اƅحقيقة اƅمحمدية.

على محور اƅختم واƅبدء تدور اƅعرفاƊية اƅخاصة ƅشخصية اƅمسيح ببƊيتها اƅمرƄبة على 
فƄرة اƅولاية اƅعامة واƅولاية اƅخاصة، وهو ما يƄررƄ Ƌثيرا ابن عربي في إحدى مقولاته: "Ƅان 

أعƊي Ɗهاية شيخƊا في هذا -ƅعريƊي عيسويا في Ɗهايته وهي ƄاƊت بدايتƊا شيخƊا أبو اƅعباس ا
ثم ƊقلƊا إƅى اƅفتح اƅموسوي اƅشمسي، ثم بعد ذƅك ƊقلƊا إƅى جميع  -اƅطريق ƄاƊت عيسوية

                                                           

(1)
 .142، ص1ابن عربي: فصوص اūكم، ج 

(2)
 .247-246، ص3، ج247، ص2يǼظر، ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 

 الإƊساƊياƅجسم 

 
 جسم عيسى عليه اƅسلام                            ذرية آدم              جسم حواء                    جسم آدم

      )من أƊثى دون ذƄر()من ذƄر وأƊثى(                 )من ذƄر(            )دون ذƄر وأƊثى(    
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اƊƅبيين عليهم اƅسلام، ثم بعد ذƅك ƊقلƊا إƅى محمد صلى الله عليه وسلم، هƄذا Ƅان أمرƊا في 
 .(1)هذا اƅطريق"

يبدأ عيسويا ويƊتهي محمديا وƊقطة اƅبدء تلتقي مع Ɗقطة اƊƅهاية في شƄل دائري فاƅشيخ 
ومن هƊا يرى ابن عربي Ɗفسه خاتم اƅولاية اƅمحمدية اƅخاصة وعيسى عليه اƅسلام خاتم 

 .(2)اƅولاية اƅعامة، وهي ولاية اƊƅسب أفقها وراثة واƄتسابا في اƅوقت Ɗفسه
 :(3)يقول ابن عربي

 لبيساــــلا وتــيـــيـــخـــوƃم أجد فيه ت ** ت مقام اƃقلب إدريساـــلـــلــــƃمّا ح
 مع اƃذي عƈدƈا من روحه عيسى ** ورثت مƈه اƈƃبي اƃمصطفى وƂذا

 جتبى موسىــــيم اƃمـــلـــوداود واƂƃ ** اـــــــدƈــــم واƃـــــيــــراهـــــم إبـــــوآدم ث
قلتها زخما عرفاƊيا يُعجز اƅقارئ مهما Ƅان  تختزل هذƋ اƗبيات اƅثلاثة وعلى رغم

مستواƋ في فهم اƅمعاƊي اƅمƊبعثة Ƅشلال Ɗهر متدفق، إذ تبدو Ɗƅا شخصية اƊƅبي صلى الله 
عليه وسلم وسيطا روحيا جامعا Ƅƅلّ مقامات اƊƗبياء واƅرسل، إذ شهد به Ƅلّ اƊƗبياء اƅذين 

 اƅمقدس. صلوا وراءƋ، جميعا في رحلة الإسراء واƅمعراج ببيت
فتوظيف اƊƅبي إدريس جاء ƅما احتله هذا اƊƅبي من رفعة في اƅمƄاƊة فقد قال تعاƅى في 

 .ĸ(4)وَرَفَعƈاƉُ مƂَاƈاا عَلِياا ،وَاذƂُر فِي اƂِƃتابِ إِدريسَ إċƈِهُ Ƃانَ صِدّيقاا ƈَبِيااĹحقه: 
الإدريسية اƅتي  فقد أصعدƋ الله إƅى اƅسماء اƅرابعة وذƅك رفعا ƅشأƊه وƊƗه وارث اƅحƄمة

خلاصه فرمز إدريس: "دلاƅة على اƅعلو واƅمƄان باƅعمل وعلو اƅمƄان  تأتت ƅه من صدقه وا 
باƅعلم، فله أن يطلع على أسرار اƅتدبير واƅتفصيل في اƅملك واƅملƄوت وعلم اƊƅاس وعلوم 

 .(5)اƅحƄمة، ƅما ورثه من حƄمة إدريسية"

                                                           

(1)
 .208-207، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، السفر الثاني، ج 

(2)
 .70-69يǼظر، نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلم ابن عربي، ص 

(3)
 . 208ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(4)
 .57-56سورة مريم: الآيتان  

(5)
 .120، دار البراق، بيروت، )دت(، ص1مفتاح: المفاتيح الوجودية والقرآنية للكتاب فصوص اūكم لابن عربي، طعبد الباقي  
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س اƅتي ƅفّها ظلام اƅجهل واƅعمى اƅذي فإذا Ƅان إدريس بعلمه اƅرباƊي يُحيي اƊƅفو 
يصيب اƅبصيرة، إحياء معƊويا يجسد Ɗورا يمشي به اƊƅاس، ومثله هƊا مثل اƅمسيح عيسى 

 اƅذي يحيي اƅموتى بمعجزاته.
Ƅما ƅم يغفل ابن عربي عن فƄرة طاƅما Ɗادى بها اƅمسيحيون واƅمتمثلة في اƅلاهوت 

قد اجتمعت هاتان اƅصفتان في شخص اƅمسيحي وفƄرة حلول اƅلاهوت في اƊƅاسوت، و 
عيسى عليه اƅسلام، فإذا Ƅان اƊƅاسوت دلاƅة على الإƊسان وصفاته الإƊساƊية فإن اƅلاهوت 

 :(1)دلاƅة عن الله وصفاته الإƅهية اƅمƊزهة عن اƅتشبيه يقول ابن عربي
 ابوتيــم تـــيــوسى اƃــــل مـــمّ ـــاسوتي ** حـــƈــتدرع لاهوتي ب

 عبدــــعƈي إƈƈي اƃفمن قال 
 وقد صح أƈƈي اƃملك اƃفرد

 رƉّ اƃجحدـــــم غـــليـــرب عـــف
 فاƈظر عزتي فيك تثبيتي ** على عرش تƈزيهي عن اƃقوت

وƄلفته حياته  (*)هذƋ اƗبيات لا تبتعد Ƅثيرا عما ذهب إƅيه اƅحلاج في Ɗظرية اƅحلول
Ɨن فƄرة اƊƅاسوت واƅلاهوت، وظفها ابن عربي بوصفها رمزا يحلق به في سماوات اƅفƄر 
اƅعرفاƊي، بما يزخر به من طاقات معرفية تخلص اƅصوفي مما علق به من خطايا اƅدƊيا 
وُظهرƋ، فيلتقي اƊƅاسوت بصفات الله اƅبهية ويرتقي في مجاهداته ورياضاته ƅيصير في 

Ɗما تƊحصر في قلة اƊƅهاية إ ƊساƊا ƊوراƊيا ƊƗه أدرك اƗسرار الإƅهية اƅتي لا تتأتى ƅلجميع، وا 
قليلة من اƅذين جعلوا ديدƊهم اƅبحث واƄƅشف عن اƅمستور، وهذا ما جعل ابن عربي يعتقد 
بأحقيته في اƅولاية واƅوراثة اƅمحمدية اƅتي تضعه في مقام اƅوارث اƅعيسوي، اƅمستقاة من 

ن اƄƅامل اƅرسول صلى الله عليه وسلم. وهذƋ اƗسرار اƅمتحققة Ɗزƅت من الله مشƄاة الإƊسا
أَلا إِنċ أَوƃِياءَ اƃلċـهِ ĹسبحاƊه وتعاƅى خصّ بها أوƅيائه اƗتقياء اƗصفياء مصداقا ƅقوƅه تعاƅى: 

                                                           

(1)
 .468ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

نظرية اūلول: اصطلاحا أن Źلّ أحد الشيئين في الآخر وهو حلول سرياني وحلول جواري وهذǽ الǼظرية ذات مرجعية فارسية  (*)
 اūلاج ما جعله في موضع شبهة بين مكفر له وغير مكفر، فكانت الǼهاية مأسوية. ألصقت ب
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 هم اƅذين أمƊوا فأوƅياء الله ĸ(1)اċƃذينَ آمƈَوا وƂَاƈوا يَتċقونَ ، لا خَوفٌ عَلَيهِم وَلا هُم يَحزƈَونَ 
واتقوا فاتصفوا بصفتين؛ الإيمان اƅذي وقر في قلوبهم واƅتقوى اƅذي جعلهم يضعون وقاية 

 بيƊهم وبين غضب الله وسخطه، فƄاƊت ƅهم اƅولاية.
 :(2)يقول ابن عربي

ƈ  اƃرتببة تعلو على ــه رتــاعـــبـــأت ** مـهـــعـــمـــاع أجـــبــــم الأتـــــاتــــي خــــوا 
 ان من قبله حيّا بلا Ƃذبـــد Ƃــــق ** من جملة اƃقوم عيسى وهو خاتم من

 دون اƃرساƃة ƃما جاء في اƃعقب ** هــتـــت ولايـــــاƈــــƈا Ƃــــتـــعــــريــــي شــــوف
 اƃم اƃعلويّ Ƃاƃشهبـزل اƃعـــƈــمــب ** ي الأمر تابعهـوƈه فـــن Ƃــــن مـــحـــƈـــف
Ƅان اƊƅبي صلى الله عليه وسلم خاتم اƊƗبياء، فإن ابن عربي Ƅان خاتم اƅولاية  فإذا

 اƅتي تخص أصفياء الله.
وغير بعيد عن رمز اƅمسيح عيسى عليه اƅسلام وƄل ما يتصل به Ƅإحياء اƅموتى 

 : )موشح((3)واƅمشي فوق اƅماء ƊراƋ يوظف رمزا آخر وهو اƊƅاقوس إذ يقول
ƈـــــشـــأƈ ـــوســـــــــــاقـــــأتƃ ** ـــــــــــاƂـــــــــــــذƃا Ɖرـــزاهــــــــر 
 رـــــــداثـــــرƉ اƃــــــبـــــن قــــا ** مـــوســـــامــــت ƈــــــيــــيــــأح
ƃــــوƂــــــــيـــــن عــــــم أƈـــــسى ** أƈرـــــــــــــــــــــي الآخـــــــــــ 

 ببـــل ســـرب ** ƃذي ƈسب ** بـــضــو اƃـــلــح
 داـدا ** من اƃصدا ** وفي اƃســصــــي اƃــــــأح
ƃشفاــــفـــــــفى ** إذ عــطــــصــــمـــلــƃا ** عين ا 

 من Ƃل ما يبلى ولا يبلى ** بذي اƃرسوم آياتها تتُلى
ƅقد أحاط اƊƅاقوس برمز أضفى عليه هاƅة من اƅقدسية، إذ جعله رمزا ƅلحياة أو الإحياء 
اƅمعƊوي اƅمتحقق بمقام عيسوي: "إƊه إحياء معƊوي ƅلƊفوس واƗرواح باƅعلم الإƅهي وبواسطة 

                                                           

(1)
 .63-62سورة يونس: الآيتان  

(2)
 .48ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .508، صالمصدر نفسه 
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فعقيدته حسب رأي سليمة، من خلال  (1)ما يƊعته اƅصوفية باƅهمة اƅسارية في اƄƗوان"
ات واƅرتب، فإن Ƅان يؤمن باƊƅاقوس اƅمسيحي فهو من باب اƅرƊين اƅذي احترامه ƅلمقام

Ɗما اƅرحلة  يصدرƋ، في دعوة اƊƅفوس اƊƅائمة إƅى الاستيقاظ، فيؤƄد أƊه ƅيس عيسى اƅمسيح، وا 
 اƅتي تبدأ من اƅمقام اƅعيسوي تƄون قد Ɗهلت قبل ذƅك من مشƄاة اƊƅبي صلى الله عليه وسلم.

عƊد حدّ اƅمسيح ومشتقاته، بل وسّع دائرته اƅرمزية ما جعله  وƅم تقف اƅرموز اƅمسيحية
يفتح باب اƅتأويل ƅلƊص اƅقرآƊي ففي قصة موسى عليه اƅسلام وفرارƅ Ƌما قتل اƅرجل اƅذي 
تعدى على اƅيهودي واƅتجأ على مدين حيث اƊƅبي اƅصاƅح شعيب وما تبع ذƅك من غياب 

 صر موطن اƅصراع مع فرعون.ربما دام أƄثر من عشر سƊوات، ثم اƅعودة إƅى م
 :(2)يقول ابن عربي

ƃنــــــفررت إƂم يƃموسى وƂ مصطفى ** ى ربيƃاية اƈفراري عن خوف ع 
 اƈي إƃيه قبل واƃرسم قد عفاـــــــدع ** فƈوديت من تبغي فقلت وصال من

 فس مƈه على شيفاــه باƈƃـــاƃبـــوط ** و مطموس وما هو واضحــما هـــف
 اــولا ƃما Ƃان مƈصفــوƃو Ƃان مجه ** وما Ƃƃان مميزاــــلـــعـــان مــــو Ƃـــلــف
 وجودي ومن يرجو غƈيا قد أƈصفا ** ما أرىــعري أراƂ Ɖــــت شـــيـــƃ اـــيـــف

فَفَرَرْتُ مƂُƈِمْ ƅĹقد وظف ابن عربي موسى في فرارƋ من فرعون Ƅما في قوƅه تعاƅى: 
ا وَجَعَلƈَِي مِنَ اƃْمُرْسَلِينَ ƃَمċا خِفْتƂُُمْ فَوَهَبَ  غير أن فرار اƅصوفي هو معƊوي  ƃِĸ(3)ي رَبِّي حƂُْما

يحيلƊا إƅى اƅحديث عن فرار اƅعارف من اƅظاهر اƅواضح ƅلعيان إƅى اƅباطن إƅى الله بواسطة 
اƅحب بوصفه اƅرابطة اƅقوية واƅمتيƊة، اƅتي تصل اƅعبد بربه، ƊƗها مƊيبة Ƅل صوفي يƊشد 

ƅعلو واƅرفعة، ƅقد تحوƅت حرƄة اƅفرار )اƅحب( عƊد ابن عربي إƅى Ɗداء باƅواد اƅمقدس تحقيق ا
عن تحققه باƅمقام اƅموسوي، وما اƅواد اƅمقدس اƅذي Ɗزل فيه موسى بجاƊب اƅطور إلا مظهر 

 ƅتجلي اƗسرار مثلما تجلى الله سبحاƊه وتعاƅى ƅموسى.

                                                           

(1)
 .450نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، صجودة   عاطف 

(2)
 .456ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(3)
 .21سورة الشعراء: الآية  
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ومهمته في Ɗقل اƗسرار الإƅهية من  بمƄاƊته في اƅولاية -ابن عربي-ويؤƄد مرة أخرى 
 :(1)خلال هذƋ اƗبيلت اƅمثقلة باƅرموز إذ يقول

ƃحـــعـــمـــما ســــƃيـــــت أن اƈـــمـــلـــد عــــوق ** ق يطلبƈداءــت عƃوقلت با Ɖا 
يماƈي ** ا لأبحرهاـــرات مـــبـــي عـــت فـــرقـــغ  من ساحل فافهموا قصدي وا 
 ه من أسماءـــيـــذي فـــا ƃلـــارُهــــحـــب ** ت بي الأƈواء واتسعتـــاطــــد أحـــوق

 ي فيه شرح أƈبائيــوƈـــل Ƃـــبـــمن ق ** رواƉ اƈƃاس في صفتي اسمعت بيت
 يح أƈا أمشي على اƃماءـــمســولا اƈ ** ƃي سفيƈتهيـجـƈــتـــوح فــــت ƈــــا أƈـــم

أسماء الله تعاƅى، واƅتي أفƊته بعد أن اطلع على أسرارها ƅقد غرق ابن عربي في بحر 
فبقي في الله، ƅم يستطع أن يبيح بسرّ فلغم هذƋ اƗبيات بمجموعة من اƅرموز في شƄل 
إشارات داƅة على اƅحياة فاƅماء سبب اƅحياة وعيسى يحي اƅموتى وƊوح في دعوته اƅحياة 

 واƅسفيƊة تعƊي اƅحياة بعد اƊƅجاة من اƅغرق.
ثبات اƅمعƊوي اƅذي حصل بعد اƅغرق في سر  ƅقد Ɗفى ابن عربي الإحياء اƅحسي وا 

أسمائه، فإذا عدƊا مفاتيح اƅرموز في اƅفƄر اƄƗبري وجدƊا أن Ɗوح عليه اƅسلام هو مظهر 
اƅتسبيح في الإƊسان اƄƅامل وقطب مرتبة اƅطبيعة اƅمتحقق باسم اƅباطن... وظهر حƄم 

 .(2)وعه Ƅما فاضت اƅطبيعة في زمƊه باƅفيضان اƄƗبر"اƅطبيعة جليا في Ɗوح بفيضان دم
الاستƊتاج اƅذي Ɗخرج به بعد استعراضƊا ƅلرموز اƅمسيحية اƅحاضرة في اƅديوان أƊها 
Ƅثيرة غير أن طبيعة اƅبحث لا تسمح Ɗƅا بذƄر ما يخدم اƅغرض. إن ابن عربي باستعارته 

وƅه عواƅم اƅروح واƅحقائق الإƅهية هذƋ اƅرموز عبر تخيله وخروجه من صفاته اƅجسماƊية ودخ
Ɗازعا في ذƅك إƅى اƅمشƄاة اƅمحمدية. إن اƅعلم اƅعيسوي، هو أƄثر اƅرموز اƅتي استعان بها 
اƅمتصوفة عموما ƊƗها تجمع بين اƅروحي واƅحسي واƅلاهوتي واƊƅاسوتي، وتفƄيك شفرتها في 

ƅحى باƊشعري لا يتأتى إلا بعد إجراء عملية تأويلية تƅص اƊƅحى رمزيا ذا بعد اƊلّغة م
 عرفاƊي.

                                                           

(1)
 .21-20ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

(2)
 .123عبد الباقي مفتاح: المفاتيح الوجودية والقرآنية لكتاب فصوص اūكم لابن عربي، ص 
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 :سيميائية اƃعƈوان في اƃديوان -1
يمتلك اƅعƊوان أهمية Ƅبيرة في اƅدراسات اƊƅقدية، إذ يشƄل اختيارƋ أمرا هاما ƅدى Ƅل من 

يعطيه من اƊطباع أوƅي عن اƅمحتوى، اƄƅاتب واƅقارئ، فاƅعƊوان يفتح مغاƅيق اƊƅص ƅما 
وƅذƅك عدƋّ اƊƅقاد من اƅمفاتيح اƗساسية واƗوƅية اƅتي يعƄف اƅباحث على قراءتها وتأويلها، 
فهو يمتلك قدرة عاƅية على اختزال اƊƅص. وƊظرا ƅموقعه الإستراتيجي ƄوƊه مدخلا أساسيا 

 اƅمعجمي والاصطلاحي: ƅقراءة اƅعمل اƗدبي، فإƊه وجب اƅوقوف عƊدƋ وتحديد مفهومه
 مفهوم اƃعƈوان بين اƃلغة والاصطلاح: -أ

تعود Ƅلمة عƊوان في ƅسان اƅعرب إƅى مادتين مختلفتين هما "عƊن وعƊََا" فاƅمادة اƗوƅى 
عƊن تذهب إƅى معƊى اƅظهور والاعتراض واƅمادة اƅثاƊية عƊا تحيل إƅى معاƊي اƅقصد 

 دلاƅتهما على اƅمعƊى وعلى "اƅوسم" و"اƗثر".والإرادة. فƄلا اƅمادتين يشترƄان في 
 * عƊن: عنّ اƅشيء ويَعنč عƊƊا وعƊُُوƊا ظهر أمامك.

، يعُنč عČƊا وعƊُوƊا واعتَنČ ظهر واعترض čوعنّ يعِن 
 ومƊه قول امرئ اƅقيس:

 (1)لاء  مذيّلـــــي مـــذارى دُوار فـــاجه ** عـــأنّ ƈِعـــرب Ƃـــا ســـƈــنƃ ċــعَ ــفَ 
: أي عرض وظهر. Čفَعَن 

 بمعƊى ƅقد ظهر ƅهم قطيع من اƅظباع في شƄل Ɗساء يلتحفن بملاءتهن ويطفن بضم دوار
* عƊََا: عƊت اƗرض باƊƅبات تَعƊْو، عƊُوًّا، وتعƊي أيضا، وأعƊَتهُ أظهرته، وعƊَوتُ اƅشيء 

 أخرجته قال ذو اƅرمة:
 (2)يبسها وهجيرها وƃم يبق باƃخلصاء ممّا عƈََتْ به ** من اƃرّطب إلا

 عƊََتْ به: بمعƊى أعƊته أي أظهرته
 عƊيْت فلاƊا عيƊْا أي قصدته

 عƊَيْت باƅقول Ƅذا: أردتُ 
                                                           

(1)
 .3139، دت، ص4ابن مǼظور: لسان العرب، دار المعارف، القاهرة، دط، مج 

 .2440، ص1085، 6الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، لبǼان، دط، جاŪوهري: الصحاح، Ţقيق أحمد غبد  (2)



 

147 

 اƃديوان اƂƃبير، من سيميائية اƃحرف إƃى سيميائية اƃترƂيب             اƃفصل اƃثاƃث                   

 

قال ابن سيدة: "اƅعƊُوان واƅعƊوان سمة اƄƅتاب وعƊَْوƊهُ عƊَْوƊََةً وعƊواƊًا وعƊاƄ Ƌلاهما: وسمه 
 .(1)باƅعƊوان

 وقيل في جبهته عƊوان من Ƅثرة اƅسجود أي أثر
في اƅمعجم اƅوسيط فƊجد: عƊْون اƄƅتاب عƊَْوƊَة وعƊِْواƊا Ƅتب عƊواƊه اƅعƊُوان )بضم اƅعين أما 

فاƅعƊوان إذن هو اƅدال وهو لا يخرج  (2)وƄسرها( ما يُستدل به على غيرƋ ومƊه عƊوان اƄƅتاب
 عن معƊى اƅسمة واƗثر، فاƅسمة هي دƅيل وعلامة على اƅمستدل عليه.

فات اƅعƊوان Ɗظرا ƅقيمته اƅفƄرية وƅمƄاƊته اƅهامة في اƅمؤƅف، مما ƅقد تعددت تعري اصطلاحا:
بوأƋ مƄاƊة أساسية ƅلوƅوج إƅى عاƅم اƊƅص اƗدبي، واƅدƅيل على ذƅك أƊƊا وجدƊا اƅعديد من 

 اƅعلماء اƅعرب أو اƅغربيين يجتهدون في وضع تعريفات علمية ƅلعƊوان.
اƅجملة يمثل Ɗصا أو عملا فƊيا ويمƄن فيعرفه سعيد علوش بقوƅه: "هو مقطع ƅغوي أقل من 

اƊƅظر إƅيه من زاويتين هما: داخل اƅسياق وخارج اƅسياق واƅعƊوان من داخل اƅسياق يƄون 
وحدة مع اƅعمل ويملك وظيفة مرادفة ƅلتأويل عامة ومن خارج اƅسياق فهو يستعمل في 

 .(3)استقلال عن اƅعمل"
Ƅل مدخلا ƅلƊص وعتبة تبين بدايته ويƄون اƅعƊوان مختصرا بأقل اƄƅلمات حيث يش  

شارته اƗوƅى، وهذا ما يجعله بمثابة رساƅة توضح هوية اƊƅص ومضموƊه من خلال إغرائه  وا 
وغوايته، Ɨن اƅعƊوان اƅجيد يغوي اƅقارئ ويشدƋ إƅى الإƊتاج الإبداعي من أجل قراءته، وهذا 

اƅهوية وتحدد مضموƊها وتجذب ما تؤƄدƋ بشرى اƅبستاƊي في قوƅها: "رساƅة ƅغوية تعرّف بتلك 
"Ƌص ومحتواƊƅذي يدل باطن اƅظاهر اƅيها وتغريه بقراءتها، وهو اƅقارئ إƅ(4)ا. 
 ما ƊستƊتجه من هذƋ اƅتعريفات وغيرها من اƅتي ƅم Ɗسجلها هƊا وهي Ƅثيرة:

                                                           

(1)
 .101، ص15ابن مǼظور: لسان العرب، ج 

، 1و 1، ج2إبراهيم مصطفى وآخرون: المعجم الوسيط، ůمع اللغة العربية، الإدارة العامة للمعجمات وإحياء التراث، ط (2)
  .486دت، ص

  .155، ص1985، 1سعيد علوش: معجم المصطلحات الأدبية المعاصرة، دار الكتاب اللبǼاني، بيروت، لبǼان، ط (3)
  .18، ص4عماد اŬطيب: هوية العǼونة في الشعر السعودي المعاصر، مؤسسة الانتشار العربي، بيروت، لبǼان، ط (4)
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يمƄن Ɨي قارئ أن يعود إƅيها Ƅما هو اƅشأن عƊد سعيد بƄƊراد وعبد الله اƅغذامي واƅطاهر  -
 روايƊية.

 أن اƅعƊوان دال على معƊى -
  

 
أما مفهومه عƊد اƅغرب فƄان حظه وفيرا من اƅتعريفات اƅمختلفة واƅمتƊوعة فاƊƅاقد 

يعرفه بقوƅه: "اƅعƊوان عƊصر بƊائي  Peter Ospasnki (1873-1947)اƅروسي بيتر أوسبسƄƊي 
 .(1)يختزل اƊƅص مبƊى ومعƊى"

فهو من حيث اƅمبƊى مختصر ƅلƊص ومن حيث اƅمعƊى يحيل إƅى اƅدلالات الإيحائية 
 اƅمتوƅدة من اƅمبƊى.

"مفتاحا تأويليا يسعى إƅى ربط  E. Eco (1932)ويراƋ اƅفيلسوف الإيطاƅي أمبرتو إيƄو   
 .Ɗ(2)سيج اƊƅص اƅداخلي واƅخارجي ربطا يجعل من اƅعƊوان اƅجسر اƅذي يمرّ عليه"

إذا، فاƅعƊوان هو اƅذي يساعد اƅقارئ في فك شفرات اƊƅص باعتبارƋ اƅرابط بين اƅقارئ 
اƅمعƊى ومضمون اƄƅتاب إذ لا يمƄن فهم اƊƅص إلا من خلال فك رموز اƅعƊوان ومن ثم ربط 

باƅمبƊى، وهذا ما جعله يشƄل علامة ƅساƊية مƄوƊة من Ƅلمة أو جملة أو Ɗص ذات أبعاد 
ƄوƊه يقيم روابط علامة جد مختلفة. Ƅƅل هذƋ اƅمعطيات عُدّ  Multi dimensionnelمتعددة 

اƅعƊوان أساسيا في اƅعمل الإبداعي مرتبط ارتباطا عفويا باƊƅص اƅذي يعƊوƊه بƄل دقة وأماƊة 
 باهتمام باƅغ في اƅدراسات اƅسيميائية. يحظى

 أƈواع اƃعƈوان: -ب
إن تعدد اƊƅصوص الإبداعية أدى إƅى تعدد اƅعƊاوين ووظائفها، فهƊاك من اƅباحثين من 
يقسمه إƅى قسمين: اƅعƊوان اƗصلي واƅعƊوان اƅفرعي وهƊاك من يقسمه إƅى ثلاثة أقسام: 

يصب Ƅامل  G. GenetاƅعƊوان اƗصلي واƅعƊوان اƅثاƊوي واƅعƊوان اƅفرعي، بيƊما جيرار جيƊيت 
                                                           

(1)
 .66، ص2006، يوليو 47ان، العدد مفيد نجم: العǼونة في šربة زكريا تامر، ůلة نزوى، عم 

(2)
 .67المرجع نفسه: ص 

 له بنيΔ سطحيΔ: أϱ من حيث الϤبنϰ )الشكل الΨاέجي(
)ΔيϠاخΩ Δبني( Δخفي ΕلالاΩϭ ل معانيϤيح ϱيق: أϤع ϯϮمست 
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ƅعƊوان اƗصلي أو اƅعƊوان اƅرئيسي، ƊƗه في رأيه هو اƗهم ويخضعه ƅلمعادƅة اهتمامه على ا
 اƅتاƅية:

 عƊوان + عƊوان فرعي -
 Indication génétique.(1)عƊوان + مؤشر جƊسي  -

اƅمقصود باƅمؤشر اƅجƊسي هو تعيين طبيعة اƅعمل اƗدبي )رواية، قصيدة، مسرحية، 
 تاريخ...(.

Ƅƅثير من اƅمهتمين في هذƋ اƅقضية إƅى تقسيمات أخرى تتمثل ويتعدى اƅعƊوان حسب رأي ا
 فيما يأتي:

 اƅعƊوان اƅحقيقي: هو اƅعƊوان اƗساسي، تبرز فيه واجهة اƄƅتاب. -
اƅعƊوان اƅمزيف: يأتي مباشرة بعد اƅعƊوان اƗصلي أو اƅحقيقي وظيفته تأƄيد وتعزيز  -

 اƅعƊوان اƅحقيقي.
 اƅعƊوان اƅفرعي: هو عƊوان شارح ومفسر ƅعƊواƊه اƅرئيسي، يأتي ƅتƄملة اƅمعƊى. -
 الإشارة اƅشƄلية: عƊوان يميز Ɗوع اƊƅص وجƊسه عن باقي اƗجƊاس اƗخرى. -
 اƅعƊوان اƅتجاري: وظيفته تجارية من خلال عملية الإغراء اƅتي يمارسها على اƅقارئ. -
 وظائف اƃعƈوان: -ج

ƅوان أهمية يبدو من خلال اƊلعƅ ّاها، أنƊتي عرفƅمتعددة اƅتقسيمات اƅسابقة واƅتعريفات ا
باƅغة في اƅدراسة اƊƅقدية Ɨي عمل إبداعي. من خلال اƅوظائف اƅمتعددة اƅتي يمارسها في 
سياق تلقي اƊƅص، وما تثيرƋ من فضول وحب اطلاع على اƅمحتوى والإجابة عن Ƅل 

Ƅتاب بين يديه، فإنّ أول ما يلاحظه فيه هو اƅعƊوان اƅتساؤلات، Ɨن اƅقارئ حيƊما يقع أي 
هذا اƗخير اƅذي يدور يرغم اƅقارئ على طرح جملة من الاستفهامات اƅتي تبحث عن أجوبة 
تƄون داخل اƅمؤƅف، ƅذƅك وجد اƊƅقاد أن وظائف اƅعƊوان من اƅمباحث اƅمعقدة، وهذا ما دفع 

، R. Jakobsonية اƅتواصلية ƅجاƄبسون ببعض اƅدارسين إƅى الاعتماد على اƅوظائف اƅلغو 
                                                           

(1)
، 1يǼظر، عبد اūق بلعابد: عتبات جيرار من الǼص إń المǼاص، مǼشورات الاختلاف، دار العربية ناشرون، اŪزائر، ط 

 .97، ص2008
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Ƅآƅية ƅلمقاربة اƅمفاهيمية ما أدى إƅى اƊفتاح اƅباب واسعا أمام اƅسيميائيين ƅلبحث في تلك 
اƅوظائف اƅتي أشير إƅيها باختصار وهي: اƅوظيفة اƅمرجعية اƅوظيفة الاƊفعاƅية، اƅوظيفة 

 .ƅ(1)حفاظية، اƅميتاƅغوية..اƅتأثيرية، اƅوظيفة اƅشعرية، اƅبيوطيقية اƅتواصلية أو ا
فاƅوظيفة اƅمرجعية هي وظيفة موضوعية تتƄئ على موضوع اƄƅتاب باعتبارƋ مرجعا 
وواقعا، أما اƅوظيفة الاƊفعاƅية فهي اƅتي تحدد علاقة اƅمرسل برساƅته وتسجيل موقفه اƅعاطفي 

باƅرساƅة اƅتي تجاƋ اƅموضوع. في حين أنّ اƅوظيفة اƅتأثيرية هي اƅتي تحدد طبيعة اƅمتلقي 
يستقبلها ورد فعل اƅقارئ تجاƋ اƅتحريض اƅذي مارسته اƅرساƅة، أما اƅوظيفة اƅشعرية فهي 
تعƄس اƊƅاحية اƅجماƅية اƅتي تمارسها اƅرساƅة بعملياتها الاƊزياحية اƅمختلفة أما اƅوظيفة اƅتي 

ب دلالات يشغلها اƊƅص مƊذ اƅبداية ومƊذ وجودƋ اƗول بوصفه Ƅتلة معجمية قبل أن يƄتس
وƅم يتوقف الاهتمام باƅعƊوان عƊد هذا اƅحد،  (2)جديدة فهي اƅوظيفة اƅمعجمية أو اƅميتاƅغوية

 Henry)بل تعداƋ إƅى أبعد من ذƅك فقد تƊاوƅه اƄƅثير من اƅدارسين اƅغربيين مثل: هƊري متران 

Metran)  وشارل غريفل(Charle Grifel)  يوهوكƅو(Lyohok) .وغيرهم 
 يحصر وظائف اƅعƊوان في أربعة: G. Genetteفي حين Ɗجد جيرار جƊيت 

واƅتي فيها يمƊح اƄƅاتب اسما ƅلƄتاب ƅيميزƋ عن غيرF. désignation:  Ƌاƃوظيفة اƃتعيƈية  -
 . إذا فلا بد على اƄƅاتب من اختيار اسم يراƋ مƊاسبا ولائقا بمؤƅفه.(3)من اƄƅتب

وعن طريق هذƋ اƅوظيفة يشير اƅعƊوان إƅى اƊƅص، وقد  :F. descriptionاƃوظيفة اƃوصفية  -
 تƄون هي Ɗفسها اƅوظيفة اƅموضوعاتية اƅتي تتعلق بمضمون اƄƅتاب.

وهي ذات صلة باƅوظيفة اƅسابقة ترتهن باƅطريقة  :F. connotativeاƃوظيفة الإيحائية  -
اƗمر ثم  واƗسلوب وهي ƅيست دائما قصدية ƅذƅك ربطها جƊيت باƅوظيفة اƅوصفية بادئ

 .(4)فصلها عƊها لإدراƄها اƅوظيفي
                                                           

(1)
 .101، ص1997مارس،  ، الكويت،03، العدد 25جميل حمداوي: السيميوطيقا والعǼونة، ůلة عالم الفكر، ůلة  

(2)
، ůلة عالم الفكر، المجلس الوطř للثقافة الفارياقيǼظر، Űمد الهادي المطوي: شعرية عǼوان الساق على الساق فيما هو  

 .459، ص1999، سبتمبر 01، العدد 28والفǼون والأدب، الكويت، ůلة 
  .19، ص2011، دمشق، سوريا، Ű ،1اكاة للǼشر والتوزيع، ط، عبد المالك أشبهون: صورة العǼوان في الرواية العربيةريǼظ (3)
  .87يǼظر، عبد اūق بلعابد: عتبات جيرار من الǼص إń المǼاص، ص (4)
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تهدف هذƋ اƅوظيفة إƅى إغراء اƅقارئ من أجل اقتƊاء  :F. séductionاƃوظيفة الإغرائية  -
اƄƅتاب، ما يحتم على اƅعƊوان أن يƄون جذابا، وهذا ما يجعلƊا لا ƄƊƊر اƅوظيفة اƅتجارية اƅتي 

 يحملها اƅعƊوان.
ق إƅيها اƄƅثير من اƅمهتمين في هذا اƅحقل اƅدلاƅي، وهƊاك وظائف أخرى ƅلعƊوان تطر 

إذ ورغم صغر حجم اƅعƊوان إلا أƊه أسال اƄƅثير من اƅحبر ما يعƄس أهميته اƄƅبرى في فتح 
 شهية اƅقراءة عƊد اƅمتلقي.

 رمزية اƃعƈوان ورصد اƃتجربة اƃشعرية: -د
اƅمختلفة، وبعد وقوفƊا على بعد تطرقƊا ƅمفهوم اƅعƊوان ومعرفة تشعباته اƅمفاهيمية 

أƊواعه اƅمتعددة ووظائفه اƅجماƅية واƅموضوعاتية، فإƊƊا سƊحاول اƅشروع في معرفة مدى 
 تطابق تلك اƅمصطلحات اƅساƅفة مع موضوعƊا.

إن ديوان ابن عربي اƅموسوم بـ"اƅديوان اƄƅبير" ƅه ظاهر مرئي وباطن لا مرئي، شأن 
لاقة متميزة بين اƅقارئ واƄƅتابة اƅصوفية إذ تƄون سمة اƅعƊاوين اƅصوفية، اƅتي تƄرس ع

محƄومة باƅعƊاصر Ɗفسها اƅتي تحƄم علاقة اƅصوفي بƄتابته علاقة: "الاحتراق واƅƗم واƅحلم 
واƅموت وباƅفعل أن يمارس اƅقارئ ƅعبة اƅتأويل على تلك اƄƅتابة لا يعƊي أƊها سلبية تقدم 

Ɗها باƅعƄس فضاء ممتƊع ƅه قوته وثقله اƅذي ذاتها بسهوƅة Ɨية قراءة تريد فك رموزها إ
 .(1)تفرضه على اƅقارئ"

اƅديوان اƄƅبير اƅذي ورد  وجب اƅتوقف أمام سياق عƊوانوƅمعرفة اƅبƊية اƅدلاƅية ƅلعƊوان، 
 على ثلاثة وجوƋ أو حالات.

 ƅقد ورد في Ƅثير من اƅمؤƅفات بلفظ اƅديوان اƄƅبير وهي جملة اسمية تبدأ اƃحاƃة الأوƃى: -
ذا حُذف أحدهما يقدّر، وهما  رƊƄانباسم، وƅها  لا بد من وجودهما Ƅƅي يƄون Ƅلاما مفيدا وا 

اƅمبتدأ واƅخبر أي اƅمسƊد واƅمسƊد إƅيه. فجملة اƅديوان اƄƅبير مƄوƊة من وحدتين معجميتين 
 Ƌف هذƅبير، حيث تتأƄƅديوان واƅفظتي اƅ تبعية بينƅهما: علاقة اƅحوية أوƊ تربطهما علاقة

                                                           

(1)
 .210، ص2007عبد اūق مǼصف: أبعاد التجربة الصوفية، الدار البيضاء،  
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ملة من مسƊد إƅيه واƅذي يمثل ƅفظة اƅديوان واƊƅعت أو اƅصفة إƅى ƅفظة اƄƅبير، وهذا اƅج
اƊƅعت أفاد اƅتخصيص أي خصص اƅديوان باƄƅبير، أما اƅمسƊد إƅيه وهو اƅمبتدأ جاء محذوفا 
وما على اƅقارئ إلا تقديرƋ بقوƅه "هذا اƅديوان اƄƅبير". ƅتƄون اƅجملة مƄتملة وتامة، فاƅعƊوان 

بحذف Ɗحوي يدفعƊا إƅى اƅبحث عن دلاƅته ƅيتضح بعدها دور اƅبƊية اƅترƄيبية )اƊƅحوية( يتسم 
ƅلعƊوان وهو يمارس سلطته على اƅقارئ في محاوƅة إغرائه وجذبه، إضافة إƅى إيراد اƅعƊوان 

 جملة اسمية دلاƅة على ثبوت صفة اƅديوان اƄƅبير.
هذƋ اƊƅقطة باƅذات يمƄن إعادة قراءة اƅعƊوان بطريقة أخرى إذ تتحول ƅفظة اƅديوان إƅى وفي 

مسƊد )مبتدأ( واƄƅبير مسƊد إƅيه )خبر(، Ɨن جملة اƅديوان اƄƅبير تبدو تامة اƅمعƊى يحسن 
اƅسƄوت عƊدها رغم تساوي اƅمسƊد واƅمسƊد إƅيه في اƅتعريف، فإن اƅقاعدة اƊƅحوية تقول إذا 

 ƅلفظان في اƅتعريف، يأتي اƗول مبتدأ أي مسƊدا، ويأتي اƅثاƊي خبرا أي مسƊدا إƅيه.تساوى ا
 

أما اƅقراءة اƅثاƅثة ƅهذا اƅعƊوان، فإƊها ترى أن ƅفظة اƅديوان وردت مبتدأ دائما وƅفظة اƄƅبير 
Ƅما هو اƅشأن في الاحتمال اƗول، واƅخبر ورد محذوفا يمƄن تقديرƋ بƄل ما ورد في  صفة

 اƅديوان من أشعار وموشحات ƅيصبح هƄذا:
ما Ɗستخلصه من قراءتƊا ƅلحاƅة اƗوƅى مع مختلف تخريجاتها، أن تسمية اƅديوان بهذا الاسم، 

ذا اƅوصف وهو اƅمتصوف ƅم تƄن باقتراح من ابن عربي، ƊƗه لا يمƄن أن يصف ديواƊه به
اƅزاهد اƅعارف تارة واƅمحب اƅعاشق تارة أخرى واƅصامت اƅمƊصت ƅخطاب الآخر تارة ثاƅثة 

 اƅواصل مرة واƅمغترب تارة أخرى اƅحائر مرة واƅساƄن مرة أخرى.
Ɗما اƅمرجح أن تƄون اƅتسمية، قد أطلقت من طرف اƅمشتغلين في حقل اƅتحقيق واƅدراسة  وا 

وباƅتاƅي  ƅ(1)عƊاوين اƅصوفية بمثابة مفاتيح ƅلتأويل تعلن وتوحي وتغري اƅقارئ"لإيماƊهم أن: "ا
وقع اختيارهم على هذƋ اƅتسمية اƅصادمة ƅلقارئ واƅمغرية في اƅوقت Ɗفسه، فمصطلح اƅديوان 
حاطته بƄل اƗغراض اƅصوفية، إذ Ɗقف في اƅديوان على  اƄƅبير يوحي بشساعة اƅمضمون وا 

                                                           

(1)
 Ţ :ة بلعلىǼقدية المعاصرة، آمǼاهج الǼطاب الصوفي في ضوء المŬشورات الاختلاف، ليل اǼالدار العربية للعلوم ناشرون، م

 .257ص .2010اŪزائر، 

 اƄƅبير       اƅديوان
 مبتدأ         خبر 

 اƅمضمون اƅشعر          اƄƅبير       اƅديوان
 مبتدأ         صفة               خبر
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مƊازل اƅسلوك واƅمقامات ƄاƅطمأƊيƊة واƅخشية واƅتوبة والإƊابة أشعار تدور على وصف 
واƗوبه واƅهمة واƅمشيئة واƅمراد واƅمريد والاتحاد والإƊسان اƄƅامل وأشعار أخرى ذات طابع 

 .(1)حواري أجراها على ƅسان اƅعقل اƗول وƅسان اƅهباء وƅسان اƅجسم اƄƅل
ومضموƊا، وهذا ما دفع باƅمحققين في اƅتراث إذا فإن اƅعƊوان يوحي Ɗƅا بƄبر اƅديوان شƄلا 

بوسمه بهذƋ اƅسمة، من أجل إغراء اƅقارئ ودفعه لاقتƊائه، وباƅتاƅي تحقيق هدفين أحدهما 
 معرفي والآخر برغماتي.

Ƅما ورد في بعض اƅمؤƅفات تحت مسمّى "ديوان اƅشيخ اƄƗبر" وهي أيضا  اƃحاƃة اƃثاƈية: -
ذا حُذف أحدهما يقدر Ƅي يƄون Ƅلاما جملة اسمية، تبدأ باسم يفترض أ ن يƄون ƅها رƊƄُان وا 

مفيدا يُحسن اƅسƄوت عƊدƋ فجملة ديوان اƅشيخ اƄƗبر مƄوƊة أيضا من وحدتين معجميتين 
تربطهما علاقة Ɗحوية أوƅهما علاقة الإضافة واƅتبعية بين ثلاثة أƅفاظ: ديوان، اƅشيخ، 

ت ƄƊرة فعرّفت بالإضافة في مصطلح اƅشيخ اƄƗبر. فلفظة ديوان هي خبر )مسƊد إƅيه( جاء
هذا اƗخير اƅذي أزال اƄƊƅرة عن اƅخبر وƊƄƅه ظل في حاجة إƅى ƅفظ يخصصه ويƊعته، فجاء 
ƅفظ اƄƗبر، أما اƅمسƊد اƅذي هو اƅمبتدأ فجاء محذوفا. وما عليƊا إلا تقديرƋ بقوƊƅا: "هذا ديوان 

 مسƊد ومسƊد إƅيه مضاف + صفة. اƅشيخ اƄƗبر" ƅتƄون هƊا اƅجملة تامة تتƄون: من
فاƅعƊوان يتسم بحذف Ɗحوي يدفع اƅقارئ إƅى اƅبحث عن دلاƅته واƅغوص في أعماقه خاصة 
 Ƌدائمة في اتجاƅة اƄحرƅبع من "ذات صوفي يتسم باƊ س محتوى صوفياƄوان يعƊحن أمام عƊو

افر اƅذات في الآخر، وƄƅي تبلغ اƅذات الآخر لا بد من أن تتجاوز Ɗفسها أو Ɗƅقل: لا تس
اتجاƄ ƋيƊوƊتها اƅعميقة إلا بقدر ما تسافر في اتجاƋ الآخر وƄيƊوƊته اƅعميقة ففي الآخر تجد 

 .(2)اƅذات حضورها اƄƗمل اƊƗا هي Ɗحو مفارق اƅلا أƊا"
وباƅعودة إƅى اƅعƊوان يستوقفƊا اƅمبتدأ اƅمحذوف واƅمقدر بلفظة هذا، فاسم الإشارة من   

اƊتباƋ اƅقارئ وهƊا أشير إƅى أن: "اƄƅتابة اƅصوفية تتحƄم في فعل اƅقراءة، اƊƅاحية اƊƅفسية شدّ 
 إƊها تصƊع قارئها بمعƊى ما إذ ترفض اƅقارئ اƅساذج.

                                                           

(1)
 .188نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةيǼظر، عاطف جود 

(2)
 .166أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص 
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  Ƌذي تريدƅقارئ اƅذي تحبه-إن اƅذي  -أو اƅف اƊعƅى مبدأ اƊذي يتبƅتابة هو اƄƅتلك ا
، وباƅعودة إƅى اسم (1)تتضمƊه وتحتويه عƊف اختراق حجبها Ɨجل اƄتشاف أسرارها اƅعميقة"

الإشارة اƅمبتدأ ودلاƅته في هذا اƅعƊوان Ɗجد أن حذفه هƊا وقع ƅلتخصيص والإشارة هي علامة 
 ري اƅقارئ بتصفح اƅديوان.إشهارية تغ

بقيت ƅفظة اƄƗبر من اƊƅاحية اƅصرفية هي صيغة مباƅغة جاءت على وزن أفعل تفيد اƄƅثرة، 
 وƄƅن مع وجود احتماƅين، هل اƅمقصود هو اƅديوان اƄƗبر أم اƅشيخ اƄƗبر؟

الاحتمال اƗقرب هƊا هو اƅشيخ اƄƗبر، Ɨن محي اƅدين بن عربي قد Ɗال صفة اƅمشيخة 
ƅبر يعج بقصائد اƄƗشيخ اƅذا يغدو ديوان اƄبيرة، وهƄمتصف بها في مراتب عليا وƅتي تضع ا

ذات طابع فلƄي وتƊجيمي عن اƅدور اƅفلƄي واƅطابع الإƅهي واƅغارب بأسماء اƅمƊازل وقصائد 
 .(2)أخرى ذات طابع شعائري

وضع ابن إن تسمية اƅعƊوان بهذا اƅمعƊى اƅدلاƅي فيه تأƄيد على أƊه ƅم يƄن من   
عربي، بل هو من وضع اƅباحثين واƅمحققين اƅذين اهتموا بتراثه فقدموƅ Ƌلقارئ بطريقة فيها 
إغراء وترغيب، فاƅحاƅة اƅثاƊية تآزر اƅحاƅة اƗوƅى في احتماƅية أن يƄون اƅعƊوان ƅيس من 

 وضع ابن عربي فƄما لا يصف ديواƊه باƄƅبير Ƅذƅك لا يصف Ɗفسه باƅشيخ اƄƗبر.
اƅديوان Ƅبيرا باƅقضايا اƅوجودية اƅتي توسل إƅيها باƅشعر بوصفه شƄل من أشƄال ƅقد جاء 

اƅوحي، اƅذي خص به الله أوƅيائه اƅصاƅحين يحƄي ابن عربي عن سببه تلفظه اƅشعر في 
قوƅه: "وƄان سبب تلفظي باƅشعر أƊي رأيت في اƅواقعة ملƄا جاءƊي بقطعة Ɗور بيضاء ƄأƊها 

هذƋ؟ فقيل ƅي: سورة اƅشعراء فابتلعتها فأحسست شعرة اƊبعثت  قطعة Ɗور اƅشمس فقلت: ما
من صدري إƅى حلقي إƅى فمي حيوان ƅها رأس وƅسان وعيƊان وشفتان فامتدت من فمي إƅى 
أن ضربت برأسها اƗفقين أفق اƅمشرق واƅمغرب ثم اƊقبضت إƅى صدري فعلمت أن Ƅلامي 

                                                           

 .211ص عبد اūق مǼصف: أبعاد التجربة الصوفية،( 1)
(2)

 .189نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةيǼظر، عاطف جود 
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باƅشعر من غير روية ولا فƄرة وما زال يبلغ اƅمشرق واƅمغرب ورجعت إƅى حسّي وأƊا أتلفظ 
 .(1)الإمداد إƅيّ وهلمّ جرا"

إن قطعة اƊƅور اƅتي رآها ابن عربي وأعطيت ƅه، ƅم تƄن سوى سورة اƅشعراء اƅتي   
تفسر اƅترابط اƅقائم بين اƅشعر واƅوجود واƅقرآن، وهذا ما جعل اƅباحثين في تراث ابن عربي 

ان اƅشيخ اƄƗبر على هذƋ اƅمدوƊة اƅشعرية اƅتي تعدّ باƅفعل يطلقون اسم اƅديوان اƄƅبير أو ديو 
Ɗما هي مؤوƅة ƅه"  .Ƅ(2)ذƅك وتصبح "اƅرساƅة اƅشعرية هƊا ƅيست ممثلة ƅوضع معرفي وا 

إذا ƅقد جاء اƅعƊوان في اƅحاƅتين اƅسابقتين مختصرا بأقل اƄƅلمات غير أƊه شƄل مدخلا 
شارته اƗوƅى.  ƅلƊص وعتبة تبين بدايته وا 

يأتي اƅعƊوان في هذƋ اƅحاƅة بعيدا عن اƅحاƅتين اƅسابقتين، في صورة يبدو  اƃحاƃة اƃثاƃثة: -
اƅبون بيƊهما شاسعا. فقد عُرف بعƊوان "اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية" ويبدو ƅي أن 

ن Ƅان فرعيا فهو اƗصل اƅذي سمي به من ƅدن ابن عربي.  هذا اƅعƊوان وا 
اƅمعجمية واƅصرفية Ɗحن Ɗقف أمام جملتين اسميتين معطوفتين على فمن اƊƅاحية اƊƅحوية و 

 بعضهما اƅبعض.
فاƅمعارف اƅتي جاءت بصيغة اƅجمع اƅداƅة على اƄƅثرة، وتƊبثق من اƅواحد اƅذي هو اƅمعرفة، 
صيغت في جملة اسمية حذف رƊƄاها اƗساسيان واƅلذان هما اƅمسƊد واƅمسƊد إƅيه وبقي 

صير تقدير اƅعƊوان Ƅما يأتي )هذا ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅمضاف إƅيه واƅصفة، ƅي
يحاءات معبّرة عن Ɗص  اƅروحاƊية( واƅذي يبدو بƊية قائمة بذاتها تحمل أفƄارا ومعاƊي وا 
مƄتوب. إن حذف اƅمسƊد واƅمسƊد إƅيه أي اƅمبتدأ واƅخبر أضفى على اƅعƊوان حلّة جماƅية 

عة اƅفƊية، اƅتي ستتحول إƅى ƅذة أدبية بعد تƄرار اƅقراءة ƅيتحول تقدّم ƅلقارئ اƅرغبة وتعدƋ باƅمت
اƅعƊوان بوصفه ثقافة تحمل إيديوƅوجية معيƊة إƅى علامة سيميائية يƊُظر إƅيها على أƊها 
وظيفة ƅلتسمية واƅتعيين، أما ما تعلق بوظيفتة اƅتحريضية، واƅتي تستفز اƅقارئ  فهي مرتبطة 

                                                           

(1)
دار توبقال للǼشر، الدار ابن عربي: خطبة ديوان المعارف الإلهية واللطائف الروحانية، نقلا عن خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف،  

 .155-154ص، 2000، 1البيضاء، المغرب، ط
  .65آمǼة بلعلى: Ţليل اŬطاب الصوفي في ضوء المǼاهج الǼقدية المعاصرة، ص (2)
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ة الإيديوƅوجية ƅلƊص، اƅتي تƄرّس فعل أفق اƅتلقي في استحضار بمدى تعاƅق اƅعƊوان باƅثقاف
 اƅغائب واƅمسƄوت عƊه. وتجسيد صورته اƅمطابقة على اƅمجتمع.

ƅحاق صفة الإƅهية باƅموصوف اƅمعارف Ɗابع من أن اƅصوفي يƊسب Ƅل معرفة بالله إƅى  وا 
علم اƅيقين وهو  الله Ɗفسه: "يصƊف اƅصوفية اƅمعرفة حسب Ɗوعها في ثلاث مراتب: اƗوƅى

ما أعطاƋ اƅدƅيل واƅثاƊية عين اƅيقين وهو ما أعطته اƅمشاهدة واƄƅشف واƅثاƅثة حق اƅيقين 
 .(1)وهو ما حصل من اƅعلم ƅما أريد ƅه ذƅك اƅمشهود"

وشبه اƅصوفي اƅمعرفة لله Ɗاتجة عن يقيƊه بأن الله هو اƅذي يرفع عن اƅعارف حجاب اƅغيرية 
 .(2)عروفحتى يصبح اƅعارف عين اƅم

إذا، اƅمعارف جمع مفردƋ معرفة وهي صفة من عرف اƅحق بأسمائه وصفاته ثم صدق الله 
"معاشرة اƅعارف Ƅمعاشرة الله يحتملك ويحمل : (*)تعاƅى في معاملاته قال ذو اƊƅون اƅمصري

 .(3)عƊك تخلقا بأخلاق الله عزّ وجل"
وابن عربي في هذا اƅسياق قد  وتƊتهي اƅمعرفة عƊد اƅحضرة اƅواحدية اƅتي هي صفة إƅهية،

عرف أƊه خاتم اƅولاية، Ƅما أن سيدƊا محمد هو خاتم اƊƅبوة، وقد أشرƊا إƅى هذƋ اƅفƄرة في 
 سياقات سابقة.

يؤمن بأƊها هبة رباƊية عرفاƊية يجود بها ،  أن اƅمعارف إƅهية ،وهƄذا تتحد عƊد اƅصوفي فƄرة
قد وضعƊا أيديƊا على محتواƋ اƅشعري اƅذي على عبدƋ. وبهذا اƅشطر اƗول من اƅعƊوان ƄƊون 

أشرƊا إƅيه سابقا Ɗضيف إƅيها أƊƊا "Ɗظفر في هذا اƅديوان إƅى جاƊب اƅقصائد موشحات ذات 

                                                           

، 2008أمين يوسف عودة: تأويل الشعر وفلسفته عǼد الصوفية، جدار للكتاب العالمي، عالم الكتب اūديث، أربد، الأردن،  (1)
  .68، ص1ط

 .3-1يǼظر، عبد المǼعم حفř: المعجم الصوفي، ص (2)
م، أحد 859م وتوفي سǼة 796ذو الǼون المصري هو ثوبان بن إبراهيم كǼيته أبو الفيض لقبه ذو الǼون ولد في أخميم بمصر سǼة  (*)

 ه، وأحد الفقهاء والمحدثين أنذاك من مؤلفاته حل الرموز ويرى الأرقام في كشف أصول اللغات والأقلام. 3أعلام التصوف في ق 
  .246، ص1987، 1مصطلحات الصوفية، دار المسيرة، ط عبد المǼعم اūفř: معجم (3)
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طابع صوفي مرموز وأشعار أخرى Ƅتبها تحت عƊوان اƅلزوميات متأثرا فيها من حيث اƅشƄل 
 .(1)بلزوميات أبي اƅعلاء اƅمعري"

Ɗعƅي من اƊثاƅشطر اƅمتمثل في أما اƅى واƅوƗجملة اƅذي يمثل جملة معطوفة على اƅاصر وا
اƅلطائف اƅروحاƊية Ɗƅتساءل ما هي مبررات هذا اƅعطف دلاƅيا )اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف 

 اƅروحاƊية(.
وƅفظة  ،وفي اƅوقت Ɗفسه موصوف ،ƅفظة اƅلطائف Ɗحويا هي اسم معطوف إن

معجميا فاƅلطائف جمع مفردة ƅطيفة اƅتي لا اƅروحاƊية صفة ƅلموصوف ƅطائف، أما دلاƅيا و 
تسبق اƅمعرفة، بل تأتي بعدها فهي "إشارة إƅى اƅقلب عن دقائق اƅحال وقيل إشارة تلوح في 
اƅفهم وتلمع في اƅذهن ولا تسعها اƅعبارة ƅدقة معƊاها قال أبو سعيد ابن اƗعرابي: "اƅحق 

، أما اƅروحاƊية اƅتي وردت صفة وƊعتا (2)يريدك بلطيفة من ƅدƊه تدرك بها ما يريد بك إدراƄه"
ƅلطائف وصارت لازمة ƅها، فهي تحمل معƊى اƅتزƄية واƅطهارة واƅصفاء واƊƅقاء Ɨن فƊاء 
اƅعبد في ربّه لا يتحقق إلا بعد تخلص اƅعارف من صفاته اƅبشرية واƅبقاء بصفات الله، من 

ولاهوت فاƗول هو اƅجزء  خلال عملية اƅطهارة اƄƅبرى، فالإƊسان مƄون من جزئين Ɗاسوت
اƅترابي اƅذي يعود إƅى أصله بعد اƅموت واƅثاƊي حلّ في اƊƅاسوت عن طريق اƊƗفاس 

من اƅعƊوان  اƅرحماƊية يصعد إƅى اƅسماء بعد مفارقة اƅروح ƅلبدن، وباƅعودة إƅى اƅجزء اƅثاƊي
واƅبقاء بصفات الله  فإن اتحاد اƅعبد بربه لا يتحقق إلا بفƊاء إƊية اƅعبد بذهاب صفات اƅبشرية

 .(3)وهو ما تضمƊه اƅمعرفة"
وƊلاحظ أيضا ارتباط اƅلّطيفة باƅروح ارتباطا معرفيا، Ɨن اƅروح من أمر ربّي، ما 
جعل اƅلّطائف تلمع في ذهن اƅصوفي من أمر الله Ƅذƅك، فتحقق اƅمعرفة بالله، يروى عن 
أبي اƅحسن اƊƅوري إذ قيل ƅه: بم عرفت الله تعاƅى؟ قال بالله قيل ƅه: فما بال اƅعقل؟ قال 

                                                           

  .148نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص ةعاطف جود (1)
  .213عبد المǼعم اūفř: معجم مصطلحات الصوفية، ص (2)
(3)

 .235عبد المǼعم اūفř: المعجم الصوفي، ص 
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دل إلّا على عاجز مثله فالله تعاƅى ƅما خلق اƅعقل قال ƅه: من أƊا؟ فسƄت اƅعقل عاجز لا ي
 .(1)فƄحله بƊور اƅوحداƊية فقال: أƊت الله فلم يƄن ƅلعقل أن يعرف الله إلا بالله"

إن أوƅياء الله اƅذين استضاءوا بƊور معرفته واستطاعوا اƄتشاف اƅسّر اƅمƊƄون، وƅم يبوحوا به 
ن اƊفلت مƊهم  بعض اƅشيء وظهر في Ƅتاباتهم اƅشعرية واƊƅثرية، قد من الله عليهم Ɨحد، وا 

 ببعض الإشارات واƅلطائف رأوا من خلاƅها اƅعلوم في ثلاثة مƊازل:
- .Ƌرأي وفسادƅيل وصحة اƅدƅذي يبحث في اƅعقل: اƅة علم اƅزƊم 
 مƊزƅة علم اƗحوال: ويتوصل إƅيها باƅذوق واƅتجربة. -
فوق طور اƅعقل ويعدّ هذا اƅعلم من أشرف اƅعلوم ƊƗه محيد بƄل  مƊزƅة علم اƗسرار: وهي -

 اƅمعلومات ويخص اƊƗبياء واƗوƅياء.
 :(2)يقول ابن عربي

 جميـــــــــفƈى وجودي وغاب ƃ ** ƈمّا بدا اƃسرČ في فؤادي
 وغِبْتُ عن رسْم حسِّ جسمي ** ال قلبي بسرّ ربّيـــــــوح
 ƈي عرْفيــــــــفي مرƂب من س ** إƃيهتُ مƈه به ـــــــــــــئْ وج

 لميــــــــــــفي ƃُجّة من خفي ع ** ه قِلاع فƂِْريــــƈشرتُ في
هذƋ اƗبيات تعƄس بوضوح صورة اƅعلاقة بين الله وعبدƋ اƅعارف به في علاقة اتّسمت 

 باƅوصل واƅجمع بين الإƅهي والإƊسي.
، لا يخرج عن إطار اƄƅتابة عƊد ابن عربي إن عƊوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية

اƅتي تƄرّس فƄرة اƅبحث عن اƅقاسم اƅمشترك بين الإƅهي والإƊسي وما يجمع بيƊهما، وهذا 
بغية ما يريد اƅصوفي في رحلته اƅوجودية ذات اƅطريق اƅطويل اƅطويل جدا، واƅذي يحتم 

اءة واƅفهم وعدم اƅتعويل عليه اƅتزود بزاد معرفي لا يƊضب معيƊه من أجل Ƅسب رهان اƅقر 
على هذƋ اƅلغة اƅقاصرة فاƅصوفية يسعون بƄل جهدهم إƅى اختراق ƅغة اƅتداول واƅتواصل 
مرجعين ذƅك إƅى استجاباتها ƅلمقامات واƗحوال اƅتي يعيشوƊها، وƗن اƅلغة في رأيهم يصبح 

                                                           

  .40، ص1960، 1السراّج الطوسي: اللمع، تح/ عبد اūليم Űمود، الطبعة  (1)
  .328ابن عربي: الديوان، ص (2)
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اƅرمز هي ذاتها حجابا، فقد سعوا إƅى خلق ƅغة ثاƊية داخل اƅلغة اƗوƅى وهي ƅغة 
 .(1)والإشارة

إن ما يمƄن استƊتاجه من Ƅل ما سبق، هو أنّ اƅمعارف تؤدي إƅى اƅلطائف Ƅون اƅمعرفة 
تƊتج اƅلطيفة وهذي اƗخيرة هي ثمرة  اƗوƅى، وƅفظة الإƅهية اƅتي وصفت اƅمعارف ووسمتها 

اƅعرفاƊية بما تتصل باƅروحاƊية بوصفها ƅفظة داƅة على الإƊسية وهƄذا Ɗمثل ƅهذƋ اƅحقيقة 
 يأتي:

 اƅلّطائف تƊتجاƅمعارف 
 الإƊسي يصلالإƅهي 

ويبدو أن هذا اƅعƊوان على خلاف اƅعƊواƊين اƅسابقين، هو من وضع صاحبه أي محي اƅدين 
بن عربي، بدƅيل أن اƅقارئ ƅمضمون اƅديوان يلمس ذƅك الاتفاق بين اƅعƊوان واƅمضمون، 

عƊاوين ابن عربي بأƊها لا تشير إƅى شƄل اƊƅص وهذا ما لاحظته اƅباحثة أمƊة بلعلى حول 
Ɗما تحيل إƅى موضوعه وتوجه ذهƊه مباشرة إƅى اƅمضمون  .(2)وا 

ƅقد جاء ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية عاجّا بزخم من اƅثƊائيات اƅضدية   
ما لا  بدءا من الإƅهي الإƊسي واƅرمز واƅمرموز واƅظاهر واƅباطن واƅحسي واƅمجرّد.. إƅى

 Ɗهائية اƅدلالات اƅمعجمية اƅتي قد تخطر على بال اƅقارئ.
وخلاصة هذƋ اƊƅقطة أن ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية أو ما يعرف   

 ه620باƅديوان اƄƅبير من أشهر وأضخم مؤƅفات محي اƅدين بن عربي فقد امتد زمƊيا من 
Ɗظم ديواƊه بطريقة اƅقدماء فجاءت قصائدƋ  أƄمل تأƅيفه في دمشق، وقد تلمّس في ه629إƅى 

خليلية اƅعروض، مع اƊفتاح Ɗسبي على اƅموشحات متأثرا في ذƅك باƊƗدƅسيين وهو أƊدƅسي 
 اƅميلاد.

وقد تضمن مجموعة معارف صوفية في مختلف اƅعلوم حيث Ƅان ابن عربي دائب اƅبحث 
قة الإƅهي بالإƊسي. Ƅما عن اƅحقيقة اƄƅبرى من خلال اƅتأملات اƄƅوƊية واƊƅظر في علا

                                                           

(1)
 .95يǼظر، أدونيس: الثابت والمتحول، تأصيل الأصول، ص 

  .262يǼظر، أمǼة بلعلى: Ţليل اŬطاب الصوفي في ضوء المǼاهج الǼقدية المعاصرة، ص (2)
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احتوى اƅديوان إعادة Ƅتابة اƅقرآن أو باƗخص Ƅتب في روح اƅسور مائة وأربع عشرة قصيدة 
 .(1)مستوحاة من اƅقرآن اƄƅريم

وما يسجل من إبداع خارق في هذا اƅديوان هو اتسامه بظاهرتين فريدتين من Ɗوعهما ƅم 
 يوظفهما أيّ شاعر من قبل أو من بعد وهما:

هƊاك قصائد Ɗظمها وجعل بدايتها ورويها على أحرف اƅهجاء من اƅƗف  اƃظاهرة الأوƃى: -
 :(2)إƅى اƅياء وقد Ɗظمها في عشرة أبيات Ƅقوƅه في حرف اƅƗف

 ها Ƃمثل أسمائيــــاط بــــحـــــولا ي ** أسماء ربّي لا يحصى ƃها عدد
 ل الأمر Ƃاƃمرئي واƃرائيــــــداخــــت ** اــƈـــــال بـــــه أو قـــــت ƃــــلــــإن ق
 فاƈظر به مƈك في تلويح إيماƈي ** ن واحدة واƃحƂم مختلفــــيــــاƃع

هو قدرة ابن عربي على إعادة صياغة سور اƅقرآن Ƅلّها شعرا أي مائة  اƃظاهرة اƃثاƈية: -
 :(3)حمانوأربعة عشر قصيدة وهي عدد اƅسور، وƄƅن Ƅتب في روحها يقول في روح سورة اƅر 

 احة باƃفضلــــمــزان اƃســــيـــتُرجّحُ م ** زان في قُبة اƃعدْلـــيـــع اƃمــــإذا وُض
ن ƃم يƂن باƃفضل فاƃوزن خاسر ن Ƃ ** وا   ان إيثارا بما Ƃان من بذْلــــــــــوا 

 واƃفضْلوحقّ رسول الله ذي اƃمجْد  ** هــــهــــقٌّ إƃــــه حــــيــــقّ فـــــأوّل حــــف
وما يلاحظه على هذا اƅديوان هو اƊعدام تلك اƅعاطفة اƅمتدفقة اƅطافرة واƅتي وجدƊاها في 

 ديواƊه اƅشعري اƗول ترجمان اƗشواق.
 سيميائية اƃحرف في اƃديوان اƂƃبير: -2

إن اشتغال ابن عربي على اƅبحث في أسرار اƄƅون وخفاياƋ، جعله لا يفرط في Ƅل 
ذا اƄƅون، سواء ما تعلق بإƊتاجه اƊƅثري أو اƅشعري، فقد أعطى ƅحروف شاردة أو واردة في ه

اƅلغة مƄاƊة هامة وأسدل عليها دلالات عديدة على خلاف اƅقدماء اƅذين ƄاƊوا لا يرون 
 ƅلحرف قيمة واƅدƅيل على هذا قول ابن ماƅك في مقدمة أƅفيته:

 Ƃلامƈا ƃفظ مفيد Ƃاستقم ** واسم وفعل ثم حرف اƂƃلم
                                                           

  . 162الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، ص يǼظر، خالد بلقاسم: (1)
(2)

 .448ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
  .279المصدر نفسه، ص (3)
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هو اسم Ƅƅل ما يتƄلم به هذا ƅغة أما في الاصطلاح اƊƅحوي فهو اƅلفظ اƅمفيد  فاƄƅلام
فائدة يحسن اƅسƄوت عليها وباƅتاƅي يصير اƅلفظ هو اƅصوت اƅمشتمل على بعض اƅحروف 

 تحقيقا أو تقديرا.
وƅعل اƅغموض اƅذي أحاط بتفسير معƊى اƅحروف اƅمقطعة في أوائل اƅسور Ƅما في 

..." قد فتح اƅتأمل اƅعميق ƅلمفسرين واƅشرّاح في ƃر، Ƃهيعص، حم، صأƃم، أقوƅه تعاƅى: "
، وƅهذا اهتم ابن عربي باƅحرف (1)هذا اƅحقل من أجل استيطان مغزى هذƋ اƅحروف ودلاƅتها

Ɗظريا وتطبيقا إذ يقول: "إنّ اƅحروف عƊدƊا وعƊد أهل اƄƅشف والإيمان أهم من جملة اƗهم 
ومن هذا اƅقول ƊستƊتج أن  (2)تسبّح لله بحمدƋ طائعة ربّها" ƅصورها أرواح مدبرة حيّة Ɗاطقة

اƅلغة عƊد ابن عربي لا تƊفصل عن رؤيته اƅوجودية ƅلƄون وباƅتاƅي فهي تختلف عن رؤية 
اƅلساƊيين أو الاجتماعيين واƅتي تتراوح بين ƄوƊها جملة علامات تتƄون من صور سمعية 

مƊحها دلاƅة معيƊة بين ƄوƊها ظاهرة اجتماعية )دوال( ومفاهيم )مدƅولات( يجمعها اƅسياق وي
 وظيفتها اƗوƅى اƗساسية تحقيق اƅتواصل بين أفراد اƅمجتمع اƅواحد.

وقبل اƅحديث عن دلاƅة اƅحرف في اƅديوان اƄƅبير ارتأيت، أن أقف على تعريف 
 اƅحرف اƅذي يمƄن حصرƋ فيما يأتي:

 ة واƅجاƊب.فاƅحرف هو: اƅحافة واƅطرف واƅشفير واƅحدّ واƊƅاحي
Ƌّوحد Ƌلّ شيء طرفه وشفيرƄ حرفƅجوهري: اƅ(3)قال ا. 

 .(4)قال ابن مƊظور: واƅحرف في اƗصل اƅطرف واƅجاƊب
أما اصطلاحا: فقد وجدت ƅه تعريفات في علم اƊƅحو واƅصرف وفي علم اƅقراءات وفي علم 

 اƅتجويد وعلم اƅخط.

                                                           

(1)
 .205، ص1971يǼظر، الطبري: جامع البيان عن تأويل أي القرآن، Ţقيق Űمود Űمد شاكر، دار المعارف، القاهرة،  

  .90، ص4ابن عربي: الفتوحات المكية، ج (2)
(3)

، باب 1987، 4اŪوهري إسماعيل بن حماد: الصحاح، Ţقيق أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، لبǼان، ط 
 .185حرف، ص

(4)
 .371: لسان العرب، باب حرف، ص ابن مǼظور 
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في غيرها مثل اƅهمزة ƅلاستفهام  ففي علم اƊƅحو: يعرّف اƅحرف بأƊّه Ƅلمة تدل على معƊى
 ومثل عن، ƅيت، ƅعل وتسمى حروف اƅمعاƊي.

 وفي علم اƅصرف: يرون أن اƅحرف مقيد فيقوƅون:
 حروف اƅمباƊي: أي ما تبƊى به اƄƅلمة. -
 اƅحروف اƗصول: وهي اƅتي تلزم اƄƅلمة عƊد تصريفها من هيئة إƅى أخرى. -
 طيا.حروف اƅزيادة: جمعوها في قوƅهم هدأت م -
 حروف اƅعلة: جمعوها في قوƅهم أوى -

 أما في اƅقراءات: فورد تعريف اƅحرف Ƅما يأتي:
إنّ هذا اƃقرآن أƈزل على سبعة اƗحرف اƅسبعة مصداقا ƅقوƅه صلى الله عليه وسلم: " -

 ".أحرف فاقرأوا ما تيسر مƈه
 وفي اƅقراءة Ɗحو حرف Ɗافع وحرف عاصم أي قراءة Ɗافع وقراءة عاصم. -

الإمام اƅمƄي بن أبي طاƅب اƅقيسي: "فأمّا قول اƊƅاس قرأ فلان باƗحرف اƅسبعة فمعƊاƋ  قال
 .(1)أن قراءة Ƅلّ إمام تسمى حرف" Ƅما يقال قرأ بحرف Ɗافع وبحرف أبي مسعود

وفي علم اƅتجويد يعرّف اƅحرف بقوƅهم: واƅحروف جمع حرف وهو صوت معتمد على مقطع 
 ات اƅلغوية.محقق أو مقدر ومثله علم اƗصو 

ما ƊستƊتجه أن اƅمƊظومة اƊƅحوية اƅمعيارية ترى اƅحرف مجرد رابطة ترƄيبية بين اƗسماء 
: "اƅحرف (*)واƗفعال في أنّ اƅمƊظومة اƅصوفية ترى في اƅحرف رابطة وجودية يقول اƊّƅفري

باعتبارƄ ƋياƊا ، فاƅحرف هو أداة تقريبية بين اƅعبد واƅرّب (2)دƅيل اƅعلم واƅعلم معدن اƅحرف"
 رمزيا حيّا.

                                                           

(1)
 .41، ص1، ج1977مكي القيسي: الإبانة عن معان القراءات، Ţقيق عبد الفتاح إسماعيل شلبي، دار الǼهضة، مصر،  

(*)
ولد في بلدة نفر بالعراق وإليها يǼسب، عاش في العصر العباسي، هو من كبار الصوفية وله   هو Űمد بن عبد اŪباّر :الǼفري 

 كتاب المواقف والمخاطبات، تǼُسب إليه مقولة )كلما اتسعت الرؤية ضاقت العبارة(.
(2)

 .79أربريه، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، )دت(، ص الǼفري: المواقف والمخاطبات، Ţقيق أرثر يوحǼا 
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ƅقد اهتم ابن عربي في اƅديوان اƄƅبير بدلاƅة اƅحرف على اƅمعاƊي اƅباطƊية اƅتي تعƄس 
اƅعرفاƊية اƅصوفية فاƅحروف في مفهوم ابن عربي "أمة من اƗمم مخاطبون ومƄلفون وفيهم 

 .(1)قƊا"رسل من جƊسهم، وƅهم أسماء من حيث هم ولا يعرف هذا إلّا أهل اƄƅشف من طري
واƅحروف على أƊواع مƊها ما يبدأ به على اƅيمين وهي حروف اƅعرب ومƊها ما يبدأ به 
على اƅشمال وهي اƅرومية واƅقبطية واƅيوƊاƊية وƄل Ƅتابة على اƅيمين متصلة وƄل Ƅتابة على 
اƅشمال مƊفصلة، واƅحروف ثماƊية وعشرون غير لام اƅƗف وهي تسعة وعشرون، وƅمّا ƄاƊت 

يظهر مƊها فوق اƗرض أربعة عشر ƄاƊت هذƋ اƅحروف مƊها ما يدغم من لام  اƅمƊازل
اƅتعريف وهي أربعة عشر حرفا: )ن ت ث د ذ ر ز ط ظ ل ص ض س ش( ومƊها ما 
يظهر معها وهي أربعة حرفا Ƅما يأتي: )أ ب ج ح خ ك م ع غ ف ق ه و ي( وأول 

 :(2)اƅحروف اƅƗف، قال ابن عربي
 ر ƃلسّعادة شاملهْ ــيْ ـــرة خــــيـــذخ ** عَشċرْتَها مƂّون ƃيحروف اƃهجاء 

 ƈد اƃمحقِّق Ƃاملهْ ــــةا عـــلقّ ـــخـــمُ  ** لما وأƈشأتْ صورةا ـــــمƈّتْها عـــضـــف
 إƃى صُورة الأƃفاظ باƃذّات قابلهْ  ** وƃى لأƈّهاـل اƃهيـــثـــها مــــوّرَتْ ـــوص

 على صفة تُفƈْي اƃزوائد فاضلهْ  ** ين شمسا مƈُيرةا ــــرتْها ƃلعــــهـــأظـــف
يرى ابن عربي أن اƅحروف اƅعربية جميعها تحمل بدلاƅة عرفاƊية شأƊها شأن اƄƅلام، 
ƊƗه مƊح اƅخيال أسمى ما يمƄن أن يƊاƅه من قداسة وتقدير واƅخيال يحقق ما لا يستطيع 

اƅذي Ɗص عليه ابن عربي في Ƅتابه اƅعقل أن يقوم به. وهذا ما يعƄسه اƅجدول اƅتاƅي 
 :(3)اƅفتوحات اƅمƄية

 
 
 

                                                           

(1)
 .260، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، السفر الأول، ج 

  .298ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
  .411يǼظر، عاطف جودة نصر: الرمز الشعري عǼد الصوفية، ص (3)
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هذا اƅجدول يعƄس اƅتوازي بين اƅحروف واƅطبائع اƅتي تعود في جرثومتها اƗوƅى إƅى 
مثقلة باƅمواجيد اƅعرفاƊية "Ɨنّ اƅطبيعية ƅيست  اƅطبيعة ƅتتحول هذƋ اƗخيرة إƅى أيقوƊة صوفية

مجرد أشياء وموضوعات جامدة وƊّƄƅها جسد حيّ يجول فيه اƅصوفي ربّما ƊّƗه يذƄرƋ باƅعهد 
اƅقديم: اƅعهد اƅذي Ƅان فيه اƅحقيقة الإƊساƊية، اƅتي يرمز أƅيها اƅمتصوفة بƄلمة آدم متواجدة 

 .(1)اƗزƅي" في اƊƅعيم الإƅهي تƊعم باƅقرب من أصلها
ذا تصفحƊا ديوان ابن عربي اƅذي يتƄون من ثماƊية ألاف وأربعمائة وسبعة وأربعين  وا 

، مرتبة في حرف رويها من اƅƗف إƅى اƅياء وجدƊا أƊّه قد استعملها بƊسب متفاوتة (8447)
ومتبايƊة، وفيما يأتي جدول يبيّن عدد أبيات اƅقصائد اƅحاضرة في اƅديوان مرتبة في اƅƗف 

 إƅى اƅياء مع Ɗسبة استعماƅها Ɗƅستطيع بعد ذƅك قراءتها دلاƅيا.
 
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
 .110عبد اūق مǼصف: أبعاد التجربة الصوفية، ص 
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 %اƈƃسبة اƃمئوية  عدد الأبيات اƃقافية 

 3.11 263 قافية اƅهمزة 1
 1.16 098 اƅƗف اƅمقصورة وغير اƅمقصورة 2
 3.96 335 قافية اƅباء 3
 4.48 379 قافية اƅتاء 4
 0.23 20 قافية اƅثاء 5
 0.61 52 قافية اƅجيم 6
 0.94 80 قافية اƅحاء 7
 12.54 1062 قافية اƅدال 8
 0.63 54 قافية اƅذال 9
 14.72 1244 قافية اƅراء 10
 0.006 4 قافية اƅزاي 11
 3.11 263 قافية اƅسين 12
 0.73 62 قافية اƅشين 13
 0.10 09 قافية اƅصاد 14
 1.26 107 قافية اƅضاد 15
 0.11 10 قافية اƅطاء 16
 0.05 5 قافية اƅظاء 17
 2.95 250 قافية اƅعين 18
 0.35 30 قافية اƅغين 19
 2.16 183 قافية اƅفاء 20
 5.12 433 قافية اƅقاف 21
 1.06 90 قافية اƄƅاف 22
 12.47 10.54 قافية اƅلام 23
 8.50 718 قافية اƅميم 24
 9.96 842 قافية اƊƅون 25
 5.44 460 قافية اƅهاء 26
 0.46 39 اƅواوقافية  27
 2.38 199 قافية لا 28
 1.20 102 قافية اƅباء 29
 100 8447 اƃمجموع 
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وفي اƅديوان أيضا قصائد Ɗظّمها ابن عربي بطريقة متفردة تشبه عملية اƅتطريز اƅذي 
Ƅان يقوم بها اƅشعراء اƊƗدƅسيون، وهي قصائد تتƄون من عشرة أبيات على أحرف اƅهجاء 

اƅياء، بدايتها ورويها على Ɗفس اƅحرف فمثلا في حرف اƅراء يقول ابن من اƅƗف إƅى 
 :(1)عربي

 ويُعطي وجود اƃدّوْر فيه اƃدوائرُ  ** ت وجود اƃدّور يُعطى اƃدوائرـــرأي
 ا حائرُ ـــــه أƈـــلامٌ بـــا عـــا أƈـــمــب ** أمر ƃم يُر اƃعقلُ مثلهـــــتُ بـــيْ ــرم

 رميْتَ وجوƉ بل اƃقوم أƈت ƈاطرُ  ** يقولُ ƃيرمى بي وجوƉ اƃقوم ثم 
 و ساترُ ــما هــراّئي ƃِ ـــه اƃــƈّ ألا لأ  ** رأي ƈظري باƃحقّ ما ƃم يƂن يرى

ن ƃم يƂن ما قلته فهو خاسرُ  ** اƃةـرعى الله من يرعاƉ في Ƃلّ ح  وا 
اƗول هذƋ اƗبيات بدأها بحرف اƅراء وختمها باƅحرف Ɗفسه مع وجود تصريع في اƅبيت 

وربّما مرد ذƅك اƅتأثر بشعراء عصرƋ خاصة وأƊّه وُجد، في عصر اƅضعف والاƊحطاط 
اƗدبيين. غير أن مقدرته اƅشعرية اƅراقية أƊه Ƅتب بطريقة ƅم يسبقه أحد إƅيها وƅم يƄتب بها 
أحد من بعدƋ وƊحن Ɗعلم أن اƅتجربة اƅشعرية، هي عملية معقدة لا تتأƊى ƅلجميع، فاƅقصيدة 

ي تƄتب اƅشاعر وƅيس اƅعƄس، بمعƊى آخر، أن تƄتب عشرة أبيات Ƅƅلّ حرف من هي اƅت
 اƅحروف اƅهجائية فذƅك هو اƅتميّز واƅتفرد والإبداع.

 إذا تأملƊا اƅجدول اƅسابق وجدƊا أن ثلاثة حروف وردت بƊسبة عاƅية وهي:
 بيت شعري 1244بـ:    %14.72حرف اƅراء    
 بيت شعري 1062بـ:    %12.54حرف اƅذال   

 بيت شعري 1054بـ:     %12.47  حرف اƅلّام 
فحرف اƅرّاء يحتل اƅمرتبة اƅخامسة عشر في مراتب اƅوجود، ويوازيه في اƗسماء 
الإƅهية اسم اƅمصوّر اƅذي يحمل دلاƅة اƅجمال، اƅتي تميّز اƅشيء اƅمُصور عن سواƋ فاƅخلق 

                                                           

(1)
 .451ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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وƃََقَد خَلَقƈاƂُم Ĺالإرادي قال تعاƅى:  والإيجاد واƅتصور واƅتشƄل تمام الاختصاص على اƊƅوع
رƈاƂُم ثمċُ قُلƈا ƃِلمَلائƂَِةِ اسجُدوا لِآدَمَ فَسَجَدوا إِلّا إِبليسَ ƃَم يƂَُن مِنَ اƃسّاجِدينَ  ċصَو ċُثمĸ(1). 

ومن سرّ اƅمصورات أنّ اƗرواح صور اƅحقّ هي صورة اƅروح وƅم تحي إلّا بƊفخة الله 
Ɗقسم إƅى قسمين ظاهرة وباطƊة Ƅما يوازيه في أسماء اƊƗبياء يوسف وƊفخته هي سرّ اƅحياة وت

عليه اƅسلام، اƅذي يمتلك وصلا دلاƅيا مع اسم الله اƅمصوّر، فإذا حاز Ɗبي الله يوسف مرآة 
 اƅتجلّي الإƅهي، فأقرّ ƅه باƅولاية واƅرؤيا اƅتي ذƄرت في اƅقرآن خير دƅيل على ما أقول.

سياقية تتصل بيوسف عليه اƅسلام، وتوازي يوم اƅجمعة  إنّ في ƅفظة اƅمصوّر دلاƅة
اƅذي هو يوم الاستواء على اƅعرش، وتسمي اƅعرب يوم اƅجمعة بـ: عروبة ومعƊاها اƄƅشف 
اƅذي يعƄس اƅعلاقة اƅثلاثية )اƅمصور، يوسف، اƅجمعة( Ƅما يوازي هذا اƅحرف في اƅمرتبة 

 اƅوجودية اƅزهرة واƅسماء اƅخامسة.
اƅحروف فقد قام ابن عربي بـ"إشراك اƅحروف في إرساء فعاƅية اƅخيال وƊظرا ƅخصائص 

 .(2)من داخل ممارسة خياƅية بما يƊسجم مع تصوراته اƅوجودية واƅمعرفية"
، في 17أما اƅحرف اƅثاƊي من حيث الاستعمال فهو حرف اƅدّال اƅذي يحتل اƅمرتبة 

ن اƊƗبياء آدم عليه اƅسلام، ومن مراتب اƅوجود، ويوازيه من اƗسماء الإƅهية "اƅمبين" وم
اƗيام يوم الاثƊين، وقد استعمل ابن عربي اƅدّال بوصفه رويًا في أƅف واثƊان وستون بيتا 

. وربّما مردč هذا اƅتوظيف ƅمميزات هذا اƅحرف عƊد اƅصوفية %12.54أي بƊسبة  (1062)
ء اƅشيء اƄƅثير، عموما وابن عربي خصوصا، فهو حرف يمتلك من أسرار اƅديمومة واƅبقا

 Ƅما أتم به الله تعاƅى اƅطبائع اƗربعة.
 
 
 
 

                                                           

(1)
 .11سورة الأعراف: الآية  

  . Ű226مد كعوان: الرّمز الصوفي في اŬطاب الشعري المعاصر وفعاليات التجاوز، أطروحة دكتوراǽ، جامعة قسǼطيǼة، ص (2)
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 :(1)يقول ابن عربي
 ت عليّ حال شهُوديـƈْ ــƈــه مــوب ** وديـت وُجـــا رأيـــƃولا قبوƃي م

 يدري بها من Ƃان أصْل وُجودي ** إيّاي فاƈظر في معاƃم حƂمتي
Ƃ هــابـــتـــوبها تميّز منƈْوƂ ي ** ƃه بمزيدــمــلــي عـــف ضىــمّا قــو 

 ديـــديـــحــنْ تــلČ عـــجــه وتـــإلا ب ** وهو اƃغƈيّ وƃسْت أعْرف ذƃته
ƃا جُ ـــمـــلـــمّا عـــƈـــƉبوجود Ɖتُ عن تحديديـرجــراق خـتـالافـب ** ود 

بتوظيف حرف اƅدّال وغيرƋ من اƅحروف يقترب أƄثر من اƗسس اƅوجودية واƅمعرفية 
واƅميتافيزيقية، اƅتي تستطيع أن تحيط وتلم بتجربة اƅشعر اƅصوفي اƅقائمة على اƅتأويل وقراءة 
اƅماورائي، فابن عربي يقرّ في هذƋ اƅمقطوعة باƅسرّ اƅذي أدى به إƅى معرفة الله، اƅمƊبثقة من 

عرف Ɗفسه عرف ربّه، فذات اƅصوفي اƅتي تلامس مرحلة اƅفƊاء واƅغياب  فمناƊƅفس، معرفة 
تعّد بغية اƅعارف وأمƊيته اƄƅبيرة Ɨن: "اƅفƊاء هو اƅحال اƊƅهائي اƅذي يسيطر على اƅصوفي 
بأƊّه قد فƊي في اƅمطلق وذƅك Ɨنّ الآن اƅذي يحدث فيه اƅفƊاء يتميز بسقوط Ƅافة اƅحجب 

Ƅƅحقيقة اƅفسية وظهور اƊƅفس بهزة مفاجئة اƊƅى إصابة اƅخاطف فيؤدي إƅبرق اƅاƄ ية ظهورƊو
وعƊيفة تجعلها مضطربة اƅقوى، وقد يؤدي هذا الاضطراب اƅذاتي ƅلƊفس أن تتضخم اƅذات 

 .(2)فتصير حجابا Ƅثيفا ظلماƊيا يحجب اƅصوفي عن اƅوصول إƅى غايته"
Ɨخير Ƅما قلت سابقا فمعرفة الله عƊد ابن عربي ƅم تƄن من مƊطلق اƅعقل، Ɨن هذا ا

ظل عاجزا أمام اƅسؤال الإƅهي اƅعظيم حيƊما سئل من الله، إذا معرفة الله تمت من الله خلال 
اƅقلب، فاƅصوفي يعرف بقلبه لا بعقله وشهود اƅحال خير دƅيل، Ɨنّ وحدة اƅشهود Ɗوع من 

ي أو ذوقي اƅتوحيد يختلف عن توحيد الإيمان من حيث إنّ اƅتوحيد اƅشهودي يقيƊي تجريب
 :(3)على حد اƅتعبير اƅصوفي يقول ابن عربي

 
 

                                                           

(1)
 .109ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

  .79، ص2010عادل Űمود بدر: التأويل الرمزي للشطحات الصوفية، دار مصر المحروسة الطبعة الأوń، القاهرة،  (2)
(3)

 .128ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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 ودــــرم وجُ ـــه من Ƃــدْريــا تــمـƃ ** ى أصل اƃوجودـــع إƃـــارجـــألا ف
ƃـــد مـــقــƃف ** ؤاديــلى فــه عـــنّ الإ Ɖسّجودــي حــبما أعطاƃال ا 

 باƃشهودعلى اƃتحقيق يوزن  ** ب إن فƂرت فيهــلــقــود اƃـــجُ ــس
ƃـــى الأبـــإƃى عـــت ** يه حدّ ـا فـــذي مـــد اƃحدودــعاƃن مُصاحبة ا 

 يّ من اƃصّعيدــل فـــفإنّ الأص ** جَهِلْتُ وما جحدْتُ سبيل Ƃوƈي
إنّ الاƄƊشاف متواصل ومتجرّد طاƅما، إنّ اƅتعبير عن اƅمطلق اƅحاصل ولا يمƄن اƅتقيد 

اƅشاعر، وهو في حاƅة اƅسفر اƅذي لا يحدƋ زمان ومƄان  به، فاƅحاƅة اƅصوفية اƅتي تƊتاب
Ɨ ،ان واحد لا يبرحهƄث في مƄه ماƊّلعيان أƅ ن ظهر في رحلة برزخية ذات طوابق  Ɗّهوا 

متعددة. وسيلة اƅصوفي في ذƅك اƅقلب اƅذي يوصله إƅى اƅيقين في أصل وجودƋ وعظمة 
فع بابن عربي أن الاهتمام به Ƅثيرا خاƅقه متوسلا إضافة إƅى اƅقلب باƅخيال اƅخلّاق اƅذي د

يقول أحد اƅباحثين "ما اƊشغل ابن عربي بمفهوم قدر اƊشغاƅه بمفهوم اƅخيال ƊّƗه أسعفه في 
حل قضايا معرفية وجودية وتƄمن Ƅفاية اƅخيال في اƅتفسير حسب اƅشيخ اƄƗبر في جمعه 

ن ƄاƊت بين قدرتي اƅحسّ واƅعقل أي في برزخيته... واƅبرزخية تمƄن اƅخي ال من اƅترƄيب وا 
إستراتيجية ابن عربي اƅمعرفية هي إƊجاز قراءة ترƄيبية ƅعلوم عصرƋ ومن ثم Ƅان تموقع 

 .(1)اƅخيال في مƊطقة وسطى بين اƅحسّي واƅعقلي"
ƅقد مƊح حرف اƅدّال حين وظفه ابن عربي حرفا روي ƅقصيدته اƅسلاسة في الاƊسياق 

اƅصعوبة بمƄان الإمساك بها Ɨنّ خاصيتها اƅزئبقية تمƊحها وراء أفƄارƋ اƅعرفاƊية، اƅتي من 
قوة الاƊفلات ƅتصبح عصية على اƅصوفي، ما يجعله يجد متعة وƅذّة في محاوƅة اƅقبض 

ƅيه تƊزل اƅمعاƊي وهو لا يبرح موطƊه"  .(2)عليها "فإƊه إƅيه تعرّج اƅحواس وا 
م اƅذي Ɗسج على مƊواƅه أما اƅحرف اƅثاƅث من حيث Ɗسبة الاستعمال، فهو حرف اƅلاّ 

من Ƅلّ قصائد اƅديوان ويحتل  %12.47وبƊسبة  (1054)أƅف وأربعة وخمسين بيتا شعريا 
في مراتب اƅوجود ويوازيه من اƗسماء الإƅهية اƅقاهر ومن اƊƗبياء  (13)اƅمرتبة اƅثاƅثة عشر 

                                                           

  .150، 149خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، ص (1)
  .309ابن عربي: الفتوحات المكية، المجلد الثاني، ص (2)
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ريخ واƅسماء اƅثاƅثة هارون ومن اƗيام اƅثلاثاء، Ƅما يوازي في اسم اƅمرتبة اƅوجودية ƄوƄب اƅم
وحرف اƅلّام عƊد اƅصوفية فيه إشارة إƅى اسم الله "اƅلّطيف" وهذا الاسم اƅربّاƊي يحمل اƄƅثير 
من اƅدلالات Ƅاƅلطف واƅرحمة واƅرأفة واƅحƊان، وƄل ما يسير في هذا اƅفلك "Ɨن اƅحروف 

ى تصورƅ Ƌقضايا ƅدى اƅشيخ اƄƗبر موضوع تأويل وأداة ƅه في آن واحد وهي بذƅك تƊطوي عل
عديدة ولا يعƊي ذƅك أنّ ابن عربي يُخضع اƅحروف ƅمسبقات فƄرية واعتقادية ويُرغمها على 
الاستجابة ƅها، صحيح أنّ هذƋ اƅمسبقات تشتغل في تأويله ƅلحروف وƄƅن بآƅيات حجاجية 

 .(1)مقƊعة ومدهشة في آن"
الإƅهية ووضع  فحروف اƅلّام واƅزاي واƅƗف وضعها ابن عربي من Ɗصيب اƅحضرة

اƅصاد واƅضاد واƊƅون في اƅحضرة الإƊساƊية وقد برّر هذا اƅتƊاسب بين الإƅهي والإƊسي ثلاثة 
 :(2)مقابل ثلاثة إƅى Ƅون الإƊسان على صورة الله، يقول

 بين اƃمƈازل في اƃمجرّة مƈزلُ  ** ما إن يرى من عارف إلّا ƃه
 يرجو اƃمقام الأƈزلُ ومقام من  ** قام من يُرجي اƃعلوƃ Čذاتهـƃم

 و اƃعلم اƃذي لا يُجهلُ ـــذا هــه ** من Ƃان لا يبƈي ƃذƃك عƈدƈا
ƃ فوسهمــواللهƈ ُعبادƃوْ ترك ا ** ƃمّلُ ـم وهـــهـــتـــرأيـــƂُƃرِّجال اƃم ا 

 ل الله فيع عوƃّوُاــــه أهـــيـــلــوع ** تاب مُصدِّقا ƃمقاƃهـاء اƂƃـــج
الإƅهية يعرّج اƅشاعر، وهو يصف حالا من أحواƅه علّه يحقق مقاما في هذƋ اƅمقطوعة 

يسعى ويرغب في اƅوصول إƅيه إƅى بƊاء تصور عرفاƊي ووجداƊي "فاƅحال سمي حالا ƅتحوƅه 
"Ƌثبوته واستمرارƅ مقام مقاماƅ(3)وا. 

  
 
 
 

                                                           

(1)
 .48خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، ص 

  .326ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
  .300، ص1986، دار الكتب العلمية، لبǼان، 1، ط5أبو حامد الغزاŅ: إحياء علوم الدين، ج (3)

 حال اƅمراقبة واƅمحاسبة         حال اƅصحو واƅسƄر                
 حال اƅقبض واƅبسط            حال اƅجمع واƅفرق   اƗحوال      

 حال اƅهيبة واƊƗس             حال اƅبقاء واƅفƊاء                       
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 أما اƅمقام فهو مقامات تتفرع على اƅشƄل الآتي:
 
 
 
 
 
 

واƅباطن، فاƅملاحظ أن حياة اƅصوفي قائمة ومبƊية دائما على اƅثƊائية اƅضدية Ƅاƅظاهر 
 اƅحاضر واƅغائب، اƅواقعي واƅلّاواقعي.

فاƗحوال في شطرها اƗول مبƊية Ƅما سبق على ثلاثة عƊاصر مƊها اƅمراقبة واƅمحاسبة 
فاƗوƅى )اƅمراقبة( تƊتج اƅثاƊية )اƅمحاسبة(، إذ لا يمƄن ƅلصوفي وهو يراقب Ɗفسه دون أن 

اƅبسط واƅحاƅة اƅثاƅثة اƅهيبة اƅتي يقابلها  يحاسبها، أما اƅعƊصر اƅثاƊي فهو اƅقبض اƅذي يقابله
اƊƗس. فاƅثƊائية اƅضدية اƅظاهرة في هذƋ اƅعƊاصر هي اƗحوال اƅمتغيرة اƅتي تطرأ على 

 اƅصوفي ما يƊتج عƊها ثلاث ضديات تتمثل في:
 اƅسƄر ≠اƅصحو 
 اƅفرق ≠اƅجمع 
 اƅفƊاء ≠اƅبقاء 

Ɗما على اƅمتلقي أن يتجاوز  وƄلها ذات دلالات عرفاƊية يجب عدم أخذها بظاهرها، وا 
ذاته في رحلة اغترابية محفوفة باƅمجاهدات واƅرياضات وحتى ما يشبه اƅجƊون يقول 

 .(1): "ووقتي ƅيس ƅه طرفان، أƊا اƅوقت عزير ƅيس في اƅوقت غيري وأƊا محق"(*)اƅشبلي

                                                           

(*)
م تركي الأصل من قرية 861الشبلي هو أبو بكر الدلف بن جعفر بن يونس الشبلي، زاهد ومتصوف ولد في سامراء عام  

 م، ترك ديوانا شعريا حسǼا.946الشبلية، كان أبوǽ من رجال دار اŬلافة، توفي عام 
(1)

 .488السراج الطوسي: اللمع، ص 

 مقام اƅتوبة                           
 مقام اƅورع                              
 مقام اƅزهد                  

 مقام اƅفقر       اƅمقامات   
 مقام اƅصبر                  
 مقام اƅتوƄّل                  
 مقام اƅرضا                               
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ا ويقول أيضا في هذا اƅسياق أبو يزيد اƅبسطامي حين اعتقد أƊه صار هو والله شيئ
 .(1)واحدا واضعا Ɗفسه في مرتبة اƅƗوهية: "Ɨنْ تراƊي مرّة خير ƅك من أن ترى ربّك أƅف مرّة"

ن ƊƄت أسجّل ملاحظة في هذا اƅقول اƗخير، ƊّƗي أرى أنّ قراءة هذا اƅقول بطريقة  وا 
ظاهرية، قد توقعƊا في اƅشطط واƅبعد عن اƅحقيقة اƅصوفية اƅتي يسعى اƅصوفي إƅيها، فأن 

 Ƌسان هو صورة الله تراƊتي تبررها، فالإƅية اƊعرفاƅتها اƅها دلاƅ ف مرةƅخيرا من أن ترى ربّك أ
 في ƄائƊاته.

أمّا اƅمقامات فهي ثابتة لا تتغير وعددها سبعة، وƅهذا اƅعدد دلالات Ƅثيرة من سبع 
 سماوات إƅى سبعة أراضين إƅى سبعة أيام إƅى سبعة سƊابل إƅى سبعة بقرات...

اƅلّام الاسم الإƅهي "اƅقاهر" وهو اسم يتوافق مع Ɗفسية اƅمريدين ما داموا يقابل حرّف 
في حرب معلƊة مع Ɗفوسهم وقهرها وحبسها عن اƅملذّات واƅشهوات فاƅقاهر واƅقهّار Ƅلاهما 

 يحمل دلاƅة اƅغلبة واƅظهور على اƅغير.
ويقابل هذا اƅحرف من اƊƗبياء هارون، وقد ذƄر Ɗƅا اƅقرآن اƄƅريم قصة موسى مع أخيه 

وَأَخِي هَارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مƈِِّي ƃِسَاƈاا Ĺهارون، اƅذي Ƅان يرى فيه اƅسƊد واƅقوة قال تعاƅى: 
ƈَشُدČ عَضُدَكَ بِأَخِيكَ وƈََجْعَلُ Ƃُƃَمَا قَالَ سَ  ،فَأَرْسِلْهُ مَعِيَ رِدْءاا يُصَدِّقƈُِي إƈِِّي أَخَافُ أَن يƂَُذِّبُونِ 

 .ĸ(2)سُلْطَاƈاا فَلَا يَصِلُونَ إƃَِيƂُْمَا بِآيَاتƈَِا أƈَتُمَا وَمَنِ اتċبَعƂَُمَا اƃْغَاƃِبُونَ 
فدلاƅة اƊƅبي هارون مع الاسم الإƅهي اƅقاهر، اƅمتّصلة بحرف اƅلّام تتفق في اƅدلاƅة 

اƅتفوق على اƗعداء واƄƅفار فالله قاهر Ƅƅلّ ظاƅم أثيم وهارون اƅعرفاƊية على اƅقهر واƅغلبة و 
 قاهر ƅفرعون حين ارتبك موسى اƊƅبي أو أوجس خيفة.

ذا Ƅان اƅلّام من حروف اƅحضرة الإƅهية مع اƅƗف واƅزاي، وقد اجتمعت في فƄر ابن  وا 
ƅها وباƅ تي لا أولƅهية اƅذات الإƅة في اƊامƄ حقيقةƅرة أن اƄرّس فƄتƅ مقابل فهي خفية عربي

يقول  (3)في اƅحروف الإƊسية اƅثلاث اƊƅون واƅصاد واƅضاد فلأن اƅحقيقة مختفية في الإƊسان

                                                           

  .30، ص1978، 3عبد الرحمان بدوي: شطحات الصوفية، وكالة المطبوعات، بالكويت، ط (1)
(2)

 .35و 34سورة القصص: الآيتان  
  .50لد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، صيǼظر، خا (3)
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Ɗما صحّ  ابن عربي: "فالإƊسان خفي فيه اƗزل فجُهل Ɨنّ اƗزل ƅيس ظاهرا به في ذاته، وا 
"Ƌوجود Ƌوجه من وجوƅ زلƗ(1)فيه ا. 

ذا عدƊا إƅى حرف اƅلّام دائما في قوƅه  تعاƅى )أƅم(، فإƊها في مƊظور ابن عربي هي وا 
واسطة بين اƅƗف واƅميم، واƅƗف هي الله واƅميم هي الإƊسان، إذا اƅلّام واسطة بين اƅمƄوّن 

 واƄƅون ويذهب ابن عربي إƅى أبعد من ذƅك حيث يعطي ƅلفظة )اƅم( بعدين
 بعد خطي برزخي. -أ

 بعد صوتي قارب فيه طريقة اƊƅطق بهذƋ اƅحروف. -ب
ما Ɗستخلصه من Ƅل ما سبق أن اƅحروف عƊد ابن عربي قد حققت بƊاء ثلاثيا ƅلعلامة 
من خلال اƅعلامة بحدّ ذاتها أو اƅممثل واƅموضوع واƅمؤول، وباƅتاƅي فقد اƄتسبت قابلية 

 دراستها على اƅمƊهج اƅسيميائي.
ذا عدƊا إƅى مراتب اƅوجود اƄƅلية، فقد قسّمها ابن عربي إƅى ثماƊية وعش رين مرتبة وا 

Ƅما يأتي في اƅمرتبة اƅوجودية اƗوƅى اƅعقل اƗول أو اƅقلم يقابل هذƋ اƅرتبة اسم الله اƅبديع 
وحرف اƅهمزة أو اƅƗف اƅممدودة. وفي اƅمرتبة اƗخيرة أي اƅثامƊة واƅعشرون Ɗجد مرتبة اƅواو 

ƅمراتب اƅل اƄ ي يوضحƅتاƅجدول اƅدرجات. واƅهي رفيع اƅوجودية.ويقابلها الاسم الإ 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  .54، ص1ابن عربي: الفتوحات المكية، مج (1)
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 اسم اƃمرتبة اƃوجودية الاسم الإƃهي اƃحرف اƃلّغوي 

 اƅعقل اƗول/اƅقلم اƅبديع اƅهمزة )اƅƗف اƅممدودة( 1
 اƊƅفس اƄƅلية/اƅلوح اƅمحفوظ اƅباعث اƅهاء 2
 اƅطبيعة اƄƅلية اƅباطن اƅعين 3
 اƅهيوƅى اƄƅل/اƅجوهر اƅهبائي الآخر اƅحاء 4
 اƄƅل اƅجسم اƅظاهر اƅغين 5
 اƅشƄل اƅحƄيم اƅخاء 6
 اƅعرش اƅمحيط اƅقاف 7
 اƄƅرسي اƅشƄور اƄƅاف 8
 اƅفلك اƗطلس/فلك اƅبروج اƅغƊيّ  اƅجيم 9
 اƅمƊازلفلك اƄƅواƄب اƅثابتة/ƄوƄب  اƅمقدِّر اƅشين 10
 ƄيوانƄوƄب زحل/اƅسماء اƗول  اƅرب، اƊƅبي: موسى، اƅيوم: اƅخميس اƅياء 11
 ƄوƄب اƅمشتري/اƅسماء اƅثامƊة اƊƅبي: إبراهيم، اƅيوم: اƅسبتاƅعليم،  اƅضاد 12
 ƄوƄب اƅمريخ/اƅسماء اƅثاƅثة اƅقاهر، اƊƅبي: هارون، اƅيوم: اƅثلاثاء اƅلام 13
 ƄوƄب اƅشمس/اƅسماء اƅرابعة اƊƅور، اƊƅبي: إدريس، اƅيوم: اƗحد اƊƅون 14
 اƅزهرة/اƅسماء اƅخامسة اƅمصوّر، اƊƅبي: يوسف، اƅيوم: اƅجمعة اƅراء 15
 /اƅسماء اƅسادسةاƄƅاتبعطارد/ اƅمُحصي، اƊƅبي: عيسى، اƅيوم: اƗربعاء اƅطاء 16
 اƅقمر/اƅسماء اƅسابعة/أو سماء اƅدƊيا اƅمبين، اƊƅبي: آدم، اƅيوم: الاثƊين اƅدّال 17
 Ƅرة اƊƅار اƅقابض اƅتاء 18
 Ƅرة اƊƅار اƅحي اƅزاي 19
 اƅهواءƄرة  اƅمحيي اƅسين 20
 Ƅرة اƅتراب اƅمميت اƅصاد 21
 اƅمعدن اƅعزيز اƅضاء 22
 اƊƅبات اƅرزاق اƅثاء 23
 اƅحيوان اƅمذل اƅذال 24
 اƅملك اƅقوي اƅفاء 25
 اƅجن اƅلطيف اƅباء 26
 اƅبشر اƅجامع اƅميم 27
 / اƅرفيع اƅواو 28

 .224-223اللغة/نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلم ابن عربي، ص* جدولة مراتب الوجود وما يوازيها من الأسماء الإلهية ومن حروف 
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ما Ɗلاحظ في هذا اƅجدول اƅذي يمثل ترتيب اƅمراتب اƅوجودية وما يقابلها من الاستƈتاج: 
اƅحروف اƅموجودة في اƅلغة اƅعربية واƅتي عددها ثماƊية وعشرون حرفا، أƊه ترتيب يخضع 

راءة اƅسطحية اƅتي تƊتجها اƅقراءة اƅعادية أو اƅسطحية، إنّ ƅلمƊظور اƅصوفي اƅذي يخاƅف اƅق
حب اƅصوفي ƅلذات الإƅهية هي أن ترى Ɗفسها في صورة أخرى، يأزر هذا "تأويل ابن عربي 
"ƅلحديث اƅقدسي، ƊƄت ƊƄزا مخفيا فأحببت أن أُعْرف فخلقت اƅخلق فيه" فهذا اƅحب هو اƅذي 

 .(1)شƄلت فيه مراتب اƅوجود"Ɗتج عƊه اƅعماء أي اƊƅفس الإƅهي اƅذي ت
 :(2)يقول ابن عربي عن حرف اƅƗف مثلا

ƃــــمّا تـــ ّƃفــيــت الأشـــفــــأƃلّ مؤتلفـــأع ** اء بالأƂ طاك صُورته في 
 ا بين مؤتلف مƈها ومختلفـــــم ** رةــاظ دائـــفـــرقم والأƃـــرف اƃـــفأح

ن تمادت إƃى ما لا اƈقضاء ƃه  مرجع عُقباها على الأƃف إنّ ـــف ** وا 
ƃـــولا تــــƃـــأ Čحــــها وســف ČـــرƂهيا فقف وخف ** هــتــمــƈ م تدر أمرا ولاƃ 

 سرّ عجيب وƂƃن غير مƂƈُشف ** ت ذا بصرــƈـــرƉ إن Ƃــــي أوامـــوف
حمّل ابن عربي حرف اƅƗف في هذƋ اƗبيات جملة من اƅدلالات اƅعرفاƊية، اƅتي 
تتماشى واƅتصور اƅصوفي، Ɨن اƅƗف هو أوّل اƅحروف وهو اƅواحد في اƗعداد واƗعداد قوة 
روحاƊية ƅطيفة فاƗعداد بƊاء على ذƅك من أسرار اƗقوال، Ƅما أنّ اƅحروف من أسرار 

Ɗي وأول مرتبة في تقسيم اƅحروف على اƅعƊاصر، وهو مبدأ اƅعقل اƗفعال واƅƗف حرف Ɗورا
واƅسرّ في ƄوƊه Ɗاريا. وƅذƅك جاء هذا اƅحرف اسما لله تعاƅى يƄتب من أعلى إƅى أسفل 
بوصفه دƅيلا على أƊه حرف إƅهي Ɗزل من أعلى إƅى أسفل ويقابل اƅƗف في اƅمراتب 

أوّل شيء خلقه الله وقال ƅه أƄتب، فƄتب Ƅلّ  اƅوجودية اƅعقل اƗول أو اƅقلم، Ɨن هذا اƗخير
ما يقع ƅبƊي آدم من أوّل اƅخلق إƅى يوم اƅقيامة وحُفظ ذƅك في اƅلّوح اƅمحفوظ اƅذي يأتي في 
اƅمرتبة اƅثاƊية مع حروف اƅهاء، فاƅƗف يقابلها اسم اƅبديع اƅذي هو اسم الله بديع اƅسماوات 

اƅتاƅي إن تحليل اƅƗف بوصفه شفرة سيميائية، واƗرض، اƅذي ƅم يخلق مثله أحد شيئا، وب

                                                           

(1)
 .232نصر حامد أبو زيد: هكذا تكلّم ابن عربي، ص 
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اƅقلم، ƅقد احتلت -اƅبديع-Ɗرى أƊّها تسير في خط علائقي مثقل بدلاƅة عرفاƊية صوفية اƅƗف 
 .(*)اƅواحدية في ترتيب اƅوجود ترتيبا غƊوصيًا

ذا عدƊا إƅى Ƅلّ اƅحروف، اƅذي Ɗظّم على مƊواƅها ابن عربي واƅتي أشرت إƅيها في  وا 
اƅسابق، فإنّ هذا اƅبحث لا يستطيع أن يحيط بها  Ɗظرا ƅلغموض اƅذي يƄتƊف هذƋ اƅجدول 

اƅدلالات ففي اƅجدول الآتي اƅذي وضعه ابن عربي في Ƅتابه اƅفتوحات اƅمƄية شيء من 
 زيادة الإيضاح.

 اƈّƃبي أيام الأسبوع اƃحرف اƃلّغوي
 يوسف اƅجمعة اƅرّاء
 إبراهيم اƅسبت اƅياء
 يسإدر  اƗحد اƊƅون
 آدم الاثƊين اƅدّال
 هارون اƅثلاثاء اƅلّام
 عيسى اƗربعاء اƅطاء
 موسى اƅخميس اƅضاد

فاƅملاحظة اƅتي يمƊƊƄا استƊتاجها هƊا هو اƅترƄيز على اƅعدد سبعة فأيام اƗسبوع سبعة 
واƅحروف سبعة واƊƗبياء سبعة، وهو اختيار مبƊي على بعد صوفي عرفاƊي ƅوجود موافقات 

واƊƅبي واƗسبوع، ضف إƅى هذا أن هذƋ اƅحروف مƊها ثلاثة مƊقوطة وأربعة غير  بين اƅحرف
مƊقوطة، واƊƅقطة في مفهوم اƅصوفية ƅغة ƅها دلاƅتها وما شطحة اƅشبلي إلّا دƅيل على هذا 

وقد أوّل ابن عربي هذƋ اƅمقوƅة بقوƅه: "باƅباء  (1)عƊدما قال: "أƊا اƊƅقطة اƅتي تحت اƅباء"
 .Ɗƅ(2)قطة تميّز اƅعابد من اƅمعبود"ظهر اƅوجود وبا

                                                           

وقد المجتمعات اليهودية في القرنين الأول والثاني الميلاديين  ( الغǼوصية: أو العرفانية أو المعرفية هي مصطلحات حديثة تطلق على ůموعة من الأفكار والمعارف من الديانات القديمة، الŖ انبعثت من*)
الإلهية في صلب اŪسد البشري ويمكن Ţرير أو اعتبر الغǼوصيون أن الكون المادي هو انبثاق للربّ الأعلى الذي وضع الشعلة 

  إطلاق هذǽ الشعلة عن طريق معرفتها أي أغǼصتها. والغǼصيون يعتقدون أن لهم إمكانية اūصول على المعارف بعيدا عن الوحي.
  .417يǼظر، عاطف جودة نصر: الرّمز الشعري عǼد الصوفية، ص (1)
  يǼظر، المرجع نفسه، والصفحة نفسها. (2)
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وباƅرجوع إƅى اƅسيميائية اƅحرف في اƅديوان اƄƅبير Ɗقف على قصيدة Ɗظّمها ابن عربي، 
 :(1)فيها أربعة وأربعون بيتا Ƅلّها عن دلاƅة اƅحروف اƅعرفاƊية، إذ يقول

 ظراـƈ نــمــرارا ƃـــان وأســعــا مــهــƃ ** إنّ اƃحروف اƃتي في اƃرّقم تشْهدُها
 ƂرƉ حرفا على ما ترىـƈـظ يــفــواƃل ** ومƈا أƃفـــــرقـــي مــــر فــــأوّل الأمـــف

ƃاح إذاـعـــاء تــــبـــواƂƈّƃبست حبرا ** مل في عقد اƃخُطّت على صفة قد أ 
ƃحبيب إذاــمــجــاء يـــتـــواƃوى سفراـبــحــم ** ع شملا باƈ ه أوƈوبه بان ع 
ƃرّقيب إذاـــت أحـــبـــثــت اءـــثـــواƃحـــج ** وال اƃيه بعد ما هجراــبــاء اƃيب إ 
ƃشئةــمــعــم تـــيـــجــواƈق ** ل في أحوال مƃإذا ا Ɖرىـــاء جـــضـــحتما فتفرد 
ƃتــب بــلــطـــاء يـــحـــواƃاتبُهاـــاƂ زيهƈ ** ه به وطراـيــبــشــار تــيوما إذا ص 
ƃةـــوا بــلـــعـــاء تـــخــواƃزƈل مƂ اتب وطراـقــتّى يـــح ** ه فيƂƃها اƈضّي م 

ƅقد تƊاول ابن عربي في قصيدته Ƅلّ اƗسرار واƅرّموز اƅتي تختزƊها اƅحروف حيث 
 يذƄر جميع حروف اƗبجدية باحترام اƅترتيب اƅƗفبائي من حيث ورثة اƅعرفاء اƅمسلمون.

في ƅزوماتية أو في موشحاته بطريقة تجتح إƅى  وهذƋ اƅطريقة Ɗفسها Ƅان قد اتبّعها
 اƅتجريد وتجلياته ƅيقترب أƄثر إƅى اƗسس اƅوجودية واƅمعرفية.

ƅقد أسّس ابن عربي في تƊاوƅه ƅدلاƅة اƅحرف لاتجاƋ إشاري أيقوƊي إذ مƊّƄته مقدرته 
اƅمباشرة إƅى اƅصوفية، أن يتخطى باƅحرف من اƅخفاء إƅى اƅتّجلي، متجاوزا بذƅك اƅدلاƅة 

 اƅدلالات اƅمƊشعبة، لا يستطيع الإمساك بها إلّا اƅتأويل اƅسيميائي.
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 :في اƃديوان سيميائية اƃتƈاص -3
Ƅ فسهƊ غلقا علىƊطويا على ذاته، مƊا مƊوƄ شعريƅص اƊƅيس اƅقرأ تƊ ماƊإ ،ƋسرارƗ وما

ة، اƅتاريخية، اƅثقافية... داخل سياقاته اƅخارجية اƅمحيطة به، الاجتماعي امتداداتفي أعماقه 
Ɗتقال اƅشعري داخل اƊƅصوص بعضها ببعض، فتتفاعل فيما بيƊها، وقد استفادت من ويتم الإ

 عملية تسمى اƅتƊاص.
 مفهوم اƃتƈاص: -أ

في عدة أبحاث  ((jolia cristiva ظهر مصطلح اƅتƊاص على يد اƅباحثة جوƅيا Ƅريستيفا
وأعيد Ɗشرها في  tel quelو critiqueوصدرت مجلتي  1967و Ƅ1966تبتها بين سƊتي  اƅه

: وتقول جوƅيا Ƅريستيفا le texte du romanوƊص اƅرواية  Ƅsymontiqueتابيها سيموƊتيك 
 .(1)"اƅتƊاص هو فسيفساء من Ɗصوص أخرى أدمجت فيه بتقƊيات مختلفة"

اƊƅص"أƊه يتجلى إƅى مفهوم اƅتƊاص في Ƅتابه متعة   Rolan Barth ويشير رولان بارت
فاƅتƊاص هو استحاƅة  اƅعيش خارج اƊƅص اƅلاƊهائي سواء  تلتزم بشيء، في سياق قراءة لا

فإن اƄƅاتب يضع اƅمعƊى  Ƅان هذا اƊƅص ƅبروست أو ƅصحيفة يومية أو شاشة تلفزيوƊية،
 .(2)واƅمعƊى يضع اƅحياة"

عن ساƅفيه ومن اƅشاعر أو اƗديب يƄتب بصفة عامة اƊطلاقا من ƅغته اƅتى ورثها و 
سمة خاصة شبه شعورية فاƄƅتابة أو اƅذوق  يوهو شبƄة من الاستحواذ اƅلفظي ذ ،أسلوبه

يتبƊاƋ اƄƅاتب  ƅفعاƅية اƄƅتابة، واƅتي تحدث Ɗƅفسها وجودا في داخلها، Ɨن  ءاƄƅتابي هو شي
طبيعة اƄƅتابة تقتضي الإسƊاد إƅى اƅمخزون اƅلغوي اƅذي هو Ɗتاج تراƄمات Ƅثيرة من 

سواء برغبة أو بغيرها، Ɨن  –الإسƊاد–Ɗƅصوص، قصد الاستفادة مƊه وتتم هذƋ اƅعملية ا
اƅشاعر حين يبدع قد لا يشعر باƊفلات رقابي Ɗƅصوص ƄاƊت Ɗائمة في ذاƄرته إذ تظهر 

"وƗن  :على حين غرة هƄذا، فلا يجد محيصا من أجل الابتعاد عƊها تقول اƅباحثة أمƊة بلعلى

                                                           

 .121ص ،1992، 3ط ،المركز الثقافي العربي ،ستراتيجية التǼاص(إŢليل اŬطاب الشعري ) :Űمد مفتاح (1)
 .270ص ،الدين السد: الأسلوبية في الǼقد العربي اūديث نور (2)
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Ƅليا ƅلأدبية حيث لا يوجد أثر أدبي بدرجات وحسب اƅقراءات لا  امظهر اƅتعاƅق اƊƅصي يعد 
 .(1)ومن ثم فƄل الآثار متعلقة Ɗصيا" يذƄر إشارات أخرى،

اƊƅص اƅذي يقدمه اƅمبدع، هو Ɗتاج تفاعل Ɗصوص لا حصر ƅها مخزوƊة في  فإنّ  ا،إذ
 اƅخطابات، تداخل اƊƅصوص أو ذهن اƅمبدع. وهذا اƅتفاعل هو اƅذي يطلق عليه تسمية،

لّا صار اƅشاعر   غير أن هذا يعƊي إعادة اƊƅص بإƊتاج اƊƅظام اƊƅصي ƅسابق اƊƅصوص، وا 
ƊƄƅه أي  اƅشاعر يتجاوز ذƅك Ƅي يƄتب في  ،ءتƄرارا ƅغيرƋ لا يفيد Ɗفسه ولا اƅقارئ بشي

إن شخصيته وأسلوبه طاƅما اƅرجل هو اƗسلوب، ويعرف Ƅمل  ،اƅتاريخ Ƅخصوصية متفردة
ƅتƊاص بقوƅه: "Ƅل Ɗص جديد يحطّم شƄل اƊƅص اƅقديم وما Ɗحصل عليه هو عدد أبو ديب ا

في Ɗموذج واحد بل في سلسلة من اƊƅصوص اƅموƅدة  اختزاƅهامن اƊƅصوص اƅتّي لا يمƄن 
اƅمتواƅدة، فاƊّƅص ƅه سليلة شجرته اƅعائلية، وƊƄƅه ƅيس بحال من اƗحوال صورة مصغرة من 

  .(2)سلفه، إƊّه خلق جديد وتجاوز"
هƄذا أخرج اƊƅقاد مصطلح اƅتƊاص من اƅسلبية اƅقديمة اƅتي حبسته في قفص من 

، اƅتضمين، الاقتباساƅمصطلحات اƅتي تƄاد تƄون في أغلبها سلبية، وƄان يعرف باسم 
مثلا فيه  فالاقتباسوذهبوا إƅى اƅتفصيل أƄثر من Ƅل مصطلح  ،الإشارة، اƅسرقات اƅشعرية
 ه اƅمرذول اƅمرفوض... وهƄذا.اƅمحمود وفيه اƅمردود وفي

غير أنّ اƅدرس اƊƅقدي اƅحداثي Ɗظر إƅى اƅتƊاص على أƊه مصطلح Ɗقدي استعاƊت به 
تƄّأت ااƗسلوبية باعتبارƋ مƄوƊا ƅخصوصية اƊƅص اƅشعري ومƄوƊا أساسيا من مƄوƊاته، Ƅما 

 اƅتƊاصية،أداة إجرائية في تحليل اƊƅصوص أو ما يسمى باƅوظيفة  اعليه اƅسيميائية بوصفه
 .وهذا هو موضوع فصلƊا هذا

 :وظيفة اƃتƈاص -ب
إذا Ƅان اƅتƊاص هو استحضار اƄƅاتب Ɗƅصوص سابقة أو مزامƊة وامتصاصها 

جل إعادة صياغتها، ما يعƊي هذƋ اƅعملية ƅيست سهلة أوتحويرها ثم دمجها في Ɗصوصه من 
                                                           

 .252ص ،Ţليل اŬطاب الصوفي في ضوء المǼاهج الǼقدية المعاصرة :أمǼة بلعلى (1)
 .57ص ،الǼصو  -السلطة- كمال أبو ديب: ůلات فصول اūداثة (2)
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ففيها من اƅشعرية  Ƅما يعتقد اƅبعض، ƊƗها لا تتأتى ƅلجميع Ƅي يمارس عملية اƅتƊاص
واƅتفƊن ما يجعل صاحبها أديبا أو فƊاƊا يتƊفس اƗدب ويستƊشق عبقه اƅرّاقي وƅه اƅقدرة على 
اƅغوص في أعماق وأغوار اƊƅصوص ƅيقف على أرض شعرية مبارƄة فيها من اƅحميمية 

تداخل واƅوشائج اƅروحية واƅفƊية ما فيها، إƊّك وأƊت تقرأ اƅتƊاص ƄأƊّك تقرأ Ƅما هائلا من 
 وظائف Ƅثيرة ƊذƄر مƊها: وهذا ما جعل ƅلتƊاص اƊƅصوص فيبدو ƅك اƅغائب في اƅحاضر.

ة خيƄشف اƅتƊاص عن معطيات تاريخية وثقافية واجتماعية فاƅتداخل اƊƅصي ƅيس مفر  -
Ɗّما هو فرصة ƅتشƄيل علاقات تجاوز وحضور ƅسياقات مختلفة وƅغات  Ɗƅصوص جديدة، وا 

 .(1)متبايƊة

وظيفة تواصلية تفاعلية حيث يستخدمه اƅمتƊاص من أجل تعزيز تواصله مع ƅلتƊاص  -
بداعي إƅى اƅمتلقي واƅتفاعل معه من أجل تƄثيف دور اƅقارئ وربما قد يخرجه من اƅعقم الإ

 يطمح إƅيه صاحب اƊƅص اƗول. الإƊتاج اƅفƊي ويصبح مƊتجا ثاƊيا ƅلƊص. وهذا أقصى ما

اƅتƊاص باعتبارƋ من اƅوسائل اƅفƊية اƅتي يوظفها اƅشاعر، اƅوظيفة اƅجماƅية اƅتي يقدمها  -
 قصد إحداث غايات شعرية وأدبية بها يستطيع اƄƅاتب أن يفاجئ قارئه.

عري حسب رأي اƊƅقاد اƅمعاصرين هو مرƄز ثقل ص اƅشّ اƊƅّ  نّ أوخلاصة هذƋ اƊƅقطة، 
Ɗذا تأمّل ا دائرة اƅتƊاص مجموعة من اƊƅصوص اƅسابقة واƊƅصوص اƅمتزامƊة واƅلاƊصوص. وا 

اƅحاضرة في ديوان اƅشيخ اƄƗبر محي اƅدين بن عربي وجدƊا أن دلاƅة اƅعملية اƅتƊاصية لا 
تخرج عن دائرة اƅفهم اƅعرفاƊي اƅذي Ƅرّس اƅشاعر Ƅل طاقاته الإبداعية وƊبش في ذاƄرته 

وسها ، حين أحسّ بأن اƅلغة اƅعادية بقامƄتسبهااواستخرج جملة من اƅرواسب اƅشعرية اƅتي 
به، فراح  يتوسل بهذƋ اƅفƄرة ƅعلها تعطي ƅفƄرƋ امتدادا  يحسّ  عن حمل ما ةاƅيومي عاجز 
جسه اƅشعري ƅقد جاء اƅديوان اƄƅبير اربما قد يستوعب وƅو جزءا يسيرا من ه أوسع وأƄبر

عامرا باƅتƊاص، اƅذي شƄل معا فسيفساء Ɗصية ذات دلالات سيميائية. ومن اƅتƊاص 
 :Ɗجد اƅحاضر في اƅديوان

                                                           

 .83، صدار ůدلاوي ،عمان ،1ط ،:جماليات التǼاصثشع أحمد جبر ،يǼظر (1)



 

181 

 اƃديوان اƂƃبير، من سيميائية اƃحرف إƃى سيميائية اƃترƂيب             اƃفصل اƃثاƃث                   

 

1- ƃاصاƈت ƈقرآƃمتن(اƃى اƃمتن إƃي )من ا: 

اƅتي تحدّى بها الله تعاƅى فصحاء  ƅقد شƄل اƅقرآن اƄƅريم، بفضل فصاحته وبلاغته،
يƊضب ƅمن أراد أن يتزود مƊه فƄان بمثابة اƅمصدر اƅصادر عن اƅذات  اƅعرب. معيƊا لا

 يƊهلون من معاƊيه.الإƅهية، اƅمعجز بأƅفاظه ومعاƊيه ما جعل اƅشعراء واƗدباء 
Ɗفتاحه بعض ااعتمد ابن عربي في تشƄيل قصائد اƅديوان على طريقة اƅقدماء مع 

Ɗسي، على اƅموشح، بيƊما اƅمضمون ارتبط بتأملات في اƄƅون وعلاقة الإƅهي بالإ ءاƅشي
عادة Ƅتابة اƅقرآن Ƅتابة فهم ووعي لا مماثلة وقد Ƅتب بعدد سور اƅقرآن اƅباƅغة مائة وأربعة  وا 

فتح أفق اƅتعاƅق اƊƅصي وجسّد جماƅية اƅممارسة اƊƅصّية اƅتّي تميّز بها  عشر سورة وهذا ما
 .(1)ابن عربي في تعامله مع اƅقرآن باعتبارƋ مƊهجا ƅلمعرفة

 :(2)يقول ابن عربي

 حداــتـــلـــواƉ مــــــإذ ƃم يجد أحدٌ س ** داـــــاƃحمدُ لِله لا أشركُ به أح

 داـــــــــقاا ولا وƃــــدƉُ أبٌ حـــلـــمْ يــوƃ ** منْ خلقهِ سƈداا ƃمْ يتخذْ Ƃفؤاا 
 (3)اƃواهب الأƂرم اƃمِحسان واƃصمدا ** جلċ الإƃه فما تحصى عوارفُهُ 

ƃـقـتـفـق مــــحـــاƃه ــيـرٌ إƃ ċى وب ** ه أنƈغƃعت اƈــهــƂ ـــلـــذاƈفرداـــه ا 
من سورة الإخلاص مرجعا ƅلتعبير عن معƊى ƅقد اختار ابن عربي في هذƋ اƗبيات 

سورة الإخلاص Ƅما  اƅتوحيد، واختيارƅ Ƌم يƄن اعتباطيا بل جاء Ɗتيجة وعي معرفي تام بأنّ 
دعا أحد به، إلا استجاب  ورد في اƗثر أƊها تعادل ثلث اƅقرآن وفيها اسم الله اƗعظم اƅذي ما

ƅمن عمل بها صار مخلصا "واƅ ه، فسورة الإخلاص هيƅ يفا أيƊمخلص موحد موقن بالله ح
، وقد رƄز أيضا على صفات اƄƅرم واƅوهب والإحسان الإƅهي (4)مائلا بفطرته إƅى الإسلام"

ƅيدƅّل استƊادا إƅيها على صفة الاستغƊاء اƅذاتي ƅلذات الإƅهية وافتقار اƅممƄن إƅيها، فدلاƅة 
  تتوفر هذƋ اƅصفة إلاّ ولا ،ƅفظة اƅصمد هي اƅذي يعطي ويهب ويمƊح دون أن يƊتظر شيئا

                                                           

 .253ص ،: Ţليل اŬطاب الصوفي في ضوء المǼاهج المعاصرةىيǼظر آمǼة بعل (1)
 .123ص ،الديوان الكبير :ابن عربي (2)
 .Ÿوز لغيرǽ هكذا وردت )الصمدا( في الأصل وهذا خطأ ربما Ÿوز للشاعر ما لا (3)
 .235ص، 1991، مصر ،دار الكتب اŪامعية المصرية ،طد ،صول التصوف الإسلاميأحسن الشرقاوي:  (4)
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ويبدو ƅي أن هذƋ هي اƅعلامة اƅبرزخية اƅتي يسعى إƅيها اƅصوفي  .في الله سبحاƊه وتعاƅى
في رحلة اƅبحث عن الله اƅواهب اƄƅريم ƅعبد فقير باƅوجوب. ومن هذا اƅتوحيد اƅعرفاƊي 

 يرفض ابن عربي فƄرة الإتحاد مع الله Ɨن فيها ضربا من الإشراك.
ياق آخر يعيد Ƅتابة اƊƅص اƅقرآƊي ويوظفه فƊيا عن طريق الامتصاص وƊراƋ في س

 :ƅ(1)لسورة Ƅما هو اƅشأن مع سورة )اƅضحى( يقول
 لوب بما تلاهـــاــــــدت اƃقــــزايـــت ** إذا شمس اƈƃفوس أرت ضحاها
 لاهاــــلال إذا تـــلاها اƃهــــجــوم **  تـــــــــــراهــــا فيه حـــالا بعد حـــــال

ƈ  Ƃمثل اƃشمس إذ تعطي سƈاها **  سريـه بـــتـــقـــيـــقـــن حـــي مـــوا 
 اـوما هم في اƃوجود بƈا سواه ** ا في اƃوجود سواƉ عيƈاـما أƈــــف
 حاهاـــــــا طمّ ـــƈا ƃـــذي أرضـــوه ** اها ـــــƈــا بمّ ــا ƃــاؤƈـــمـــك ســـلــتــف
 ا جلاهاـــــــهار ومـــها اƈƃّ لاّ ـــوج ** Ƃوƈي ظلام بسرّ ــاƃا ـــاهـــطـــغـــف

ƅقد تأول ابن عربي في هذƋ اƗبيات معاƊي ورموز سورة اƅضحى تأويلا صوفيا، 
شعاعها على قلب  فاƅشمس اƅتي تƄررت مرتين هي رمز ƅمظهر تجلي اƗسرار الإƅهية وا 

إƅيه، طاƅما أن اƅشمس، هي يرغب اƅصوفي اƅوصول  واعتقد أن هذا أقصى ما ،اƅصوفي
دائرة اƊƗوار اƄƅوƊية وƊقطة اƗسرار اƅرباƊية، ما جعلها تƄون سببا في ما يليها من هلال 
ذا قرأƊا اƅظلام ببعدƋ اƅدلاƅي اƅصوفي وجدƊاƋ صفة داƅة على  وƊهار وظلام وسماء وأرض، وا 

Ƌذي ببصيرته لا ببصرƅصوفي اƅهار اƊ هƊغيب إƅسر واƅتم  واƄƅا. 
ة هذƋ اƊƅقطة أن ابن عربي وهو يتƊاص مع صورة اƅضحى باعتبار اƅقرآن هو خلاص

معادل اƅوجود  ƅم يحد عن الإشارة اƅعرفاƊية  اƅتي تسبح في مدارك علم اƅتصوف، فلقد مƊح 
من معين  وايفهم ƊƄهها إلا أهل اƄƅشف، اƅذي شرب اƅشيخ ƅلسورة اƅقرآƊية دلاƅة صوفية لا

 اƅمعرفة اƅرحماƊية.
 

 
                                                           

 .409ص ،الديوان الكبير :ابن عربي (1)
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 :(1)وظف بعض اƅدوال اƅقرآƊية في قوƅه Ƅما
ل ƈــــا تـــƃم ċزƈاـــــورُ الله خـــــƈقƃمثل ** اƃمصباح في اƃزجاجة واƃى اƃإ 

 يـــــك ƃــــــأنċ ذƃـــــƈي بــــعرّفـــسبع ي ** عةـــــƈادى بƈا ربƈا من فوق أرق
 ه عيƈاا وƃم يزلــــــــودُ ƃــــــزال اƃشه ** ƃما ابتغى رؤيةا مƈه اƂƃليمُ وما

 ود اƃحق ƃم يزلــإلا اƃذي عن وج ** شروط ƃيس يعرفهاـــــــابه بــــجأ
 لّى مƈه اƃجبلـجـــمّا تـــرّ مــــل خــــب ** وسى ƃدك قام باƃجبلــما خرّ م

ƃــــــم تــــوƉتخيرƃ ن  صعقة إلّاƂ ** رحمان في الأزلƃبما به اختصّه ا 
اƃلċهُ ƈُورُ اƃسċمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ مَثَلُ في هذƋ اƗبيات الآية اƄƅريمة Ĺ استلهم ابن عربي

ة  ƈُورƂَ ƉِِمِشƂَْاة  فِيهَا مِصْبَاحٌ اƃْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَة  اƃزČجَاجَةُ Ƃَأċƈَهَا ƂَوƂَْبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَ 
 .ĸ(2)بِيċة  يƂََادُ زَيْتُهَا يُضِيءُ وƃََوْ ƃَمْ تَمْسَسْهُ ƈَارٌ مُبَارƂََة  زَيْتُوƈَة  لَا شَرْقِيċة  وَلَا غَرْ 

وƃََمّا جاءَ موسى ƃِميقاتƈِا وƂََلċمَهُ رَبČهُ قالَ رَبِّ أَرƈِي ƄĹما استلهم أيضا من قوƅه تعاƅى: 
فَسَوفَ تَراƈي فَلَمّا تَجَلّى رَبČهُ أƈَظُر إƃَِيكَ قالَ ƃَن تَراƈي وƃَـƂِنِ اƈظُر إƃَِى اƃجَبَلِ فَإِنِ استَقَرċ مƂَاƈَهُ 

لُ اƃمُؤمƈِينَ  ċا أَوƈَيكَ وَأƃَِكَ تبُتُ إƈَموسى صَعِقاا فَلَمّا أَفاقَ قالَ سُبحا ċاا وَخَرƂَلجَبَلِ جَعَلَهُ دƃِĸ(3). 
يلتف اƅتƊاص عƊد ابن عربي، في هذƋ اƗبيات حول الآيتين اƄƅريمتين اƗوƅى من سورة 

من سورة اƗعراف، حيث يبدو اƅبعد اƅمƄاƊي في ترتيب اƅسور اƅقرآƊية متباعدا، اƊƅور واƅثاƊية 
Ƅƅنّ اƅرؤية اƅصوفية اƅعرفاƊية أدرƄت باƅحدس أو باƅمعرفة الإƅهية، أنّ هƊاك وشائج عرفاƊية 
تربط بين معƊى الآيتين من حيث اƅتعاƅق اƊّƅصي واƅترابط اƅدلاƅي، "فاƅوقوف عƊد معطيات 

وفهم اƊƅص من خلاƅها يمثل وقوفا عƊد اƅمعƊى اƅظاهر واƊّƅفاذ إƅى ما وراء هذا  اƅلغة اƅعربية،
اƅمستوى ƅفهم اƅقرآن Ƅما Ɗزل على اƅرسول يمثل مستوى اƅباطن، وهذا اƅمستوى هو اƅذي 
يشير إƅيه ابن عربي يتƊزل اƅقرآن على قلب اƅصوفي، في هذا اƅمستوى يتجاوز اƅعارف 

 .(4)إƅى اƅشفرة اƅخاصة باƅرسول في إطار اƅلغة اƅعامة"معطيات اƅلغة اƅعامة ويصل 

                                                           

 .320، 319ص ،الديوان الكبير :ابن عربي (1)
 .35الآية  :سورة الǼور (2)
(3)

 .143سورة الأعراف: الآية  
  .287نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص (4)
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تعدّ تƊاصات ابن عربي Ƅلّها عرفاƊية، بمعƊى آخر، أƊه لا يستدعي اƊƅص اƅغائب من 
أجل استدعائه، بل يتجاوز ذƅك إƅى محاوƅة إصباغ اƊƅظرة اƅصوفية عليه فباƅعودة إƅى 

اƅصوفي ƄوƊه لا يهدأ دائما ولا يستقر اƗبيات اƅسابقة Ɗلمس ذƅك اƅقلق اƅدائم اƅمسيطر على 
أبدا، طاƅما أƊّه امتلك فرصة تجاوز اƅبرزخية اƅفاصلة بين اƅعامة واƅخاصة، وبدا Ɗور الله 
Ƅمصباح واƅمصباح في زجاجة واƅزجاجة ƄأƊّها ƄوƄب درّي، واƅصوفي أقصى بغيته هو رؤية 

دخله في حاƅة اƅسƄر واƅغيبة فلا وجه الله اƅذي لا يرى مƊه إلّا اƊّƅور فيصيب اƅرائي غشية ت
يعود إلّا بوارد قوي. إنّ اƅرابط اƅصوفي بين الآيتين هو مبرر عرفاƊي، فƊبي الله موسى عليه 
اƅسلام ƅمّا Ƅلّمه ربّه في اƅواد اƅمقدس بجاƊب اƅطور، داهمته رغبة رؤية الله فطلب ذƅك، 

لله وهذƋ رساƅة مشفرة من الله فƄان ƅه أمر الله أن يƊظر إƅى اƅجبل اƅذي اهتز من عظمة ا
إƅى موسى اƅذي فهم اƅرساƅة وأعلن توبته عن هذƋ اƅمسأƅة، وأدرك أنّ الله لا يستطيع أحدٌ 
Ɗّما الاƄتفاء بالإشارة واƅبقاء في ظلّ اƅعبارة، Ɨنّ هوة اƅعظمة  تحملّها لا أƊبياء ولا أوƅياء، وا 

 بعيدة بين اƅخاƅق واƅمخلوق.
لي الإƅهي ويبذل جهدا Ƅبيرا من اƅرياضات واƅمجاهدات يسعى اƅصوفي إƅى اƅتّج

 وحيƊما يصل إƅى حد اƊƅقطة يُصعق دهشة فلا يرى ما يطمح أن يرى.
إنّ تƊاص ابن عربي من اƅقرآن اƄƅريم يوƅد دلالات جديدة تƊبع من مهارة اƅشاعر في 

 استخدام اƊƅص اƅغائب ƅلتعبير عن أبعاد عرفاƊية.
في اƗبيات اƅسابقة بلفظتين يشƄلان مفتاح اƅتعاƅق اƊƅصي  قد ƄƊتفي في ƅعبة اƅتƊاص

وهي ƅفظة اƊƅور وƅفظة اƅتجلي ƅلمشاهدة. إذ ورغم بعد تواجد الآيتين في سورتين مختلفتين 
إلّا أن براعة ابن عربي جعلتهما يتفاعلان مع بعضهما اƅبعض ƅيشƄلا شيفرة Ɗفهم من 

Ƅاة في دراسة اƅعلائقية اƊƅصية هو اعتراف خلاƅها معƊى اƗبيات "ولا شك أن مبدأ اƅمحا
 .(1)باƊƅموذج اƅذي يؤسس ƅلƄتابة"

                                                           

(1)
 .311آمǼة بلعلى: Ţليل اŬطاب الصوفي في ضوء المǼاهج الǼقدية المعاصرة، ص 
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ما زاƅت قصة موسى تشƄل معيƊا لا يƊضب يƊهل مƊه ابن عربي Ƅيفما شاء إذ 
 :(1)يقول

 ة مُصطفىــƈايــوْف عــن خــراري عـف ** نْ ــــƂـم يـوسى وƃـمـي Ƃـى ربّ ـررتُ إƃـف
 ه قبلُ واƃرسم قد عفاــيـــي إƃـــاƈـــدع ** ال مَنْ ـــــفƈَُوديتُ من تبغي فقلت وِص

 ه على شفاـƈـس مــفـاƈƃّ ــه بـــبـــاƃــوط ** حٌ ـــو واضـــا هـــفما هو مطموسٌ وم
 ما ƈƂا مƈُْصفاــولا ƃــجهــان مــو Ƃــوƃ ** يّزاــمَ ــان مُ ــƂــا ƃــومــلــعــان مـــو Ƃــلــف
 ودي ومن يرجو غƈيّا قد أƈْصفاــوجُ  ** عْري هل أراƂ Ɖما أرىــشِ ت ــيــا ƃـــيـــف
 اـــــفــċƈ ــعَ ـــتُ مُ ـــئْ ــتُ ولا والله جِ ــطْ ــل ِـغ ** خبر أƈƈّيــــال يُ ــحـــان اƃـــســـال ƃـــقـــف

 ابي توقفاـــبــدي بـــƈـــادي عــــا حــــأي ** فبادرƈي في اƃحال من غير مَقْصِدي
فواضح من اƅقراءة اƗوƅى اƅسطحية ƅهذƋ اƗبيات تلك الإشارة إƅى اƅحاƅة اƅموسوية 
واƅمتمثلة في حادثة فرار موسى من مصر ƅمّا قتل ذƅك اƅرجل اƅذي ƅيس من شيعته، وقد 

ƈِي مِنَ فَفَرَرْتُ مƂُƈِمْ ƃَمċا خِفْتƂُُمْ فَوَهَبَ ƃِي رَبِّي حƂُْماا وَجَعَلَ Ĺ أƄدها اƅقرآن في قوƅه تعاƅى:
 .ĸ(2)اƃْمُرْسَلِينَ 

إنّ اƅحديث عن اƅفرار قد وƅّد دلالات جديدة تعƄس براعة اƅشاعر في استعمال اƊّƅص 
اƅغائب ƅلتعبير عن اƅحاƅة اƊƅفسية اƅتي يعيشها اƅصوفي، Ɨن توظيف هذƋ اƅلفظة Ƅان 

اƊƅقطة توظيفا مضادا ففرار موسى معروف في اƊƅص اƅقرآƊي. أما فرار ابن عربي فهو 
 اƅفارقة في هذا اƅسياق.

أعتقد أنّ ابن عربي قد فرّ من Ɗار اƅشوق إƅى اƅمحبوب وقد عفت رسومها على عادة 
اƗطلال اƅتي تبلى، إƅى Ɗور اƅتّجلي الإƅهي، اƅصوفي يهرب من الله إƅى الله ويعرف الله 

هوت اƅمُشْرق بالله، ƊّƗه Ƅائن استطاع قهر اƊƅاسوت اƅذي بداخله وبقي محافظا على اƅلّا 
في هذƋ  اƅفرارواƅعملية ƅيست سهلة Ƅما Ɗعتقد Ɗحن أصحاب اƅعلم اƅظاهر. ƅقد شƄلت ƅفظة 

اƅمقطوعة اƅشعرية بؤرة اƅموضوع وƄاƊت بمثابة اƅمرƄز اƅذي جرت على فضائه عملية 
اƅتعاƅق اƊƅصّي اƅتي تحيل إƅى رغبة اƅمتصوف في اƅفƊاء، وأي فƊاء إذا Ƅان في حضرة 

                                                           

  .456ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
  .21سورة الشعراء: الآية  (2)
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لإƅهية "فاƅوجد اƅفƊائي يظهر دائما في اƅمراحل اƗخيرة ƅعمليات اƅمعرفة اƅصوفية، اƅذات ا
 .(1)وƄأƊّه ثمرة يمƄن أن Ɗقول طبيعية ƅمختلف اƅرياضات"

Ɗقف من خلال اƅمقطوعات اƅشعرية اƅثلاثة على ثلاثة مصطلحات عرفاƊية بيƊها 
ير في شƄل ذي اتجاهين وشائج متيƊة، قد تƄون جزءا من اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية تس

 عمودي أفقي أو أفقي عمودي.
 
 
 
 
 
 
 

هƄذا يصبح توظيف اƅتƊاص اƅقرآƊي في اƅديوان اƄƅبير عملية فƊية راقية Ƅرّست حاƅة 
حاضرة بشƄل Ƅبير، هذا إذا استثƊيƊا اƅمائة اƅوجد واƅحيرة اƅتي يعيشها اƅصوفي، وهي ظاهرة 

 وأربعة عشر قصيدة اƅتي Ɗسجها في روح سور اƅقرآن.
مع تسجيل ملاحظة مفادها أن اƅتعاƅق اƊƅصي من اƅقرآن امتدّ إƅى اƅموشحات اƅتي ƅم 

 تسلم من هذƋ اƅترƄيبة اƅتƊاصية.
 
 
 
 
 

                                                           

(1)
مرسيا إلياد: المقدس والدنيوي رمزية الطقس والأسطورة، تر نهاد خياطة، الطبعة الأوń، دمشق، سوريا، العربي للطباعة والǼشر،  

 .136، ص1987

 اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية

 اƊƅور الإƅهي

 اƅتجلي اƅربّاƊي

 اƅفرار
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 إƃى اƈƃص اƃشعري اƃـ بن عربي(: )من اƃسورةسيميائية اƃسور اƃقرآƈية في اƃديوان اƂƃبير  -2

 تمهيد:
إذا Ƅان اƅدّيوان اƄƅبير قد احتوى على عصارة فلسفة ابن عربي اƅصوفية، وباƅتاƅي جاء 

 Ƌلّ أشعارƄƅ متفرقةخلافاƅشواق. اƗه ترجمان اƊمجموعة في ديواƅتاباته أو اƄ في 
صاغها في قاƅب  فإنّ ابن عربي أعاد قراءة سور اƅقرآن اƄƅريم قراءة عرفاƊية صوفية

 :(1)شعري، باحثا في أعماق روح اƅسور، يقول في سورة اƅفاتحة
 ما Ƃان مƈه من الأحوال في اƈّƃاس ** ين علىـــمــاƃــاƃحمد لله رب اƃع

 ى اƃراســـــلــول عــمــحــلّ ذƃك مــوƂ ** ممّا يسرّ همو ممّا يسوء همُو
 ا اƃمƈعوت باƈّƃاســدƈــل واƃـــبــق نــم ** هــعـــمــƃهُ اƃثƈاء ƃه اƃتمجيد أج

Ƃ هƈعون مƃفاسـرعاا عــال شــد قــق ** ماـعبدته وطلبت اƈلى تحرير أ 
ƅه. Ɨنّ اƅمتفق عليه أنّ  لأأصّ ƅذƅك ارتأيت أن أتطرق إƅى مفهوم اƅسور اƅقرآƊية، وأن 

اƅقرآن اƄƅريم Ɗبع لا يƊضب معيƊه Ƅƅلّ اƅمشتغلين في حقله من اƅفقهاء واƅمفسّرين اƅمتصوفة، 
واƅباحثين في فلسفة اƗديان، وƄذƅك اƗدباء من اƄƅتاب واƅشعراء واƅخطباء، Ƅلّ يأخذ مƊه بما 

 يƊتفع به. 
Ɗمر مƗريم في بادئ اƄƅقرآن اƅان الاهتمام باƄ تحريفƅمحافظة عليه من اƅصبا حول ا

واƅتزييف واƅلّحن، علما بأنّ جمعه ƅم يتم في وقت اƊƅبي )صلى الله عليه وسلم(، بعد ذƅك 
عجازƋ اƅبلاغي، في  راح اƅعلماء يبحثون في أسرارƋ اƅبلاغية، فوقفوا على سحرƋ اƅبياƊي وا 

 من أجل هدايتهم. اƅوقت Ɗفسه يستƊبطون مƊه اƗحƄام اƅشرعية، ويبيƊوƊها ƅلƊّاس
ما تجدر الإشارة إƅيه في هذا اƅسياق أن هƊاك مباحث متميزة بدأت تظهر في Ƅتب 

، اƅذي تعرض فيه إƅى ƅلزرƄشياƅقدامى، Ƅما هو اƅشأن في Ƅتاب "اƅبرهان في علوم اƅقرآن" 
ا دراسة اƅسور والآيات من خلال تعريفها، Ƅما تƊاول تعدد أسماء اƅسور وسرّ تسميتها وترتيبه

                                                           

(1)
 .208ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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في اƅمصحف اƅشريف، وتقريبا تƄررت هذƋ اƅمباحث في Ƅتاب اƅسيوطي اƅمعƊون "الإتقان 
 في علوم اƅقرآن" بشيء من الاختصار واƅتƊظيم.

في حين Ɗجد اƅدراسات اƅحديثة، تعيد اƅبحث في هذƋ اƅميادين، مستعيƊة بما يتƊاسب 
ƅما هو اƄ صƊƅتائج علمية في ميدان علم اƊ يه منƅصر حامد أبو مع ما وصلت إƊ دƊشأن ع

زيد في Ƅتابه "مفهوم اƊƅص دراسة في علوم اƅقرآن" وعبد اƅماƅك مرتاض "Ɗظام اƅخطاب 
 اƅقرآƊي" حيث قام بتحليل سيميائي ƅسورة اƅرحمن.

رغم Ƅلّ هذƋ اƅدراسات سواء اƅتي ذƄرتها أو ƅم أذƄرها، فأسماء اƅسور ƅم تأخذ Ɗصيبها 
عƊد اƅمتأخرين. وƅذƅك ارتأيت أن أجتهد بƊاء على ما سبق  من اƅدراسة لا عƊد اƅمتقدمين ولا

 ذƄرƋ في اƅبحث في مفهوم اƅسورة وما يتعلق بها.
 مفهوم اƃسورة وتعدد أسمائها: -1
 تعريف اƃسورة ƃغة: -1-1

ƅقد جاء في ƅسان اƅعرب، أنّ اƅسورة هي اƅمƊزƅة وجمعها سور واƅسورة من اƅبƊاء ما 
في اƅقرآن اƄƅريم باƅسورة ƊّƗها تƄمل بعضها اƅبعض، وتƄون ، وسميت اƅسورة (1)حسن وطال

بقية من اƅقرآن وقطعة، ورفض اƅبعض أن يƄون معƊى اƅسورة من سور اƅبƊاء، ƊّƗها ƅو 
أَم يَقوƃونَ افتَراƉُ قُل فَأتوا بِعَشرِ سُوَر  مِثلِهِ مُفتَرَيات  وَادعوا مَنِ ƄĹاƊت Ƅذƅك ƅقال تعاƅى: 

 .(13)هود الآية:  ĸدِقينَ اƃلċـهِ إِن ƈƂُتُم صا استَطَعتُم مِن دونِ 
وƅم يَقُلْ بعشر سُور واƅقرّاء مجتمعون على سور Ƅما اجتمعوا على سُور في قوƅه 

 ĸفَضُرِبَ بَيƈَْهُم بِسُور  ċƃهُ بَابٌ بَاطƈُِهُ فِيهِ اƃرċحْمَةُ وَظَاهِرƉُُ مِن قِبَلِهِ اƃْعَذَابُ ... Ĺتعاƅى: 
 .(2). فهذا دƅيل على تميز سور اƅقرآن عن سورة من سور اƅبƊاء(13اƅحديد الآية: )

ويرى اƅبعض أن إƅحاق سور اƅقرآن بسور اƅبƊاء، فيه وجه شبه جلي بدƅيل ما هو 
موجود في اƅسورة، من وضع Ƅلمة بجاƊب Ƅلمة وآية بجاƊب آية مثل اƅسور توضع Ƅل ƅبƊة 
مّا ƅما في اƅسورة من معƊى اƅعلو واƅرفعة  بجاƊب ƅبƊة ويقام Ƅل صف مƊه على صف. وا 

                                                           

(1)
 .365، ص3يǼظر للمزيد، ابن مǼظور: لسان العرب، ج 

  .365يǼظر، المرجع نفسه، ص (2)
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مّا ƊّƗها حصن وحماية ƅمحمد صلى الله اƅمعƊوية اƅشبيهة بعلو اƅسور و  رفعته اƅحسيّة، وا 
 عليه وسلم.

وƅلسورة دلالات أخرى متعددة أذƄر مƊها: سورة Ƅل شيء حدƋ وسور الإبل Ƅرامها وقيل 
 .(1)هي اƅصلبة اƅشديدة وبيƊهما سورة أي علامة

ƅحسن واƗعلو، اƅرفعة، اƅي اƊمفردة مستقلة بذاتها تأخذ معاƄ سورةƅعلامة إذا، فا
 واƅحائط، وƄل هذƋ اƅدلالات اƅمعƊوية، إذا ما تأملƊا اƅقرآن اƄƅريم وجدƊا فيه ما يبررها.

أما في اƅتعريف الاصطلاحي فهي وصف وتحديد ƅما هي عليه في Ƅتاب الله، أي Ƅما 
وردت في اƅقرآن اƄƅريم ومƊه ƊستƊتج أن اƅتعريف الاصطلاحي لا يأخذ معƊاƋ من اƅتعريف 

يء، إلّا من باب معرفة اƅمعاƊي اƅلّغوية ƅلسورة اƅتي تظهر وجه اƅتسمية فقط، اƅلّغوي في ش
 .(2)قال اƅجعبري: "حدّ اƅسورة قرآن يشمل على أي ذي فاتحة وخاتمة وأقلّها ثلاث آيات"

ذ Ɗبحث عن معƊى اƅسورة اƅتي تشƄل اƅجزء اƗول من اسم Ƅل سورة فقد تزد ƄƊرة  وا 
ƄقوƊƅا: سورة اƊّƅاس مثلا أو سورة اƅحّج وباƅتاƅي فمعƊى  تعرّف بالإضافة إƅى اسم معرفة

اƅسورة هƊا لا يحمل أيّ دلاƅة سيميائية أو معƊى، ويبقى مرتبطا بما هو مضاف إƅيه فهو 
Ɗواته ومرƄزƋ اƅذي ستتمحور حوƅه اƅدلالات اƅتي لا تƊفتح معاƊيها على أفق اƅقراءة، اƅتي 

لا الإبحار من أعماقها اƅلّامتƊاهية، اƅمعاƊي  وƅميسعى Ƅلّ باحث إƅى استخلاصها وفهمها، 
قُل ƃَو Ƃانَ اƃبَحرُ مِداداا Ƃَƃِلِماتِ رَبّي ƈَƃَفِدَ اƃبَحرُ Ĺاƅمتجددة عبر اƅزمان واƅمƄان، قال تعاƅى: 

 .(109اƄƅهف الآية: ) ĸقَبلَ أَن تƈَفَدَ Ƃَلِماتُ رَبّي وƃََو جِئƈا بِمِثلِهِ مَدَداا
Ɗƅقول إن اƅقرآن Ƅلام الله اƅمعجز بأƅفاظه ومعاƊيه سواء أجاء في سور طوال أو سور 
ن ƅم  قصار. فقد تحدى الله Ƅلّ من قبل اƅتحدي أن يأتي بعشر سور فإن ƅم يستطع فبسورة وا 

 فبآية، واƊتهى إƅى اƅقول بأƊهم ƅن يستطيعوا وƅو ƄاƊوا مجتمعين. يستطع

                                                           

  .365، ص1يǼظر، Űمد عبد العظيم الزرقاني: مǼاهل العرفان في علوم القرآن، دار الكتب العلمية، لبǼان، ج (1)
   .150، ص1988، 3: الإتقان في علوم القرآن، Ţقيق Űمد أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصرية، لبǼان، جالسيوطي جلال الدين(2)
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وقد اعتمد اƅعلماء في هذا اƅتقسيم على قول اƊƅبي  (1)أربعةأمّا أقسام اƅقرآن اƄƅريم فهي 
أعطيت مƂان اƃتوراة اƃسبع اƃطوال وأعطيت مƂان الإƈجيل اƃمئين صلى الله عليه وسلم: "

 ".وأعطيت مƂان اƃزبور اƃمثاƈي وفضلت باƃمفصل
 اƅطوال وهي سبع: اƅبقرة، آل عمران، اƊƅساء، اƅمائدة، اƊƗعام، اƗعراف، يوƊس. -1
اƅمئون: وهي ما وƅي اƅسبع اƅطوال، سميت بذƅك Ɨن عدد آياتها يزيد عن مائة أو  -2

 يقاربها.
اƅمثاƊي: وهي ما وƅي اƅمئون وسميت Ƅذƅك Ɨنّ اƊƗباء واƅقصص تثƊى فيه وقد ƄاƊت  -3

 بعد اƅمئون فهي توان ƅها.
صول اƅتي بين اƅمفصل: وهو ما وƅي اƅمثاƊي في قصار اƅسور، وسمي مفصلا Ƅƅثرة اƅف -4

 اƅسور باسم الله اƅرحمن اƅرحيم وفي اƅمفصل ثلاثة أƊواع: طوال، أوسط، قصار.
وممّا سبق فإنّ تسمية اƅسورة بأسمائها غير Ƅافية لإظهار اƅحƄمة من اƅتسمية واƅبحث 
عن اƅوشائج اƅتي تربط اƅسورة بمتƊها، Ɨنّ اسم اƅسورة أحياƊا لا يƄون باƅضرورة ملّما بما 

مضموƊها، وهذا ما أتاح اƅفرصة وفتح اƅمجال ƅلمƊاهج اƅمعاصرة من أجل إعادة  جاء في
قراءة وفهم اƊƅص اƅقرآƊي، بما يتماشى مع اƅعصر، باعتبارƊ Ƌصّا مقدسا صاƅحا Ƅƅلّ زمان 
ومƄان. وما تأويل اƅقرآن اƅذي أقدم عليه محي اƅدين بن عربي إلّا خير دƅيل على ما Ɗذهب 

اƅحقول اƅدلاƅية في اƊّƅص اƅقرآƊي هو ما دفع بابن عربي إƅى إعادة Ƅتابة  إƅيه، وربّما اتّساع
اƅقرآن اƊطلاقا من إƊصاته ƅصوت اƅحق اƅمطلق ما وƅّد تفاعلا خاصا به ƅذƅك وجدƊا أن: 
"علاقته باƅقرآن إƊبƊت على إعادة اƄƅتابة بآƅيات تحتفظ بما يخط تميزها في سياق اƅتأويل 

ƅثقافي اƅمشهد اƅك داخل اƅمهمة، ذƅا Ƌشعر في هذƅقديم عموما. وقد أدمج ابن عربي اƅعربي ا
 .(2)ما يƄشف عƊه اƊفتاحه اƗول على Ƅتابة اƅشعّر"

                                                           

(1)
 .82، ص1991، 3إبراهيم الأنباري: تاريخ القرآن، دار الكتاب المصري، القاهرة، ودار الكتاب البǼاني، لبǼان، ط 

(2)
 .155خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، ص 
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وƅذƅك وجدƊا في ديواƊه اƄƅبير مائة وأربعة عشر قصيدة مستوحاة من اƅقرآن اƄƅريم بعدد 
 :(1)سورƋ ومثال ذƅك قوƅه في يس من روح يس

Ƃ ــإذاƈـــت قــƈلبك ياسينـقـا فــرآ ** Ƃ ن  ك من قلبــاƃـــمـــا فــــاƈــــرقـــت فــــƈـــوا 
Ɖحقّ في قلب عبدƃــوم ** فإنّ وجود اƃـــمـــب فـــلـــن قـــك مــــاƃن قلبــك مـــا 

 ّƈـــألا إƃــغــه الله اƈـــع ** هــــــــذاتــــي بـــƃـــعــن اƃـــاƂƃي أو عـــم اƈحُجُبــوƃم اƃا 
 ومن شاء فليƈطق فحسبُ اƃهوى حسبي ** لـــــفمن شاء فليسمع فإƈّي قائ

 :(2)وقال أيضا في روح سورة قريش
ƃـــرّش تـــقـــتــإن اƃـــيـــأ ْƃُلهذا الأمن يصْحبُهــــه فـــربّ ـــب ** فتهـــف وأ 

 من اƃمخاوف إذ تأتي فترƂْبه ** هُمـــƈــمن أجل أهل ƃه باƃبيت آم
 رهقه واƃطعم يُذهبُهـــفاƃجوع يُ  ** أطعمهم من جوع Ƃم بِهُموƃذاك 

 وتقريبا على هذا اƅمƊوال صاغ اƅسور اƅقرآƊية Ƅلّها.
إنّ اهتمام ابن عربي باƊƅص اƅقرآƊي، دفعه إƅى تفسيرƋ، وتأويله بما يتفق مع فلسفته 

عه الله عليها، وƄƅون اƅصوفية، اƅمثقلة باƅبعد اƅعرفاƊي واƅمزودة باƗسرار الإƅهية اƅتي أطل
اƅقرآن اƄƅريم جامع ƅلƄثير من اƅحقول اƅدلاƅية ذات اƅعلاقات اƅخاصة فيما بيƊها. وبعيدا عن 
شعر ابن عربي في روح سور اƅقرآن اƄƅريم فإƊّه يمƊƊƄا تقسيم أسماء اƅسور إƅى اƅحقول 

 اƅدلاƅية الآتية:
الآتية: اƅقيامة، اƅزمر، فصّلت، أسماء يوم اƅقيامة: واحتوت على اƅسور  اƃحقل الأول: -

اƅدخّان، اƅجاثية، اƅطور، اƅواقعة، اƅحشر، اƅصف، اƅحاقّة، اƊƅبأ، اƊƅازعات، الإƊفطار، 
الإƊشقاق، اƅغاشية، اƅزƅزƅة، اƅقارعة، اƅصافات، اƅذاريات، اƅمرسلات، اƅتƄوير، اƅعاديات، 

 اƅطارق.
اƅسور الآتية: فاطر، غافر،  حقل أسماء الله اƅحسƊى: ويشتمل علىاƃحقل اƃثاƈي:  -

 اƅرحمن، اƗعلى.
                                                           

  . 43ابن عربي: الديوان الكبير، ص (1)
  .46المصدر نفسه، ص (2)
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حقل أسماء اƅعلم من اƊƗبياء واƅصاƅحين: واحتوى على اƅسور الآتية: اƃحقل اƃثاƃث:  -
إبراهيم، محمد، Ɗوح، يوƊس، هود، يوسف، آل عمران، ƅقمان، اƊƗبياء، مريم، أما سورتي: 

 لم.اƅمزمل واƅمدثر فهما صفات اƊƅبي محمد صلى الله عليه وس
حقل أسماء اƅمعجزات: واحتوى على اƅسور الآتية: اƅبقرة، اƅمائدة، الإسراء،  اƃحقل اƃرابع: -

 اƄƅهف، اƊّƅمل، اƅفيل.
حقل اƗسماء اƅداƅة على اƅزمن وتحوي اƅسور الآتية: اƅضحى، اƅليل، اƃحقل اƃخامس:  -

 اƅعصر اƅجمعة، اƅفجر.
حقل اƗسماء اƅداƅة على دلائل اƅقدرة في اƅخلق واƅظواهر اƅطبيعية اƅحيّة  اƃحقل اƃسادس: -

واƅجامدة وتشتمل اƅسور الآتية: اƊƅحل، اƊƅجم، اƅقمر، اƊƅور، اƅحديد، اƅعƄƊبوت، اƅرعد، 
 اƅروم، اƅجن، اƅبلد، اƅعلق، اƄƅوثر، اƊƗعام، الإƊسان، اƅتين، اƅفلق، اƊّƅاس.

اƅداƅة على أصƊاف اƅبشر واشتمل على اƅسور الآتية:  حقل اƗسماءاƃحقل اƃسابع:  -
اƅمؤمƊون، اƄƅافرون، اƅمƊافقون، اƅشعراء، اƅمطففون، اƗعراف، اƊƅساء، اƅروم، سبأ، قريش، 

 اƅحجر.
حقل اƗسماء اƅدّاƅة على اƅطاعة واƗحƄام: واشتمل على اƅسور الآتية: اƃحقل اƃثامن:  -

 اƅطلاق، اƅتحريم، اƅشّورى، اƊƗفال.اƅحج، اƅسّجدة، اƅتّوبة، اƅفرقان، 
هƊاك بعض أسماء اƅسور اƅتي تعذّر تصƊيفها ضمن هذƋ اƅحقول، لاƊعدام علاقة ملاحظة: 

                       واضحة تربطها باƅحقول اƅساƅفة اƅذƄر.      

ما ƊستƊتجه من Ƅلّ هذƋ اƅحقول اƅدلاƅية بصفة عامة، هو بساطة اƅتسمية وبعدها عن 
 اƅتعقيد واƅغموض، Ɨنّ أغلب اƗسماء معروفة عƊد عامة اƊّƅاس.

وقد تم توزيع أسماء اƅسور اƊطلاقا من اƅدلاƅة اƅعامة اƅتي تجمع اƗسماء وموضوع 
اƅسورة، ووقفƊا بعدها على حقل دلاƅي ƄاƊت ƅه حصة اƗسد وهو اسم اƅقيامة وما جاء على 

Ƅير بعاƅم اƅغيب من أجل اƅترغيب واƅترهيب في آن مƊواƅها، ومرد ذƅك هو اهتمام اƅقرآن باƅتذ
 واحد، وغيابه على اƊّƅاس ممّا يصعّب من مهمة الإيمان به.
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تمثل علاقة ابن عربي مع اƊّƅص اƅقرآƊي: "قراءة ƅلعاƅم، إƊها حاƅة خاصة من اƅتأويل 
 .ƅ(1)هذا اƊّƅص وتضميƊه ƅلƊّص اƅقرآƊي وتأويلاته اƅتي تمثل بƊية أساسية"

ن عربي إƅى اƅقرآن اƄƅريم على أƊّه وجود خطي، أي سورة ƅلƄتاب اƄƅبير اƅذي Ɗظر اب
يمثل اƅوجود، ما جعل إعادة Ƅتابة اƅقرآن عƊدƋ رهاƊا وجوديا وباƅتاƅي ƅم يهتم باƅمضامين 

Ɗّما Ɗحى في ذƅك مƊحى اƅتأويل  .(2)اƅديƊية واƗخلاقية اƅمبثوثة فيه واƅموجودة بين دفتيه، وا 
ن عربي وتأويله ƅلقرآن قراءة على قراءة أو Ɗسيجا على Ɗسيج من أجل صارت قراءة اب

دراك اƅوجود فهو "لا يترك شاردة ولا واردة بدءا من اƅحروف اƅمقطعة  اƄتشاف أسرار اƅعاƅم وا 
في أوائل اƅسور واƊتهاء إƅى قضية اƅمصير الإƊساƊي في الآخرة ثوابا وعقابا مرورا بقصص 

 .(3)وتأويل اƅعبادات" اƊƗبياء ودلاƅتها اƅرمزية
يƊظر بƊاء على تأويله ƅلقراءة Ɗظرة صوفية ذات بعد عرفاƊي تعتمد على ثƊائية اƅظاهر 
واƅباطن من خلال اƅسّعي وراء اƅمعاƊي واƗسرار الإƅهية اƅتي لا يعرفها إلّا قلب عارف 

اƅسور اƅقرآƊية بواسطة اƅعلم اƅلدƊي اƅذي يهبه الله تعاƅى ƅعبدƋ اƅصاƅح دون واسطة، ما جعل 
 : (4)عƊدƋ تتحول إƅى أسرار يƄتب فيها ما أوحي ƅه يقول في روح سورة ن

 لىـــلم الأعـــاƃقــلّام بــــعــــه اƃـــلــصّ ــفــيُ  ** ون فإƈّهـــال ƈـــالإجمــاء بـــإذا ج
 لىــتْ ــتُ ه ـــــاتـــــالا وآيــــƂـــا وأشـــروفـــح ** مفصّلا فيلقيه في اƃلّوح اƃحفيظ

 ا حين ما يُتْلىـــƈـــائـــان إلّا Ƃــــا Ƃـــوم ** صّل الإجمال مƈه بعلمهـــا فـــوم
 بلىــو لا يـــه وهـــواƈــــه أƂـــلى بـــبـــتــƃ ** قاƉ فيه مسطّرــذي أƃــه اƃــيــلــع
 ƃه اƂƃشف واƃتحقيق باƃمشهد الأجلى ** و اƃعقل حقّا حين يعقل ذاتهـــه

ƅقد تأوّل ابن عربي في هذƋ اƗبيات اƅخمسة سورة )ن( بƄاملها مرƄزا على أƄبر سر 
من أسرارها، وهذا طبعا ديدƊه مع Ƅلّ سور اƅقرآن اƄƅريم اƅتي أدرك حقيقتها وأƅغازها مثلما 

                                                           

(1)
 .189ص،2005الهيئة المصرية العامة للكتاب، سحر سامي: شعرية الǼص الصوفي في الفتوحات المكية لمحي الدين بن عربي،  

(2)
 .155يǼظر، خالد بلقاسم: الكتابة والتصوف عǼد ابن عربي، ص 

(3)
 . 259نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص 

(4)
 .291-290ابن عربي: الديوان الكبير، ص 
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أدرك اƅحقائق اƄƅوƊية اƄƅبرى بواسطة اƊّƅور اƅداخلي اƅذي مƊحه قوة تأويل اƊƅص اƅقرآƊي 
 ملة من اƅحقائق الإƅهية.باعتبارƋ ج

وهƊا أسجل اختلاف ابن عربي مع فقهاء اƅدرس اƅبلاغي، ƄوƊه يرى أنّ اƅقرآن يخلو 
نّْ Ƅان ƄوƊا من اƅرّموز إذ يعطي على ذƅك مثالا في قوƅه عن أسرار  تماما من اƅمجاز وا 

حملة  اƅبسملة "بسم الله اƅرحمن اƅرحيم أربعة أƅفاظ ƅها أربعة معانٍ: فتلك ثماƊية وهم
 .(1)اƅعرش"

خلاصة اƅقول ƅقد حاور ابن عربي اƊّƅص اƅقرآƊي Ƅاملا وسبر أغوارƋ ووقف على 
أسرارƋ الإƅهية، واƊتهى إƅى وضع يدƋ على أسرار أرواح اƅسور اƅقرآƊية باعتبارها مجلى إƅهي، 

ه من دون اƅسعي وراء معرفة أحƄامها اƗخلاقية وتعاƅيمها اƅديƊية، ƊّƗه في اƊƅهاية عرف رب
خلال معرفة أسرار سورƋ اƅعظيمة اƅتي تحيل اƅعارف بها وبأسرارها إƅى فƄرة الإƊسان اƄƅامل 

     واƅحقيقة اƅمحمدية.  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
            

                                                           

(1)
 .173، ص2ابن عربي: الفتوحات المكية، ج 
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 اƃتƈاص مع اƃحديث اƈƃبوي اƃشريف: -3
يحتل اƅحديث اƊƅبوي اƅشريف أعلى مراتب اƅبلاغة، بعد اƅقرآن اƄƅريم، ƅذƅك Ƅان ƅه 

يوان اƅشيخ اƄƗبر، فقد استلهم ابن عربي ظاهرة اƅعƊعƊة اƅتي تميّز بها اƅحديث حظ في د
اƅشريف Ɗاهلا من معاƊيه بما يتماشى مع تجربته اƅشعرية، وتعامل معه مثلما تعامل مع 

 :(1)اƊƅص اƅقرآƊي اƅمقدّس وجاء على سبيل اƅعƊعƊة قوƅه
 قتادƉْ يه عن ـن أبـــع ** اـــوƈـــخ أبـــدّثَ اƃشّيـــح
 عن سعيد بن عُبادƉ ** طاء بن يسارـــن عـــع

 شّهادƉـرُ اƃــه أجْ ـــلـــف ** بّاـحـــات مُ ــــن مـــأنّ م
 ادƉـــذا وزيـــل هــــثـــم ** رىــأخْ ـــاء بـــــد جـــثمċُ ق

 وهو من أهْل اƃزيادƉ ** عن فُضيْل بن عياض
 ƈّار مِهادƉــت اƃـــاƈـــƂ ** يّاـــلـــات خــــن مـــأنّ م

يعيد ابن عربي في هذƋ اƗبيات اجترار اƅحديث اƊّƅبوي اƅشريف: "من عشق فعفّ فمات 
، فإذا ƄاƊت Ɗسبة هذا اƅحديث ضعيفة فهي في مƊظور اƅصوفية، قد اتّفقت مع (2)فهو شهيد"

اƅتجربة اƅشعرية هواهم، Ɨنّ اƅعشق عƊدهم يمثل رابطة قوية مع اƅذات الإƅهية، وباƅعشق تقوم 
 اƅصوفية. ذƄر ابن عربي ثلاثة أسماء، Ƅان ƅها اƅفضل في الإسلام:

فعطاء بن يسار من مواƅيد اƅمديƊة اƅمƊورة في عهد خلافة عثمان بن عفان من أصول  -
فارسية وƄان من رواة اƅحديث فقد روى عن عائشة أم اƅمؤمƊين وعن أبي هريرة وعن زيد بن 

 ثابت واƅقائمة طويلة.
أما سعيد بن عبادة فهو صحابي أƊصاري زعيم اƅخزرج في اƅجاهلية شهد بيعة اƅعقبة  -

 وعاش إƅى جوار اƊƅبي.

                                                           

(1)
 .126ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

اتفق أغلب المشتغلين في اūديث الǼبوي الشريف، أنهّ حديث موضوع مكذوب عن الǼبي )صلى الله عليه وسلم( ولا Ÿوز أن  (2)
  يكون من كلامه.
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اƅهجري ƅقب بعابد اƅحرمين وƅد  2أما فضيل بن عياض: فهو أحد أعلام أهل اƅسƊة في ق -
ه من أقواƅه: "Ƅفى بالله 187ش واƅثوري توفي سƊة اƗعمه من شيوخه 107بسمرقƊد سƊة 

 بة وباƅقرآن مؤƊسا وباƅموت واعظا".مح
إنّ اƅتƊاص اƅذي اشتغل عليه ابن عربي في هذƋ اƗبيات، جاء محصورا في اƅعƊعƊة 
وذƄر اƅرواة اƅذين اهتموا برواية اƅحديث اƊƅبوي اƅشريف، Ƅلّ ذƅك من أجل اƅوصول إƅى 

عشق،  Ɗقطتين هامتين في حياة اƅصوفي وهما: تجربة اƅعشق، وتجربة عدم اƅموت دون
وربّما حسب اعتقادي أنّ هذا اƗخير يتفق مع قوƅه صلى الله عليه وسلم: "شرار أمتي 

 عزّابها".
إذا، اƅصوفي يسعى إƅى أن يعيش في اƅحب ويموت في اƅحب Ɨنّ هذا اƗخير محرك 
اƅتجربة اƄƅتابية اƅصوفية في محاوƅتها الاƊفتاح على اƄƅون وتجاوز اƅحدود Ɗحو الإƅهي 

ر Ɗحو اƅحقيقة اƅوجودية ƅلإƊسان واƅحب اƅصوفي يضرب بجذورƋ في اƅتجربة "اƅحب عبو 
 .(1)اƅصوفية بشƄل عام"

إƊƊّا في هذƋ اƗبيات اƅسابقة لا Ɗبحث عن صحة Ɗسبة اƅحديث بقدر ما Ɗسعى إƅى 
مبررات حضور هذا اƊƅص اƅحديثي اƅغائب، من زاوية أنّ اƅصوفية تƄرّس اƅفعل اƅعرفاƊي، 

اƅظاهر، وباƅتاƅي اƅقراءة اƅمتعمقة اƅمتوسلة بآƅيات اƄƅشف هي اƅمثلي في وتسمو على هذا 
 هذا اƅسياق.

 :(2)اƅذي تشابك مع اƅقرآن اƄƅريم قول ابن عربي -أيضا-ومن اƅتƊاص اƅحديثي 
 لىـرƉُ الأعـــاصِ ـــاد الله ƈـــبـــر عـــيـــخــب ** ن أƈْثى يُقاوِمُ مƂَْرُهاـــتُ مـبــجّ ــعــت

 ن عƈدƉ تتْرىـون مــعـــاƃـــة بـــƂـــلائـــم ** اصرٌ ثمّ بعدƉـــضا ƈـل أيـــريـــبــوج
 ىـــلــتـا يُ ـــƈــآذاƈـــا بـــرآƈـــاƉ قُ ـــƈـــعـــمـــس ** مؤمƈين عصابةٌ ــحاء اƃــلـن صُ ــم

 ةٌ عُلياـرْتبـــا ومـــيـــدƈČــــرأة اƃــــمـــه اƃــــب ** ن وجود  تحقّقتْ ــــا ذاك إلّا عـــوم
لعُ اƃعوْجا ** وقد صُحċ عƈد اƈّƃاس أنّ وُجودها  من اƈّƃفس في اƃقرآن واƃضِّ

                                                           

(1)
 .152لمحي الدين بن عربي، صسحر سامي: شعرية الǼص الصوفي في الفتوحات المكية  

  .38، 37ابن عربي: الديوان الكبير، ص (2)
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 ىـــلـــه تبُْ ــــلاق بــــسْرُها إلّا طــــا Ƃـــوم ** هاــفإن رُمتْ تقويما ƃها قد Ƃسّرْت
ن شئْت أن ت  م تفƈىــƂــتــقى وراحـــبـــيها ــوَجČ ـــعْ ـــمِ ــف ** تمتِّعاـها مُ ــقى بــبـوا 

إِن تَتُوبَا إƃَِى اƃلċـهِ Ĺامتّص ابن عربي في هذƋ اƗبيات قوƅه تعاƅى من سورة اƅتحريم: 
ن تَظَاهَرَا عَلَيْهِ فَإِنċ اƃلċـهَ هُوَ مَوْلَاƉُ وَجِبْرِيلُ وَصَاƃِحُ اƃْمُؤْمƈِِينَ وَا  ƃْمَلَائƂَِةُ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبƂُُمَا وَاِ 

 .ĸ(1)بَعْدَ ذƃَِكَ ظَهِيرٌ 
إنّ اƃمرأة خُلقت من ضلع ومن اƅحديث اƊّƅبوي اƅشريف قوƅه صلى الله عليه وسلم: "

ن استمتعت اسْتمعتت وبها عِوجا   .(2)"أعوج فإن رُمْتَ تقويمها Ƃسرتها وƂسرها طلاقها وا 
ن ƄاƊت تقترب إƅى اƊƅظم في بعض اƅشيء، فƄما قلت في سياق  سابق هذƋ اƗبيات وا 

أنّ ديوان اƅشيخ اƄƗبر ƅم يƄن Ƅلّه صوفيا خاƅصا، بل Ƅان في بعض مواطƊه شعر مƊظوم، 
وضعه ƅشرح مجموعة من اƅقضايا اƅتشريعية، Ƅاƅصيام واƅحج بمƊاسƄة واƅمعاملات، واƅصلاة 
الاستسقاء واƅوضوء، وآداب اƄƗل واƅشرب وفي اƊƅحو أيضا، Ƅما Ƅتب أيضا في اƅطبيعة 

 ك واƅتƊجيم.وفي علم اƅفل
غير أنّ هذا اƅتعاƅق اƊّƅصي اƅموجود في هذƋ اƗبيات سرعان ما أرجعه ابن عربي إƅى 
طبيعته اƅصوفية، وƄأƊّي به قدسها في استرساƅه وهو يستحضر الآية اƄƅريمة من سورة 
اƅتحريم ومعها اƅحديث اƊƅبوي اƅشريف، فراجع حيƊها Ɗفسه وأضاف أبياتا شعرية جعلت 

 :(3)ب دلاƅتها اƅصوفية وترتدي بعدها اƅعرفاƊي حين قالاƅقصيدة تƄتس
 فƂاƈت Ƃعيسى حين أحيا بها اƃموتى ** ما أُمČها إلّا اƃطبيعة وحدهاــــف

 ىـــــــƈــــــا ثـــــه ومــــولّاها الإƃـــذƉ تـــوه ** ƃقد أيّد اƃرّحمن باƃرّوح روحه
 ƈها وعن سرّها الأخْفىــم عــƂــأبƈَْتُ ƃ ** إن ƈْƂُتَ تدري ما أشرْتُ بهـــف

ƅقد أشار هƊا إƅى اƅطبيعة بوصفها بعدا صوفيا عرفاƊيا، يشير إƅى علاقة الإƊسان 
باƅطبيعة في عملية اƅخلق واƅتƄوين ومƊها إƅى طبائع اƅمراتب اƅوجودية اƅتي تحدثƊا عليها في 

                                                           

  .4سورة التحريم: الآية  (1)
(2)

 .303، ص20مسǼد أحمد: اŪزء  
  .38ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
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اء وبين آدم ومريم، باب سيمياء اƅحروف، Ƅما أشار إƅى أفƄار صوفية تجمع بين عيسى وحو 
 وهذƋ اƗربعة تمثل جميع أƊواع اƅبشر.

ƅقد أفاد ابن عربي من اƅحديث اƊّƅبوي اƅشريف فاستحضرƋ بطريقة فƊية من جهة 
 Ƌت هذƅصوفية، إذ تحوƅاعاته اƊوق Ƌك بما يخدم رؤاƅلّ ذƄية من جهة أخرى، وƊوصوفية عرفا

       اƅتƊاصات إƅى شفرات معرفية وجماƅية في اƅوقت Ɗفسه.

 اƃتƈاص اƃشعري: -4
إذا Ƅان ƅلƊص اƅقرآƊي واƅحديث اƊّƅبوي اƅشريف، حضور مƄثّف في ديوان اƅشيخ 
اƄƗبر، اƅذي يعƄس مدى فهم اƅشّاعر وتعمقه في هذين اƊّƅصين اƅساميين، فإنّ ديواƊه ƅم 
 يخل أيضا من حضور اƊƅص اƅغائب من اƅشعر اƅعربي اƅقديم، إذ ومن خلال قراءة اƅديوان

 :Ɗ(1)رى وƊلمس بوضوح في تأثرƋ باƅشعر اƅجاهلي فيقول
 زول مƂاƈاــــد اČƈƃ ـــه عƈـــوƈّƂُا ƃ ** عفا رسْمُ مَنْ أهوى وƃيس سواƈا

ƃـاق عـقد ضـƈـــه أرضُ ــ ُƉُاـــــوب ** ه وسماؤƈديه حباƃ مُثـْـلىƃسّعة اƃا 
 اƃعرش اƃعظيم بƈاƈاƂأƈّا على  ** ودƈَاــن إلّا وُجــمــرّحـع اƃــا وسِ ـوم

يفاجئƊا ابن عربي في هذƋ اƗبيات بمطلع طللي على عادة اƅشعراء اƅجاهليين، إذ يقف 
موقف اƅمتحسّر على رسوم أحبته اƅتي أمّحت وƅم يبق إلا بقايا اƅديار، Ƅما وقف ذات يوم 

 :(2)من ذات زمن جاهلي اƅشاعر ƅبيد بن ربيعة اƅعامري وهو يقول
 رِجامُهاــها فَ ـــوƃُ ـــأبċد غُ ـــƈاى تــمـب ** محلČها فمقامهاعَفَتْ اƃدِّيار 

يان عُرِّي رسْمُهاـفم  خلقاا Ƃما ضمن اƃوحيČ سِلامُها ** دافع اƃرِّ
 ها وحرامُهاـلاƃُ ـــلوْن حــحِجَجٌ خ ** دِمَنٌ تجرّم بعْد عهْد  أƈيسها

ابن عربي بين اƅبƄاء على اƗطلال وتذƄر اƅمحبوبة، مزجا يƄاد يصعب فيه  يمزج
اƅتفريق بين اƅبƄاء على اƗطلال واƅغزل باƅمحبوب على عادة اƅشعراء اƅجاهليين، غير أنّ 
الاعتماد على عملية اƅتأويل تƊحرف باƊƅص اƅشعري اƅصوفي من ظاهر اƅتعاƅق اƊƅصّي 

                                                           

 .394المصدر السابق، ص (1)
(2)  ،ńزائر، ص2010الزوزني: شرح المعلقات السبع، الطبعة الأوŪشر والتوزيع، اǼكمة للū103-102، بيت ا.  
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 ّƊباطن على أساس أƅى اƅظاهر إƅأو يشرحه "وبهذا ا Ƌقارئ شيء واضح يفسّرƅيس أمام اƅ ه
وهذƋ هي اƊƅقطة اƅفارقة أو  (1)اƅمعƊى يخلق اƊّƅص، إƊّه خلاق آخر يواƄب خلاق اƊّƅص"

اƅحاƅة اƅبرزخية بين اƊƅص اƅصوفي واƊƅص اƅمتƊاص معه، فيصبح اƅطلل اƅحاضر رمزا 
رست وعاف عليها اƅزمن، وفي هذا إعادة ƅلحقيقة اƅغائبة اƅمتمثلة في اƅمقامات اƅعليا اƅتي د

ترتيب اƅعلاقة بين اƅواقع واƅخيال إƅى درجة تلاشي اƅحدود بيƊها، وباƅتاƅي يتحدد اƅخيال 
Ƅأساس معرفي لإدراك وبƊاء اƅتصوّر اƅعرفاƊي اƅذي يسعى اƅشاعر إƅى تجسيد رؤيته اƅتي 

لله في Ƅلّ اƗشياء أثƊاء  تتسم باƅزئبقية اƅمتحرƄة وغير ثابتة من خلال رؤية ابن عربي
اƅمƄاشفة، "ويربط بين معايƊة اƅجمال والافتƊان به، وضرورة أن يمرّ اƅصوفي بتجربة مماثلة 

 .(2)في عاƅم اƅحسّ مثلما حدث ƅه من معاƊاة Ɗاجمة عن فعل اƅحبّ ƅلƊظّام ابƊة مƄين اƅدين"
الاهتمام باƅعلاقة إنّ اƅتƊاص اƅذي أقامه اƅشاعر مع اƊƅص اƅجاهلي، Ƅان اƅغرض مƊه 

اƅتي يقدسها اƅصوفي بين اƅباطن واƅظاهر، ويƄرّسها ابن عربي حين يعتبر اƅمرأة أسمى 
، يسافر اƅصوفي عبر (3)محل ƅلتجلّي الإƅهي "فشهود اƅحق في اƊƅساء أعظم اƅشهود وأƄمله"

معراجه في رحلة سرمدية لا يحدّها زمان ولا مƄان، وسيلته في ذƅك اƅقلب وفي عملية 
اƅصعود واƊƅزّول يصل إƅى الله ويصبح عين اƊƅزول عروجا، في حرƄة دائبة لا تتوقف Ɨن 
ذات اƅصوفي "في حرƄة دائمة في اتجاƋ الآخر، وƄƅي تبلغ اƅذات الآخر لا بد من أن 
تتجاوز Ɗفسها أو Ɗƅقل: لا تسافر اƅذات في اتجاƄ ƋيƊوƊتها اƅعميقة إلّا بقدر ما تسافر في 

Ƅالآخر و Ƌحو اتّجاƊ ا هي علىƊƗمل، اƄƗذات حضورها اƅعميقة ففي الآخر تجد اƅته اƊوƊي
 .(4)مفارق اƅلاأƊا"

                                                           

  .243نصر حامد أبو زيد: إشكالية القراءة وآلية التأويل، ص (1)
(2)

 .43ابن عربي: ترجمان الأشواق، ص 
  .181ابن عربي: فصوص اūكم، ص (3)
  .166أدونيس: الصوفية والسوريالية، ص (4)
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استطاع ابن عربي من خلال هذا اƅتƊاص مع اƅشعر اƅجاهلي، أن يتجاوز دلاƅة اƅلغة 
قد Ɗقلت اƅلّغة  ƅديهاƅظاهرة إƅى استبطان اƅتجربة اƅصوفية، أو Ɗƅقل: إنّ قدرة اƅتشƄيل اƅلّغوي 

 .(1)اƅصوفية من ƅغة اƗعماق إƅى ƅغة اƗفق واƅمشاهدات
 :(2)ويقول في مقام آخر

Ƃجهلهـال بـن قـيـن جُحْر حـل ابـثـمـ ** ƃ تƈاƂ محبوبةƃد حَوْملـه عــƈ 
Ƃ ن  ن ثيابك تتْسُلــابي مـيـفسُلّي ث ** ƈّي خليقةٌ ــك مـاءتــدْ سـتِ قـƈْ ـوا 

 فمِمّنْ وعيƈي ƃيس غيْرَ مؤمل ** وب واحدٌ ـاƃسُلČ واƃثف ـيـات Ƃـهـيـوه
 لُلـمƈُى واƃتعـي باƃـوƂاƈت حيات ** بذƃتُ ƃه جُهدي على اƃقُرْب واƈّƃوى

يستحضر ابن عربي جزءا من معلقة امرئ اƅقيس، وهو يتوسل إƅى محبوبته، أملا ألّا 
Ƌيها، فإنّ وفاءƅه ومهما أساء إƊّƗ ،وصال معهƅقطعان أبدا،  تقطع حبل اƊها لا يƅ وحبّه

 :(3)يقول
 ما تأمري اƃقلب يفْعلِ ــهـوأƈّكِ م ** يـــلـــاتــƈّي أنċ حُبċكِ قــرّك مــأغ

نْ تكُ قد ساءتكِ مƈّي خليقةٌ   ي مِنْ ثيابك تƈْسُلِ ـابــيـسُلّي ثـف ** وا 
ƃ اك إلّاƈلِ  ** ربيـضـتـوما ذرفتْ عيċبسهميْك في أعْشار قلب مُقَت 

يعيد ابن عربي من خلال هذا اƅتعاƅق اƊƅصّي بين قصيدته وقصيدة جاهلية قيلت في 
اƅغزل اƅفخري اƅماجن، Ƅتابة Ɗصّه وفق متطلبات تجربته اƅعرفاƊية ووعيه اƅفƊّي بمضمون 
اƊƅص اƅغائب، فيأخذ بƊية جزئية من اƊّƅص اƅغائب، تمثل ƅحظة اƊعطاف أو Ɗقطة تماس بين 

اƅرؤية اƅبرزخية ƅدى اƅصوفي حيƊما قال: "فسُلّي ثيابي من ثيابك تƊسل" اƊّƅصين، ربّما تمثل 
ما أضفى على هذƋ اƅبƊية اƅترƄيبية بعدا دلاƅيا يƄرّس فƄرة علاقة الله باƅصوفي، اƅمبƊية على 
اƗمل واƅرجاء واƅرغبة واƅخوف وما إƅى ذƅك من اƅعواطف واƗحاسيس اƅتي تƊتاب اƅصوفي، 

اƅخلاص من قيود اƅجسم والارتقاء باƅروح إƅى ملƄوت اƅسّماء، وƅمّا  وهو في رحلة اƅبحث عن
Ƅان اƅحب رساƅة اƅقلب ƄاƊت اƅمرأة أجمل ما يشاهد فيه اƅمحبوب، فƄان ابن عربي لا يتواƊى 
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عن تقييد مشاهداته بصورة اƊƗثى، فتلبس معƊى اƅمعارف الإƅهية، اƅتي تحيا بها قلوب 
ƅعارفين فيرتقون في مقامات اƅجاهل حين اƅقيس باƅمشاهدة، وهذا ما جعله يصف امرئ ا

اعتقد بإمƄاƊية الاƊفصال على محبوبته، Ɨنّ اƅرؤية اƅصوفية ترى باستحاƅة اƊفصال اƅمحبّ 
 :(1)عن محبوبه Ƅما في قوƅه

 وهيهات Ƃيف اƃسلČ واƃثوْبُ واحدٌ ** فمِمċنْ وعيƈي ƃيس غير مُؤَمċلِ 
اƅشعري اƅصوفي واƊّƅص اƅشعري غير اƅصوفي،  إƊّها ƅحظة الاƊعطاف بين اƊّƅص

وƄأƊي باƅشاعر ابن عربي يحاول أن يطّهر امرئ اƅقيس من خطاياƋ حين رأى ما رأى 
ويصحّح مسارƋ من خلال استبعاد فƄرة الاƊفصال عن اƅمحبوب Ɨنّ ثوب اƅمعرفة واحد وأنّ 

ورة اƅعيƊية، على "ثوب اƅمحبوبة اƅمخلوع على اƅشاعر إيذان برمز شعري من خلال اƅص
تجلّي اƅƗوهية في الإƊسان، ومع أنّ صورة اƅجƊاح اƅمعار تبدو مباغتة حيث ƅم يلوح اƅشاعر 

 .(2)إƅى اƗبيات اƅسابقة"
Ƅان اƅشاعر اƅصوفي يترقب اƅفرصة تلو اƅفرصة، مستعيƊا باƅصّبر واƅتأمل، وما أن 

د إƅى ƅحظة اƅفƊاء والاتحاد، تأتيه اƅفرصة فهيهات أن تفلت مƊه ƅحظة اƅمشاهدة اƅتي تقو 
اƅتي لا تتحقّق إلّا في اƅتجلّي اƅشهودي اƅذي يضع اƅصوفي في حال اƅفƊاء، هذا اƗخير 
اƅذي يورث معرفة بحقائق اƅغيوب ويتّم باƅتدرج حسب أسماء الله اƅحسƊى، ƅقد توسّل ابن 

ة امرئ اƅقيس، عربي في هذƋ اƅصورة اƅتƊاصية، حين استلهم Ƅما قلت سابقا جزءا من معلق
محاولا إزاƅة الاƅتباس اƅذي قد يقع فيه اƅقارئ اƅعادي Ɗتيجة اƅقراءة اƅسطحية ƅما يريد أن 
يذهب إƅيه اƅمتصوف، ويساءُ فهمه مثلما حدث ƅلƄثير من اƅمتصوفة، وذهب بهم اƅحدّ إƅى 
ا توريطهم في تهم اƄƅفر واƅزƊدقة، ƅيس من اƅعامّة وحدهم، بل من علماء عصرهم، مثلم

حدث ƅلحلّاج، واƅسّهروردي وحتى ابن عربي حيƊما Ƅتب ديواƊه اƅشعري اƗول اƅمعƊون 
بترجمان اƗشواق، وعاب عليه فقهاء عصرƋ ذƅك اƅغزل اƅصريح باƊƅظّام ابƊة مƄين اƅدين ما 
دفع به إƅى إعادة شرحه وتأويله في مؤƅف سمّاƋ اƅذخائر واƗعلاق في شرح ترجمان 
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نّ ابن عربي ظلّ يعيش على هذƋ اƅفوبيا اƅشعرية حتّى في ديواƊه اƄƅبير اƗشواق، ويبدو ƅي أ
 :(1)إذ يقول

 بشرق وغرب في جƈوب وشمْأل ** هـƈـيـي وبـƈـيـتِ الأرواح بــرċفـصـت
 ى أو دخول ومأسلـƈـبـلى وƃُ ـيـلـب ** ن قيّد اƃحبČ قلبهُ ــمّ ــا مـــا أƈـــوم

 يČليـخـه تـƈـواƉ مـهـن يـورة مـصـب ** ألا إنّ حُبّي مُطلق اƂƃون ظاهرٌ 
 سوى ما شهدƈا مƈه عƈد اƃتمثل ** هـدƉ بــيّ ـــا أقـــه مــــƈـــي مـــاƃـــوم

إنّ ذƄر عرائس اƅشعر اƅعربي ƅيلى وƅبƊى دƅيل على براءة اƅشاعر من اƅغزل اƅذي شاع 
مطلق لا تحدƋّ اƅحدود ولا قديما عƊد شعراء اƅغزل اƅعذري أو غيرهم. إنّ حب ابن عربي هو 

تفصله اƅفواصل ƄوƊه اƊعƄاسا ƅمفهوم اƅشاعر ƅلوجود وعلاقته باƅخاƅق سبحاƊه وتعاƅى ودور 
الإƊسان فيه ƄƄل، وهذا ما يوضح طبيعة اƅرّمز اƊƗثوي ومدى ارتباطه بأفƄار ابن عربي 

ƅى اƅجƊس الإƊساƊي اƊƗطوƅوجية "فأوّل ما خلق الله اƅعقل فهو أوّل اƗجƊاس واƊتهى اƅخلق إ
فƄملت اƅدائرة وما بين طرفي اƅدّائرة جميع ما خلق الله من أجƊاس اƅعاƅم بين اƅعقل اƗوّل 

 .(2)اƅذي هو اƅقلم أيضا وبين الإƊسان اƅذي هو اƅموجود الآخر"
يتجاوز ابن عربي في هذƋ اƗبيات اƗربعة واƅتي هي بداية ƅلأبيات اƅساƅفة اƅذƄر 

إƅى اƅغوص في معاƊيها اƅماورائية اƅمرتبطة باƅرؤية اƅعرفاƊية اƅصوفية، دلاƅتها اƅظاهرية 
فيتسرب ƅفظ اƅتجلّي في قوƅه: "ألا إن حُبي مطلق اƄƅون ظاهر" إƅى اƅبƊيان اƅفƄري ويمتزج 
مع Ƅلّ Ɗظرياته اƅتي ترى أن هƊاك عاƅميْن: اƗولَ روحيا باطƊا واƅثاƊي أرضيا ظاهرا، 

في  يحنّ وجود متعدّدة، يلخصها في شƄل دائرة جعلت الإƊسان وبيƊهما مستويات ومراتب 
Ɗهايته إƅى بدايته، فخروج الإƊسان من اƅعدم إƅى اƅوجود Ƅان بأمرƋ سبحاƊه وتعاƅى "ألا تراك 
إذا بدأت وضع دائرة فإƊّك عƊدما تبتدئ بها لا تزال تديرها إƅى أن تƊتهي إƅى أوƅّها وحيƊئذ 

 .Ƅ(3)ذƅك ƊّƄƅا إذا، خرجƊا من عƊدƋ خطا مستقيما ƅم Ɗرجع إƅيه" تƄون دائرة وƅو ƅم يƄن اƗمر
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إن اƅتƊاص اƅذي أقامه ابن عربي مع معلقة امرئ اƅقيس، مƊّƄه من الاƊتقال من اƅمعƊى 
اƅظاهر إƅى اƅمعƊى اƅباطن ومن اƅخفاء إƅى اƅتجلّي، وارتقى باƅقصيدة إƅى سماوات اƅرؤى 

 ملƄوت اƅذات الإƅهية ƅعلّها تعود بوصل أو بوعد.اƅعرفاƊية في رحلة إسرائية تبحث في 
إنّ استفادة ابن عربي من اƊƅص اƅغائب ƅم تقتصر على اƅشعر اƅجاهلي فقط بل تعدّته 
إƅى فحول شعراء اƅعصر اƗموي واƅعبّاسي، ما يعƄس سعة ثقافته وعمق اطلّاعه على عيون 

 :(1)اƅشعر اƅعربي، بما يخدم اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية، يقول
 حسƈْاء ƃيس ƃها أخْتٌ من اƃبشر ** لةا ـرأيتُ جارية في اƈّƃوم عاط

 ورـك اƃحـن ذƃـا مـهـدا بـتČ وجْ ـمِ ـف ** ورٌ ـا حـهـن Ƃُلّ ــيـعـيċ بـو إƃـرƈُْ ـت
 ذّةِ اƈƃظرِ ـن ƃا مـهـباا ƃـحُ  تُ ــسـƈـف ** ƃمّا ƈظرْتُ إƃيها وهْيَ تƈْظُرƈُي

 :(2)إƅى قول جرير تحيلƊا هذƋ اƗبيات اƅثلاثة
 ييƈا قتْلاƈاــحـم يُ ـا ثمƃ ċُـƈـƈـل ْـتـق ** ورٌ ـها حــرفـي طــي فـتـون اƃــإنّ اƃعي

 وهُن أضْعف خلق الله أرƂْاƈا ** هـــــيصرعن ذا اƃلČب حتى لا حراك ب
وƅعه باƅجمال الإƅهي وشهود اƅجمال في اƊƅساء  -Ƅما قلت سابقا-يصف ابن عربي 

زاوية اƅحور اƅذي يزيد اƅجمال اƊƗثوي جمالا، فإذا Ƅان شعراء اƅغزل قد وصفوا خاصة من 
Ƅلّ ما هو جميل في اƅمرأة من ƅوƊها وقامتها وقدّها ومشيتها وجيدها وعيƊيها، هذƋ اƗخيرة 
اƅتي Ɗاƅت حصة اƗسد من اƅوصف ƅما ƅها من تأثير Ƅبير في اƅرّجل، فإنّ اƅشاعر اƅصوفي 

اƅظاهر إƅى محاوƅة ملامسة اƅباطن اƅعرفاƊي، فتأخذ هذƋ اƅدلاƅة اƅغزƅية تجاوز ذƅك اƅوصف 
بعدين، ظاهرا وباطƊا، واƅصوفي لا يعƊيه اƗول، بقدر ما يتحرّق شوقا إƅى اƅثاƊي، ƊّƗه هو 
اƅغاية وهو اƅمراد. إنّ اƅرّمز اƅصوفي في دلاƅته "قد آل إƅى طبيعته اƗساسية، من حيث هو 

واƗرضي بين اƅمفهوم واƅعاƅي على اƅفهم بين تجلّي اƅحƄمة الإƅهية  تأƅيف بين اƅسماوي
 .(3)اƅخاƅدة وتƊاهي من يشهدها ويشهد عليها"
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ويمƄن تأويل اƗبيات اƅثلاثة إƅى مفهوم اƅحور عين اƅذي وعد به الله عبادƋ اƅمتقين طاƅما هي 
بن عطية من اƅتشاƄل حسƊاء ƅيس ƅها أخت من اƅبشر، ويƄون حضور اƊƅص اƅغائب أي Ɗص جرير 

بين اƅترƄيبتين "في طرفها حور" و"بعين Ƅلčها حور"، ƅيتضح أنّ توسل ابن عربي بشعر جرير ƅم يƄن 
Ɗّما من باب اƅتجاوز ومحاوƅة الإفلات من اƅمقيد إƅى اƅمطلق ومن  من باب اƅتقليد واƅمحاƄاة، وا 

اƅقدرة اƄƅبيرة اƅتي يمتلƄها ابن عربي اƅظاهر إƅى اƅباطن ومن اƊƅاسوت إƅى اƅلّاهوت، وهذا ما يعƄس 
 في تشƄيل اƅمعƊى، من خلال اƅتحويل اƅصوتي في بعض اƄƅلمات، مثال ذƅك:

 عرفات                 مقام اƅجمعية في باب اƅمعرفة
 روضة اƄƅثيب          مشهد اƅرؤية

 اƗوطان                رمز ƅلأسماء الإƅهية
 هو قلب اƅعبد اƅعارف اƅتقي اƊّƅقي       اƅبيت اƅعتيق     

 اƅجرعاء                 مقام تجرّع اƅغصص من آلام اƅفوت
 اƅحادي                  اƅشوق اƅذي يحدو باƅهمم إƅى مƊازل اƗحبة

 ربوع دراسة              آثار اƅعارفين بالله وهي متغيرة من حال إƅى حال
 مƊازل اƗسماء الإƅهية بقلوب اƅعارفين اƗطلال                 أثر

 اƅمƊازل                  اƅمقامات اƅتي يƊزƅها اƅعارفون بالله في سيرهم
وƅم يقتصر اƅتƊاص اƅشعري عƊد ابن عربي على استحضار اƊƅصوص اƅشعرية اƅقديمة 
ƅفحول شعراء اƅعصور اƅسابقة، بل تعدّاƋ إƅى استحضار Ɗصوص اƅموشحات، ولا غرو في 

 :(1)ذƅك، طاƅما اƅشاعر هو ابن اƊƗدƅس اƅتي اشتهرت بهذا اƅفن، ومن ذƅك قوƅه
 اƃسّاقي اسقƈي لا تأتل أيّها

 فــلـقـــد أتـــعـــب فـƂـري عذƃي
 وƃـــقـــد أƈـــشــدƉ مــا قــيل ƃي

 أيČها اƃسّاقي إƃيك اƃمُشْتƂى ** ضاعت اƃشƂوى إذا ƃم تƈْفَعِ 
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 :ƅ(1)حفيد اƊƗدƅسي اƅذي يقول فيهفهو يستعيد موشح ابن زهر ا
ن ƃم تسْمعِ   أيّها اƃساقي إƃيك اƃمُشْتƂى ** قدْ دعوƈْاك وا 

ƈي غرّتهـمت فـم هـــديــو 
 ن راحتهـوشربتُ اƃراّح م

 Ƃُلّما استيقظ من سƂُْرته
 زقّ إƃيه واتƂّآــذب اƃــــج

اƅصوفية، متوسلا وظّف ابن عربي من خلال هذا اƅتƊاص، ما يتلاءم واƅتجربة اƅشعرية 
برمز اƅخمرة اƅمثقلة باƅدلالات اƅماورائية اƅباحثة عن اƅمطلق، اƅسابحة باƅصوفي في اƅفضاء 
اƅروحاƊي، ƊّƗها تغيبه عن اƅحاضر بفعل تخذيرها ƅلعقل ƅتصير اƅخمرة في اƊƅص اƅصوفي 

جربة تعيد "معادلا ƅلتجربة اƅصوفية اƅتي تستهدف اƅوصول إƅى اƅمطلق والاتصال به، إƊّها ت
 .(2)مع اƗشياء واƅعاƅم والله" -معرفيا-ƅلإƊسان وحدته اƅمفتقدة 

ƅذƅك وجدƊا اƅمتصوفة Ƅثيرا ما يقرƊون حاƅة اƅوجد اƅصوفي بحاƅة اƅسƄّر واƅعربدة Ƅما 
ميّزوا أيضا بين اƅصّحو واƅغيبة، فاƅصحو هو اƅذي يƄون حيƊما لا يشرب اƅصوفي اƅحقيقي، 

متواجدا باستمرار، واƅصحو عƊدƋ تقصير، وحال اƅسƄّر ثلاث درجات اƅذي يتمƊى أن يعيش 
أو أفاق وهي: اƅذوق واƅشرب واƅرّي على حدّ قول اƅقشيري: "ومن جملة ما يجري في Ƅلامهم 
اƅذّوق واƅشّرب ويعبّرون عمّا يجدوƊه من ثمرات اƅتّجلي وƊتائج اƄƅشوفات وبوادر اƅواردات 

ƅرّي، فصفاء معاملاتهم يوجب ƅهم ذوق اƅمعاƊي ووفاء وأوّل ذƅك اƅذوق ثم اƅشرب ثم ا
مƊازلاتهم يوجب ƅهم اƅشّرب، ودوام مواصلاتهم يقتضي ƅهم اƅرّي فصاحب اƅشّوق متساƄر 

 .(3)وصاحب اƅشوق سƄران وصاحب اƅرّي صاح، ومن قوي حبّه تسرمد شربه"
الإدراك اƅذي  ƅقد أƄسب ابن عربي اƅخمرة دلالات متعددة لإيماƊه بقدرتها على تعطيل

يمثل تعطيل اƅواقع اƅذي يؤدي بدورƋ إƅى تعطيل اƅوعي وتƊشيط اƅلاوعي اƅذي يسمو باƅذّات 

                                                           

  . 75، ص1949ابن سǼاء الملك: دار الطراز في عمل الموشحات، Ţقيق جودة الركابي، دمشق، دط،  (1)
  .243نصر حامد أبو زيد: إشكاليات القراءة وآلية التأويل، ص (2)
(3)

 .39القشيري: الرسالة القشيرية، ص 
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ويجعلها تعلو على اƅحقائق اƅمادية اƅثابتة وتقتحم عاƅم اƅمثل واƅمطلق، Ɨنّ "اƅذات أسبق في 
يقا باعتبارƋ من يحلّل اƅسƄّر تحليلا Ɗفسيا عميقا ودق -ابن عربي-إƊه  (1)اƅوجود من اƅواقع"

اƗحوال اƅوجودية اƅذاتية اƅتي تعتري الإƊسان إذ "يƊشأ عƊدهم من مباغتة اƅجمال ƅسرّ 
اƅمحبوب في حضرة مشاهدته وعƊدئذ تدهش اƅذات وتهيم ويتستّر Ɗور اƅعقل اƅممّيز بين 

 .(2)اƗشياء، محسوسها ومعقوƅها بغلبة اƅدهشة واƅحيرة في مطاƅعة اƅجمال"
بي اƅصوفي أن يظل مƊتشيا بمشاهدة اƅجمال ومطاƅعة تجلّيه في اƗعيان يتمƊى ابن عر 

 ما يجعله يعيش حاƅة اƅدهشة واƅحيرة واƅوƅه واƅهيمان، وتلبس اƅخمرة عƊدƋ هذƋ اƅدلالات.
 
 
 
 

هƄذا يتضح ƅلقارئ اƗسباب اƅتي دفعت بابن عربي إƅى استلهام اƊƅص اƅموشحي 
وحتى ƅمعاصريه وتوظيفه في صورة تعاƅقية Ɗصيّة من أجل تعميق وتƄثيف اƅدلاƅة الإيحائية 

 اƅتي تحملها دلاƅة رمز اƅخمرة، ويصبح اƅتƊاص عƊدƋ تƄريسا ƅلتجربة اƅشعرية اƅصوفية.
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  .194، ص1976، القاهرة، عبد المǼعم تليمة: مقدمة في نظرية الأدب، دار الثقافة للطباعة والǼّشر (1)
عاطف جودة نصر: شعر عمر بن الفارض )دراسة في فنّ الشّعر الصوفي(، دار الأندلس للطباعة والǼشر، بيروت، الطبعة  (2)

 ،ń133، ص1982الأو.  

 دلاƅة اƅخمرة

 اƅدهشة والاƊبهار
 اƅحيرة

 اƅوƅه واƅهيمان

 اƅمعارف الإƅهية )اƅعلوم والإشارات(
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 اƃصوفي: تƈاص اƃصوفي في -5
يعدّ محي اƅدين بن عربي ابن اƅسياق اƅعربي الإسلامي واƅصوفي، فأصوƅه عربية 
حاتمية سافرت إƅى اƊƗدƅس، تعلمه وثقافته عربيتان، ƅقد رضع مƊذ Ɗعومة أصابعه من مƊاهل 
اƅثقافة الإسلامية، فوصل إƅى ما وصل إƅيه، ƊّƄƅه ظلّ وفيا Ɨصوƅه محترما ƅغيرƋ يتحاور مع 

 :(1)مهما ƄاƊت دياƊته وثقافته، ƅقد اتّسع فƄرƄ Ƌثيرا فاستوعب اƄƅون Ƅله، يقولالآخر 
 رعى ƃغزلان ودير ƃرهبانــفم ** ƃقد صار قلبي قابلا Ƃُلّ صورة

 وأƃواح توراة ومصحف قُرآن ** ة طائفــبــعــان وƂــت لأوثـيـوب
يماƈيرƂائبه فاƃحبّ ديƈي  ** هتْ ــأدين بدين اƃحُبّ أƈّى توجّ   وا 

من هƊا Ƅان ƅلتƊاص مع Ƅتابات اƅمتصوفة اƅسّابقين إضافة جادة أضفت جماƅية على 
اƊƅص اƅشعري في اƅديوان اƄƅبير، ومƊحت اƅحياة ƅهذƋ اƊƅصوص، Ƅما أƅقت اƅضوء على 
مضاميƊها اƅفƄرية ذƅك أن تƊاصات ابن عربي مع اƅمتصوفة "تƄشف Ƅثيرا من جواƊب اƅغموض 

اƅسابقين عليه خاصة أوƅئك اƅذين ƅم تصل Ƅتبهم أو وصلت Ɗƅا مجرد أقوال  في أفƄار اƅمتصوفة
 .(2)متƊاثرة... فهي قراءة تأويلية تتمثل عƊاصر فƄرهم وتحيلها إƅى مرƄب جديد"

إنّ اƅمتأمل في اƅديوان اƄƅبير من زاوية اƅتƊاص، يرى تبƊي ابن عربي Ɗƅصوص 
 :(3)اƅصوفية اƅذين سبقوƋ مثل قوƅه

 عِداتيـــــــي بِ ــــائـــوفـــب ** يـــــداتــا عِ ـــي يــــوƈــلـــتــاق
 ّƈــإƈاتي في مماتيــيـــحــف ** ذاـــــهـــــا بـــــــيــــــي أحْ ــــ 

 من هƈا لا عن ممات ** يƈُقل اƃشخص اختصاصا
 :(4)ففي هذƋ اƗبيات يتعاƅق مع قول اƅحلّاج

 قتلي حياتيإنّ في  ** وƈي يا ثقاتيـــلــأقت
 ي حياتي مماتيـوف ** وفي مماتي حياتي

                                                           

(1)
 .43ابن عربي: ديوان ترجمان الأشواق، ص 

  .19نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل، ص (2)
  .68ابن عربي: الديوان الكبير، ص (3)
(4)  ،ńلّاج، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأوūلّاج، ومعه أخبار اūلاج: ديوان اū23-22، ص1996ا.  
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إذا Ƅان ابن عربي قد استحضر اƊّƅص اƅغائب ƅلحلّاج اƅذي حƄُم عليه باƅموت Ɗتيجة 
سوء فهم فقهاء عصرƗ ƋفƄارƋ، فدعاهم إƅى الإسراع في قتله، ƊƗه رأى أنّ اƅحياة اƅتي Ɗسعى 

حين Ɗرى أنّ لابن عربي موقفا يخاƅف هذا إƅيها وƊشتاق إƅيها، هي اƅتي بعد اƅممات، في 
اƅطرح، Ɗاتجا عن اختلاف موقف اƅرجلين رغم توافق اƅتجارب اƅصوفية، سواء مع ذاتها أو 

 مع الآخر.
 :(1)ويقول في مقام آخر
ذا ** صرتهـن إذا أبْ ــا مــي  أبْصرت ƈفسي وا 
ذاــفــا ƈــض ** ـرƈي أبصر أيْ ــصـأب ċسه مُعَو 
 ƈت Ƃذاـم أكُ إذ Ƃـƃ ** تƈيــيْ ــلـــف هـــه بـــƈــم
 ول حبّذاـــقـــه يـــيــف ** هــــأƃـــا أســـلّ مــــƂـــف

 هْبذاجي ـلبـد قـيّ ـص ** هذا هو اƃجودُ اƃذي
ƃـــذا تــƈــــرا ُƂ مــيċاـــــل **  ُƂْمُ ـــأذ Ɖُُـر ْƈذاــــــــــبــــتـ 
 امƈي في ذا وَذاـــأق ** د لله اƃذيــمـــحـــاƃــف

 :ƅ(2)قد جمع ابن عربي في هذƋ اƗبيات بين شاعرين صوفيين اƗوّل اƅحلّاج اƅذي يقول
 ƈحن رُوحان حللƈْا بدƈا ** أƈا من أهوى ومن أهوى أƈا

ذا أبْ  ** رتهـصـــي أبــƈـــرتـــصـــإذا أبــف  ه أبْصرتƈاــرتــصــوا 
 واƅثاƊية رابعة اƅعدوية اƅتي تقول:

 اƃحمد في ذا ولا ذاك ƃـي   **  وƂƃن ƃك اƃحمد في ذا وذاƂافلا 
يعƄس براعة ابن  -بين شاعرين صوفيين متباعدين زمƊيا، متقاربين فƄريا-إن هذا اƅجمع 

عربي وهو يستحضر اƊƅص اƅصوفي اƅغائب، في خلق اƅدلاƅة اƅعرفاƊية اƅتي تسِمُ اƊّƅص بطاقة 
حاول اƅجمع بين أراء اƅمتصوفة اƅذين سبقوƅ ،Ƌيضع إيحائية تƄرّس عمق عقيدة اƅشاعر، وهو ي

 Ɗفسه في مƊطقة برزخية بين ما اƊتهى إƅيه اƅحلّاج اƅشهيد وبين ما ذهبت إƅيه رابعة اƅعدوية.

                                                           

(1)
 .137ابن عربي: الديوان الكبير، ص 

  .55اūلاج: ديوان اūلّاج ومعه أخبار اūلّاج، ص (2)
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ƅقد وصل اƅحلّاج في تصوفه إƅى مرحلة ربّما ƅم يقبل بها اƄƅثير من اƅصوفية سواء اƅذين 
اƅحلول في اƅذات الإƅهية، فقد صار هو الله والله  عاصروƋ أو اƅذين جاءوا بعدƋ، خاصة في فƄرة

هو، لا فرق في ذƅك، هذا ما جعل ابن عربي حين استحضر أبيات اƅحلّاج، يصحّح هذا 
 اƅمفهوم اƅعرفاƊي بمفهوم توافقي غير موغل في اƅشبهة مستحضرا قول رابعة اƅعدوية:

 وذاƂافلا اƃحمد في ذا ولا ذاك ƃي  **  وƂƃن ƃك اƃحمد في ذا 
فابن عربي بهذا اƅتعاƅق اƊّƅصي مع شعر رابعة اƅعدوية، يريد أن يصحّح مسار اƅفƄر 
اƅصوفي ويضعه على سƄة اƅصواب، اƅذي لا يخاƅف اƅمƊطق اƅفلسفي ولا اƅعقل الإƊساƊي 
من خلال خلق علاقات Ɗصّية من اƊƅصوص اƊƅوراƊية اƅتي يجد فيها تداخل اƊƅصوص مع 

 اƅمتصوفة.غيرƋ من Ɗصوص 
بعد استعراضي ƅبعض اƗشƄال اƅتƊاصية اƅمتƊوعة، استƊتجت أنّ ابن عربي قد أثبت 
اƊتماءƋ اƅديƊي واƅثقافي من خلال ما وظفه من Ɗصوص تعددت سياقاتها، تتحرك في دائرة 

 .(1)"اƅهبحƊبّهته رعشة  إذااƅتعدد وتƊفتح على أفق اƅلاƊهائي فـ"اƅشاعر Ƅاƅصياد لا يتدخل إلّا 
ابن عربي اƊƅصوص اƅغائبة دوالا فرضتها ضرورة اƅخطاب اƅشعري  صيّرد ƅق

اƅصوفي، Ƅثفت من جماƅية اƅتجربة وأƊتجت دلاƅة صوفية عرفاƊية جديدة تتغذى من اƅذاƄرة 
اƅثقافية ومن اƅموروث اƅحضاري ƅتƊصهر معه في شƄل ƊوراƊي، يعيد تطهير اƊƅصوص 

سبح بها في ملƄوت الله، تحاول اختراق اƅحجب اƅتراثية اƅقديمة، ويلبسها حلّة صوفية ت
 ƅلوصول إƅى عين اƅيقين.

 
 
 
 
 

                                                           

(1)
 .38، ص1981دار الأندلس للطباعة والǼشر والتوزيع، الطبعة الثانية، مصطفى ناصف: الصورة الأدبية،  



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ةـــــــــمــــــــــاتــــــــــخ
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 خـــاتـــمــــــة

 خاتمة:
ƅقد تبين ƅي بعد دراسة ديوان اƅمعارف الإƅهية واƅلطائف اƅروحاƊية دراسة فƊية، وظفت 
اƅمƊهج اƅسيميائي ذا اƅصرامة اƅعلمية اƅذي يتوخى اƅبحث عن اƅجماƅية اƅموضوعية، بعيدا 

تمليه اƅذات من ميولات عاطفية فقد وقفت على جملة من اƊƅتائج يمƄن حصرها فيما  عمّا
 يأتي:

اƅديوان اƄƅبير هو ƅطيفة عارف متصوف، يجب ألا ƊƊظر إƅيه من خلال ما تمليه اƅقراءة  -1
 اƅظاهرية، اƅتي قد توقعƊا في شطط اƅقول وƊقوّل اƅشاعر ما ƅم يقله.

شعرية Ƅبيرة، ذƅك بفضل اƅطاقة لإيحائية اƅتي يتمتع بها،  اƅديوان اƄƅبير يزخر بتجربة -2
فهو مثقل باƅرموز اƅتي يوظفها عادة اƅمتصوفة Ƅرمز اƅمرأة واƅخمرة واƅطبيعة وبعض اƅرموز 
اƅمسيحية ورمز اƅحرف، ومصدر إƅهام اƅشاعر في هذا اƅديوان هي تجربة اƅشهود وخاصة 

ƅقرآن اƅتابة اƄ رؤيا أين أعادƅه.شهود حال اƅشريف عبر فضاءات خياƅحديث اƅريم واƄ 
في قراءتƊا ƅلديوان اƄƅبير Ɗلمس استفادة ابن عربي من تجارب اƅصوفية اƅمتقدمين عƊه،  -3

أمثال اƅجƊيد واƅشبلي واƅحلاج وأبي يزيد اƅبسطامي، وهو اƅذي أشار إƅى هذا في Ƅتابه 
ات اƅفƄرية واƅفلسفية اƅفتوحات اƅمƄية، Ƅما أفاد أيضا من مختلف اƗديان واƅتيار 

ƄاƗفلاطوƊية، وفي استفادته من اƅمتصوفة اƅذين سبقوƅ ،Ƌم يƄن ابن عربي صورة طبق 
اƗصل عƊهم، بل تجاوزهم ƅيƄون متميزا في فƄرƋ وشعرƋ، وباƅفعل فقد Ƅان صاحب Ɗظرية 

 وحدة اƅوجود.
ƅعرفاƊية اƅخيال اƅذي يزخر به اƅديوان، وظفه ابن عربي من أجل تشخيص أحواƅه ا -4

وجدته محصورا في اƅبلاغة اƅمعيارية، ƊƗه متأثر بشعراء عصرƋ في صورهم وأخيلتهم، غير 
أƊّه قد اƊحرف عƊهم حيƊما اتخذ من اƅرمز مقابلا ƅمواجيدƋ وحالاته اƅصوفية اƅباحثة عن 
اƅستر والاختفاء، وأمام عجز اƅلغة عن استيعاب رؤي وتصورات اƅشاعر اƅصوفي، حاول 

أن يضع Ɗƅفسه معجما ƅغويا خاصا به يحتضن اƅتجربة اƅصوفية بƄلّ أبعادها  ابن عربي
 اƅعرفاƊية.
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اƅمتأمل في اƅديوان جيّدا يقف على اƅمرجعية اƅفƄرية لابن عربي، وذƅك من خلال  -5
حضور اƅثƊائيتين اƅمتƊاقضتين اƅغياب واƅحضور واƅمرئي واƅلا مرئي، فرأيت حضورا مƄثفا 

ƅقرآن اƅصوص من اƊƅ كƅذƄقرآن شعرا، وƅثر من هذا فقد أبدع ما يقابل عدد سور اƄƗريم واƄ
حضور اƅحديث اƊƅبوي اƅشريف وتأثرƋ باƅشعر اƅعربي اƅقديم، واستفادته من شعر اƅموشحات 
اƅتي ƄاƊت سائدة في اƅعصر اƊƗدƅسي. مما جعل ديواƊه اƅشعري اƄƅبير يتسم باƗصاƅة 

 واƅرصاƊة واƅقوة.
اƄƅبير تجربة صوفية عرفاƊية Ƅبيرة يمƄن أن تتحول إƅى عشرات اƄƅتب  يحمل اƅديوان -6

اƊƅثرية، وذƅك بفضل تدفق اƅمعاƊي وتƄاثف دلالاتها، فقد ƄاƊت اƊƗثى تعبيرا عن اƊƗا من 
حيث عبّرت عن الآخر، ممّا أƄسبها قوّة اƅخلق والإبداع ƅدى ابن عربي اƅذي جعل مƊها 

جاوزا بذƅك اƅحب اƅطبيعي، واصلا بها رحاب اƅحب اƅروحاƊي، معادلا رمزيا ƅلذات الإƅهية مت
Ƅما ƄاƊت اƅطبيعة رافدا من روافد اƅصورة في اƅديوان سواء جرداء أو حية تآزر Ɗظريته في 
وحدة اƅوجود، فتفƊن في استمرار الإƊسي والإƅهي ممّا يبرز أفƄارƋ وأراءƋ اƅفلسفية وƊظريته في 

زية اƅحرف، Ƅما ربط بين اƅحرف واƅعدد محولا Ƅلّ اƅعلاقات اƅولاية، وربط بين رمزيتها ورم
 بيƊها إƅى رؤية وجودية ترصد اƅعلاقة بين اƅمطلق واƅمحدود.

إن اƅخطاب اƅشعري في اƅديوان يختلف اختلافا Ƅبيرا عن بقية اƅخطابات اƅشعرية  -7
ي )اƅمريد( ولا اƗخرى، ويطرح إشƄالا أƄبر في عملية اƅتواصل بين اƅباعث )اƅقطب( واƅمتلق

سيما في شفرات اƅرساƅة اƅصوفية اƅتي تلح على اƅمرسل إƅيه أن يتوفر على قدر Ƅبير من 
اƅوعي اƅباطƊي، Ɨن اƅخطاب اƅشعري اƅصوفي يقدّم خطابه إƅى اƊƅخبة اƅروحية اƅتي تتواصل 

 معه تواصلا وجداƊيا.
اطƊي اƅذي أراد ابن عربي ƅقد استطاع اƅمƊهج اƅسيميائي أن يضع اƅيد على اƅمفهوم اƅب -8

أن يصل إƅيه، من خلال تتبع اƅƗفاظ في دلالاتها اƅعميقة، حيث صار هذا اƅمƊهج وسيلة 
 مساعدة ƅفهم اƅبعد اƅعرفاƊي اƅمبثوث في اƅتجربة اƅشعرية.

بتطبيق اƅمƊهج اƅسيميائي ƅدراسة اƅعƊوان وقفت على أنّ اƅعƊاوين اƅصوفية في ديوان  -9
واƅلطائف اƅروحاƊية هي مفاتيح ƅلتأويل اƅصوفي توحي وتغري اƅقارئ اƅمعارف الإƅهية 
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باƅدراسة، وباƅتاƅي فهو لا يخرج في إطار اƄƅتابة عƊد ابن عربي اƅتي تƄرس فƄرة اƅبحث عن 
اƅقاسم اƅمشترك بين الله والإƊسان وما يجمع بيƊهما، واƅذي يحتم عليه اƅتزود بزاد معرفي من 

ƅفهم، ومن خلال تحليل اƅعƊوان سجلت ذƅك الإبداع اƅخارق اƅذي أجل Ƅسب رهان اƅقراءة وا
يتمتع به ابن عربي، فقد Ƅان اƅديوان اƊعƄاسا ƅلثƊائيات اƅضدية اƅمبثوثة في Ƅل مؤƅفات 

 اƅصوفية.
ƅقد أعطى ابن عربي ƅلحرف دلاƅة سيميائية مبƊية على اƅبحث في أسرار اƄƅون  -10

اƅعرفاƊي اƅذي يستطيع اƅحرف أن يتحمله، ƅقد فتح اƅتأمل  وخفاياƋ ما جعله يهتم Ƅثيرا باƅبعد
اƅعميق ƅلمفسرين واƅشرّاح اƅذين اشتغلوا في هذا اƅحقل من أجل استبطان مغزى اƅحروف 

 ودلاƅتها.
اƅتعاƅق اƊƅصي اƅذي Ƅرسه ابن عربي في ديواƊه يعƄس أولا: ثقافته اƅموسوعية في  -11

ا راقيا مرتبطا بأبعاد اƅتجربة اƅشعرية اƅصوفية وƄان اƅقرآن واƅسƊة واƗدب. ƅقد جاء تعاƅق
بمثابة اƅشفرات اƅتي تساعد اƅقارئ في فهم بƊية اƊƅص اƅشعري اƅصوفي اƅقائمة على اƅتأويل 

 والاستشراف.      
أخيرا، وƗن اƊƅص اƅصوفي عمادƋ اƅتأويل، واƊƅظر من وراء حجاب اƅعقل الإƊساƊي 

فك شفرة حقيقة اƅوجود، وابن عربي أحد اƅشهود اƅقلائل  اƅعاجز في Ƅثير من اƅحالات على
اƅذين حاوƅوا أن يخترقوا هذا اƅحجاب اƅحاجز يحتاج إƅى قراءة أعمق، ويبدو ƅي حين 
وضعت Ɗقطة Ɗهاية هذا اƅبحث أƊƊي Ɗقطة تحت حرف اƅباء. أحتاج إƅى ƄيƊوƊة جديدة بتأويل 

أرجاء اƅشعر اƅصوفي اƅبن عربي من سيميائي جديد يتفهم روح اƅمعاƊي اƅمƊتشرة في Ƅل 
 اƅحرف إƅى اƅترƄيب.

 ولا أفوت فرصة تقديم Ƅل اƅشƄر واƅعرفان ƅلمخلصين ƅلƄلمة.
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 قــــــــحــــــــلــــــمـــــــال
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 شرح أهم اƃمصطلحات اƃواردة في اƃديوان حسب ترتيبها
ƅقد تم استخراج هذƋ اƅمصطلحات من اƅديوان اƄƅبير مع الاعتماد في ترتيبها Ƅما وردت 

 في اƅديوان، مع الاستعاƊة في شرحها ببعض اƅمعاجم اƅمتخصصة في اƅمصطلح اƅصوفي.
ƅطيفة مودعة في اƅقلب Ƅاƅروح ƅبدن وƊور روحاƊي هو آƅة اƊّƅفس وهو محل  اƃسرّ: -

  (1)اƅمشاهدة.
اƅغيبة عن اƗشياء وسقوط اƗوصاف اƅمذمومة وقال بعضهم هو تبديل اƅصفات  اƃفƈاء: -

 اƅبشرية باƅصفات الإƅهية دون اƅذات.
 أراد اƊƅجوم اƅخمسة اƅسيارة اƈُƂُƃس: -
 اƅفعلية، وهو مظهر الاقتدار الإƅهي.تجليّ اƅصفات  اƂƃرسي: -
  ( 2)اƗمر اƅذي تستƊد إƅيه اƗسماء واƅصفات في عيƊها لا في وجودها. اƃذات: -
 ما اƊفرد به اƅحق عن اƅعبد. سر اƃسرّ: -
 اƅغيبة عن اƗشياء. اƃفƈاء: -
 (3)يعƊي اƅحال اƅتي يصل إƅيها امرؤ في تعظيمه لله لا اƊقطاع ƅها بحر بلا ساحل: -
 مƊتظم فقار اƅظهر وسيساء اƅحق: حدƋّ اƃسيساء: -
 اƅذي تفتقر إƅيه اƅمخلوقات. اƃصّمد: -
 (4)عبارة عن رجل واحد هو موضع Ɗظر الله تعاƅى من اƅعاƅم في Ƅلّ زمان اƃقطب: -
  (5)هو ما يرد على اƅقلب من طرب أو حزن أو بسط أو قبض اƃحال: -
 أي اƅوجود واƅعدم. اƃسČوى: -
ظاهر اƅعلم: عبارة عن أعيان اƅممƊƄات ويقوƅون: ظاهر اƅممƊƄات وƋ تجليّ  :اƃظاهر -

 اƅحقّ يصور أعياƊها وصفاتها.
                                                           

 .7ص الكبير، الديوان (1)
 .10ص نفسه: المصدر (2)
 .15ص نفسه: المصدر (3)
 .17ص نفسه: المصدر (4)
 .19ص نفسه: المصدر (5)



 

216 

 اƃــمــلــحــق

هو أعظم اƗجرام اƅسماوية وقد خلقه الله إظهارًا ƅقدرته، وƅم يتخذƋ مƄاƊا Ɨنّ الله  اƃعرش: -
 ƅقهر والاستيلاء.تƊزƋّ أن يتخذ مƄاƊا. وذهب أهل اƅتأويل إƅى اƅقول بأن الاستواء بمعƊى ا

 اƅعاƅم اƅمشهود بين عاƅمي اƅمعاƊي واƗجسام أي بين الآخرة واƅدƊيا . اƃبرزخ: -
 اƅعلم باƅذات الإƅهية. اƃظلمة: -
ذƅك اƊƅور اƅذي هو مظهر اƅƗوهية، وهي عƊدهم أصل ƅسائر اƅمخلوقات  اƃشمس: -

 اƅعƊصرية ويزعمون أنّ اƅوجود بأسرƋ خُلق مرموزا بقرص اƅشّمس 
 جمع اƅفلك ويريد بها اƅقلوب اƅتي هي Ƅل اƊƗوار. الأفلاك: -
جمع ظل وهو اƅوجود الإضافي في اƅظاهر بتعيƊات اƗعيان اƅممƊƄة وأحƄامها  ظلال: -

اƅتي هي معدومات ظهرت باسمه اƊƅور اƅذي هو اƅوجود اƅخارجي اƅمƊسوب إƅيها فيستر 
 ر اƅظل باƊƅور وعدميته في Ɗفسه.ظلمة عدميتها اƊƅور اƅقاهر يصورها صار ظلا ƅظهو 

أي أن يرى حظوظ Ɗفسه وتقابله اƅغيبة وهي أن يغيب عن حظوظ Ɗفسه فلا  اƃشهود: -
 يراها.

 اƊّƅفس اƄƅليّة وهي في اƗصل اƅدئبة واƅحمامة. اƃورقاء: -
هو مرتبة اƅوحدة وقيل هو محل تشƄيل اƅعلم الإƅهي في اƅوجود Ɨنّ اƅعلم  اƃعقل الأول: -

 اƗعلى ثم يƊزل مƊه اƅعلم إƅى اƅلوح اƅمحفوظ.
 اƅغبار وهم قليلو اƅعقول من اƊّƅاس اƃهباء: -
طلّاع على ما وراء اƅحجاب من اƅمعاƊي اƅغيبية واƗمور اƅعقل اƄƅشف ويريد به الإ اƈƃهى: -

 ا وشهودًا.اƅحقيقية وجودً 
 وجه اƅحق إشارة إƅى الآية "فأيƊما توƅّوا فثمّ وجهُ الله". اƃوجه: -
 اƅحق اƈƃور: -
هو اƅحاضر وقاƅوا: اƅشاهد اƅحق في ضميرك وأسرارك مطلع عليها واƅمشهود ما  اƃشاهد: -

 يشهدƋ اƅمشاهد وقيل: إنّ اƅمشاهدة هي رؤية اƅحق ببصر اƅقلب 
 مƊازل اƊƅجوم اƃمƈازل: -
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أول ما يبدو من تجليات اƗسماء الإƅهية على باطن اƅعبد وأراد باƅمƊازل  ƃطاƃع واƃطواƃع:ا -
 مقامات اƅعارفين

قال ابن عربي: اƅعارف من أشهدƋ اƅربّ عليه فظهرت اƗحوال عن Ɗفسه  اƃعارف: -
 واƅمعرفة حاƅه.

 يريد بها اƅهباء اƅذي فتح الله فيه أجساد اƅعاƅم. اƃعƈقاء: -
 اƊطباع اƅصور اƄƅوƊية في اƅقلب اƅماƊعة ƅقبول تجلي اƅحق. اƃحجب: -
 اƅمرتفع من اƅرّمل ويريد عاƅم اƅقدس ومجلاƋ اƂƃثيبْ: -
 ورؤية اƅحق ببصر اƅقلب من غير شبهة. ةاƅمشاهدة واƅمحاضرة واƅمداƊا اƃعيان واƃمعايƈة: -
لا في  عيƊهامطلق اƅذات هو اƗمر اƅذي تستƊد إƅيه اƗسماء واƅصفات في  اƃذات: -

 وجودها.
 الامتصاص ويريد الإشارة إƅى ما عƊدƋ من أمور غيبية طيّبة اƅمذاق. :الارتشاف -
يعƊي الارتباط بين اƅشيخ وبين اƅمريد وفيها معƊى اƅمبايعة واƅخرقة هي  ƃيس اƃخرقة: -

 عتبة اƅدخول في اƅصحبة.
 جمع اƅورد ويريد اƅذƄّر واƅتسبيح. الأوراد: -
 اƅسرير وهو مظهر الاقتدار الإƅهي. اƂƃرسي: -
 اƅمحاضرة واƅمداƊاة، وقيل هي رؤية اƅحق يبصر اƅقلب من غير شبهة  اƃمشاهدة: -
 هو شهود Ƅلّ شيء في Ƅنّ شيء برأيهم. سر اƃتجلّي: -
 اƅعشق اƃشراب: -
ل اƊƅور اƅعرفاƊي يقذفه اƅحق بتجليه في قلوب أوƅيائه يفرقون به بين اƅحق واƅباط اƃذوق: -

وهو Ƅاƅشراب، Ƅƅن اƅشراب لا يستعمل إلّا في اƅراحات واƅذوق يلائم اƅراحات واƅمتاعب وأدل 
 اƅتجليات اƅذوق ثم اƅشراب.

 خشوع اƅروح عƊد مطاƅعة سر اƅحق. اƃوجه: -
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ƅلمريدين مع اƅشيوخ وهو أوان ارتضاع وأوان فطام. فأوان ارتضاع هو أوان ƅزوم  اƃفطام: -
ريد أن يفارق اƅشيخ إلّا بإذƊه، ولا يأذن اƅشيخ ƅلمريد في اƅمفارقة إلا اƅصحبة ولا يƊبغي ƅلم

بعد علمه بأن آن أوان اƅفطام والاستقلال بƊفسه Ɨنّ باب اƅفهم من الله قد فُتح ƅه، وهذا هو 
 أوان اƅفطام.

هو اƅعلم اƅمفروض على Ƅلّ مسلم واƅمقصود هƊا، هو علم اƗمر واƊƅهي واƅمأمور  اƃعلم: -
على فعله ويعاقب على ترƄه واƅمƊهي ما يعاقب على فعله ويثاب على ترƄه واƅعلماء  يثاب

اƅزاهدون ومشايخ اƅصوفية واƅمقربون رزقوا سائر اƅعلوم وقاƅوا إƊّها فرض ومن ذƅك علم 
اƅحال وعلم اƅقيام وعلم اƅخواطر وعلم اƅيقين وعلم الإخلاص وعلم اƊƅفس ومعرفة أخلاقها 

 اƅصوفية فضلا من علوم أخرى  وهو من أعز اƅعلوم
 ويقصدون اƅفƊاء في اƅحق عƊد اƅتّجلي اƅذاتي اƅوارد بسبحات يحترق ما سوى الله فيها. اƃصعق: -
 تلقي اƗرواح واƗسرار اƅطاهرة ƅما يرد عليها من اƄƅرامات وتƊعمها بذƅك اƃشرب: -
 اƅصور اƅعلوية واƅسفلية اƃصور: -
 اƊƅور اƅروحاƊي وهو آƅة اƊّƅفس ومحل اƅمشاهدة. اƃسر: -
 اƅذي لا أول ƅه ولا آخر. اƃسرمدي: -
 اƅذي لا يحتاج إƅى أحد وجميع اƅمخلوقات تحتاج إƅيه وهو الله تعاƅى  اƃصمد: -
 الإطلّاع على ما وراء اƅحجاب من اƅمعاƊي اƅغيبية واƗمور اƅحقيقية وجودًا وشهودًا اƂƃشف: -
 ه اƅباري تعاƅى عن فعل اƅقبيح والإظلال باƅواجب.تƊزي اƃعدل: -
هي ذات محض لا تتّصف باƅحقية ولا باƅخلقية فلا تقƊطي ƅعدم الإضافة وصفا  اƃعماء: -

 ولا اسمًا.
 Ƅل ما يرد على اƅقلب من اƅمعاƊي اƅغيبية من غير تعمد من اƅعبد  اƃوارد: -
 تعبد الله ƄأƊّك تراƋ يراد بها عين اƅمشاهدة، Ɨنّ الإحسان أن اƃحسان: -
 جمع Ɗاموس أي صاحب اƅسر اƅمطلّع على باطن أمرك. ƈوامس: -
 هو أن يتحدى اƅوƅي بما يريدƋ إظهارًا ƅمرتبته ƅمن يراƋ  عين اƃحƂم: -
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 يريد اƅلب لاستدارته. اƃفلك: -
 إشارة إƅى ذات اƅشيء اƅذي تبدو مƊه اƗشياء. اƃعين: -
دريس من اƅدرس وهو اƅعلم اƅمƄتسب إدريس: -  اƊƅبي عليه اƅسلام، وهو أول من خط باƅقلم وا 
اƅخمرة وأراد اƅشراب، واƅشرب هو تلقي اƗرواح واƗسرار اƅطاهرة ƅما يرد عليها من  اƃراح: -

 اƄƅرامات وتƊعمها بذƅك.
 اƄƅون اƅمشهود اƈƃسخة اƃمشهودة: -
يريد إحصاء اƗسماء الإƅهية ويقصد اƅتحقق بها في اƅحضرة اƅوحدية باƅفƊاء  الإحصاء: -

 عن اƅرسوم اƅخلقية واƅبقاء ببقاء اƅحضرة اƗحدية.
اƅلوح هو اƄƅتاب اƅمبين محل اƅتدوين واƅتسطر اƅمؤجل إƅى حدّ معلوم واƅƗواح  أƃواح: -

يسموƊه ƅوح اƅعقل اƗول واƅثاƊي أربعة ƅما قاƅوا: ƅوح اƅقضاء اƅسابق على اƅمحو والإثبات و 
يسموƊه ƅوح اƅقدر أي ƅوح اƊƅفس اƊƅاطقة اƄƅلية وهو اƅلوح اƅمحفوظ واƅثاƅث ƅوح اƊƅفس 
اƅجزئية اƅتي يƊتعش فيها Ƅل ما في هذا اƅعاƅم وهو اƅمسمى باƅسماء اƅدƊيا واƅرابع ƅوح 

 اƅهيوƅى اƅقابل ƅلصور في عاƅم اƅشهادة.
  (1.)ممƊƄات في علم اƅحق تعاƅىيريد حقائق اƅ الأعيان: -
حجاب اƅقلب لا يمƄن Ƅشفه إلّا بالإيمان وقال بعضهم اƅرين هو اƅصدأ اƅذي يقع  اƃرّين: -

 (2)على اƅقلوب.
  (3)ما يعارض اƅقلب ثم يزول باƅتوبة والاستغفار. اƃغين: -
   (4)يريد اƅعقول اƅمجردة واƊƅفوس اƄƅلية. اƃملأ اƃعلوي: -
  (5)بها اƅذات.يريد  اƂƃعبة: -
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 ( 1)الاستقامة عƊد اƅبقاء بعد اƅفƊاء واƅعبور على اƅمƊازل Ƅلّها. اƃقيام باƃقيوم: -
 ( 2)هو ما يƄƊشف ƅلقلوب من أƊوار اƅغيوب. اƃتجلي: -
تجلي اƅحق بطريق إفادته من اƅعلوم، ƊƗه سبحاƊه يعلم Ƅلّ ما يسمعه من قبل أن  اƃسمع: -

  (3)يسمعه ومن بعد ذƅك.
  (4)إمهاƅه اƅعبد وتمƄيƊه من أعراض اƅدƊيا أو إيقاعه بأعدائه. مƂر الله: -
قال ابن عربي: اƅعارف من أشهدƋ اƅرب عليه فظهرت اƗحوال عن Ɗفسه  اƃعارفون: -

  ( 5)واƅمعرفة حاƅه وقال ابن معاذ: إذا ترك اƅعارف أدبه عƊد معرفته فقد هلك مع اƅهاƄƅين.
ن اƅغفلة إƅى فضاء اƅمشاهدة على غلبة اƅخوف أو Ƅƅثرة هو اƅخروج من ميدا اƃذƂر: -

 (6)اƅحب ومن أقسامه: ذƄر اƅلّسان وذƄر اƅخواص وهو ذƄر اƅقلب وذƄر اƅسر.
 (7)ما يرد على اƅقلب من طرب أو حزن أو بسط أو قبض. اƃحال: -
ƅذي هي حقائق اƅممƊƄات في علم اƅحق تعاƅى، واƅعين إشارة إƅى ذات ا الأعيان اƃثابتة: -

 (8)تبدو مƊه اƗشياء.
 (9)ماهية إذا وجدت في اƗعيان ƄاƊت لا في اƅموضوع. اƃجوهر: -
هو اƅذي يعتمد على اƅعقل وحدƋ قد يؤدي به عقله إƅى اƅتّوهم في بعض  صاحب اƂƃشف: -

اƗحيان، فلا يصيب اƅحقيقة Ƅلّها، وصاحب اƄƅشف يعƊي صاحب الإطلّاع على ما وراء 
 (10)اƅغيبية واƗمور اƅحقيقية وجودًا وشهودًا وهو اƅذي يعرف اƅحقائقاƅحجاب في اƅمعاƊي 
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 (1)اƅذين يطّلعون على اƅمعاƊي اƅغيبية. أهل اƂƃشوف: -

 ( 2)اƅعقل اƗول اƃبيضاء: -
  (3)اƅمرسلون الأرسال: -
 (4)اƊطباع اƅصور اƄƅوƊية في اƅقلب اƅماƊعة ƅقبول تجلي اƅحق اƃحجب: -
هي حقائق اƅممƊƄات في علم اƅحق تعاƅى واƅعين إشارة إƅى ذات  الأعيان اƃثابتة: -

  (5)اƅشيء
 ( 6)إشارة إƅى ذات اƅشيء اƅذي تبدو مƊه اƗشياء اƃعين: -
 عيسى عليه اƅسلام اƃروح: -
 ( 7)هو اƅقطب حيƊما يلتجأ إƅيه، ولا يسمى في غير ذƅك اƅوقت غوثا اƃغوث: -
 ( 8)حائل يحول بين اƅشيء اƅمطلوب اƅمقصود وبين طاƅبه اƃحجاب: -
عقد اƅسر، هو ما يعتقد اƅعبد بقلبه بيƊه وبين الله تعاƅى أن يفعل Ƅذا أو لا يفعل  اƃعقد: -

 Ƅ(9)ذا
 (10)يريد Ɗور اƊƅفوس شمس اƈƃفوس: -
 (11)هو اƅمطلع، وهو مƄان شهود اƅحق في Ƅلّ شيء الأعراف: -
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ي اƅظاهر بتعيƊات اƗعيان اƅممƊƄة وأحƄامها اƅتي هي معدومات اƅوجود الإضاف اƃظل: -
ظهرت باسمه اƊƅور اƅذي هو اƅوجود اƅمƊسوب إƅيها فيستر ظلمة عدميتها اƊƅور اƅظاهر 

  (1)بصورها صار ظلّا ƅظهور اƅظل باƊƅور وعدميته في Ɗفسه
 ( 2)اƅحقيقة الإƅهية اƅفعاƅة ƅلصور Ƅلّها اƃطبيعة: -
 ( 3)هي حقائق اƅممƊƄات في علم اƅحق تعاƅى تة:الأعيان اƃثاب -
وهو ما يعتقدƋ اƅعبد بقلبه بيƊه وبين الله تعاƅى أن يفعل Ƅذا أو لا يفعل  اƃعقد: عقد اƃسرّ: -

 Ƅ(4 )ذا
وهو اƅحال اƅذي خصّه الله به من اƅتعظيم لله وخاƅص اƅذƄر ƅه  بحر بلا ساحل: -

 (5)والاƊقطاع إƅيه لا Ɗهاية ƅذƅك ولا اƊقطاع
من يتوƅى الله سبحاƊه أمرƋ فلا يƄله إƅى Ɗفسه ƅحظة ومن يتوƅى عبادة الله  اƃوƃي: -

  (6)وطاعته
  (7)قيل اƅولاية توƅي اƅحق سبحاƊه وتعاƅى عبدƋ بظهور أسمائه وصفاته عليه اƃولاية: -
هو تبديل اƅصفات اƅبشرية باƅصفات الإƅهية دون اƅذات وقيل اƅفƊاء سقوط  اƃفƈاء: -

 ( 8)اف اƅمذمومةاƗوص
 ( 9)اƅدائم وما لا أول ƅه ولا آخر، هي صفة من صفات الله تعاƅى  اƃسرمدي: -
 ( 10)اƅذي حيل بيƊه وبين اƅشيء اƅمطلوب اƃمحجوب: -

                                                           

 .169ص الديوان الكبير، :ابن عربي (1)
 .169ص نفسه: المصدر (2)
 .172ص نفسه: المصدر (3)
 .173ص نفسه: المصدر (4)
 .179ص نفسه: المصدر (5)
 .185ص نفسه: المصدر (6)
 .186ص نفسه: المصدر (7)
 .186ص نفسه: المصدر (8)
 .187ص نفسه: المصدر (9)
 .191ص نفسه: المصدر (10)



 

223 

 اƃــمــلــحــق

 ( 1)أقصى درجات اƅمحبة اƃعشق: -
 ( 2)فوت اƅشيء اƅمرجو من اƅمحبوب اƃفصل: -
 (3)اƅذي تحتاج إƅيه اƅخلائق جميعها اƃصمد: -
 (4)اƅذي لا تدرƄه اƗبصار ولا اƅحواس اƃباطن: -
 اƅذي يدل عليه Ƅلّ شيء اƃظاهر: -
قرب اƅعبد من اƅحقّ عن طريق اƅمƄاشفة واƅمشاهدة Ƅما يزعمون والاƊقطاع عمّا  اƃقرب: -

  (5)دون الله
هي اƅغيبة واƅحضور واƅصحو واƅسƄر واƅوجد واƅهجوم واƅغلبات واƅفƊاء واƅبقاء  الأحوال: -

 ( 6)من أحوال اƅقلوب اƅمتحققة باƅذƄر واƅتعظيم لله وهي
 ( 7)وقوف اƅقلب بدوام الاƊتصاب بين يدي من آمن به. اƃتحقق: -
بديهة ترد على قلوب اƅعارفين عƊد تأملهم وحضورهم وتفƄرهم تحجبهم عن اƅتأمل  اƃحيرة: -

 ( 8)واƅفƄرة.
لا تقبل اƅتفصيل ما دامت فيها، علم اƅتفصيل، فاƅحروف مجملة في مراد اƅدواة و  اƃقلم: -

 ( 9)فإذا إƊتقل اƅمداد مƊها إƅى اƅقلم تفصلت اƅحروف به في اƅلّوح وتفصل اƅعلم ƅها
 ( 10)اƄƅتاب اƅمبين محل اƅتدوين واƅتسطر اƅموصل إƅى حدّ معلوم اƃلوح: -
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ƅوح اƅقضاء وƅوح اƅقدر وƅوح اƊّƅفس اƅجزئية وƅوح اƅهيوƅى هƄذا عƊد أهل  الأƃواح الأربعة: -
  (1)اƅتصوف

هي حقيقة في اƅحضرة اƅعلمية ƅيست بموجودة في اƅخارج بل معدومة ثابتة  اƃعين اƃثابتة: -
 ( 2)في علم الله تعاƅى

ƅتحقيق هو وسع اƅمحققين ويسمى وسع الاستيفاء أيضا وهو وسع اƅخلافة وهو ا اƃوسع: -
 ( 3)بأسمائه وصفاته حتى أن يرى ذاته ذاته فتƄون هوية اƅعبد عين هوية اƅحق Ƅما يزعمون

يعƊي اƅوصل والاتصّال وقاƅوا هو أيضا الاƊقطاع Ƅما سوى اƅحق وƅيس اƅمراد  اƃوصال: -
 ( 4)اتّصال ذات بذات Ƅما يتوهم فذƅك Ƅفر وأدƊى اƅوصال مشاهدة اƅعبد ربه بعين اƅقلب

  (5)اƅبيان عن علم اƅحقائق ان:اƃلّس -
 ( 6)تƊبيه اƅحق ƅعبدƋ بسبب أو بغير سبب وقيل: علّة Ƅلّ شيء صƊعه اƃعلّة: -
في اصطلاحهم: اƅعقل اƗول وهو عƊدهم مرƄز اƅعماء وأول مƊفصل من سواد  اƃبيضاء: -

  (7)اƅغيب أو هو مرتبة اƅوحدة أو محل تشƄيل اƅعلم الإƅهي في اƅوجود Ƅما قاƅوا
اƅقطن، وقد شبّه به اƗوائل طيƊة اƅعاƅم، وعƊد أهل اƅفلسفة هو اƅمادة اƅتي صƊع  اƃهيوƃى: -

   (8)مƊها اƅعاƅم
هي ƊƄاية عن بعض ما ƅم يƄن فƄان، وقال ذو اƊƅون اƅمصري علّة Ƅلّ شيء  اƃعلة: -

  (9)صƊعه ولا علّة ƅصƊعه، واƅعلة تƊبيه اƅحق ƅعبدƋ بسبب أو بغير سبب
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ي إقامة اƅعبد في محل اƅوصال إƅى الله وقيل اƅحقيقة هي اسم اƅصفات ذƅك ه اƃحقيقية: -
أن اƅمريد إذا ترك اƅدƊيا وتجاوز عن حدود اƊّƅفس واƅهوى ودخل في عاƅم الإحسان يقوƅون: 
دخل في عاƅم اƅحقيقة واƅمعرفة: Ƅما قاƅوا: تحقيق اƅقلب وحداƊية الله بƄمال صفاته وأسمائه، 

ز واƅقدرة واƅسلطان واƅعظمة، اƅحي اƅدائم اƅذي ƅيس Ƅمثله شيء وهو اƅسميع فإƊّه اƅمتفرد باƅع
 (1)اƅبصير بلا Ƅيف ولا شبه ولا مثل

  (2)إشارة إƅى ذات اƅشيء اƅذي تبدو مƊه اƗشياء :اƃعين -
 ( 3)الاƊقطاع عما سوى اƅحق واƅفصل عƄسه :الاتصال -
 ( 4)تعƊي اƅمحاضرة واƅمداƊاة وقيل هي رؤية اƅحق ببصر اƅقلب من غير شبهة :اƃمشاهدة -
 ( 5)في اصطلاح اƅمتƄلمين واƅمتصوفين ما يقوم بغيرƋ واسم ƅما لا دوام ƅه اƃعَرَض: -
شواهد اƗشياء هي اختلاف اƄƗوان باƗحوال واƗوصاف واƗفعال وشواهد اƅحق  :اƃشواهد -

 ( 6)شهد باƅمƄونهي حقائق اƄƗوان فإƊها ت
اسم اƅذات مع اعتبار تعدد اƅصفات واƗحدية عƊدهم اسم ƅصرافة اƅذات اƅمجردة  :الأحد -

 ( 7)عن الاعتبارات اƅحقية واƅخلقية
 ( 8)اƅتƊزية عن اƅصفات وآثرها :اƂƃمال -
 ( 9)قاƅوا: ذات محض لا تتصف باƅحقيقة ولا باƅخليقة :اƃعماء -
 (10)اƅخروج من ميدان اƅغفلة إƅى فضاء اƅمشاهدة على غلبة اƅخوق أو Ƅƅثرة اƅحب :اƃذƂر -
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 ( 1)عبارة عن رجل واحد هو موضع Ɗظر الله تعاƅى من اƅعاƅم في Ƅلّ زمان اƃقطب: -
 ( 2)مطلقا هي اƗمر اƅذي تستƊد إƅيه اƗسماء واƅصفات في عيƊها لا في وجودها اƃذات: -
 Ƅ(3)لّ شيء واƅباطن: لا تدرƄه اƗبصار واƅحواساƅذي يدل عليه  اƃظاهر: -
   (4)ما يعرض ƅلقلوب واƗسرار من إƅقاء اƅعدو واƊّƅفس واƅهوى اƃعارض: -
 ( 5)اƅمƄاƊة الإƅهية من اƅموجودات اƃرفرف الأعلى: -
 (6)هو وجود اƅعاƅم من حيث هو عاƅم اƂƃون: -
 (7)اƅبيت اƅمعمور في اƅسماء اƅرابعة اƃضُراح: -
 (8)ماهية إذا وجدت في اƗعيان ƄاƊت لا في موضوع اƃجوهر: -
 ( 9)تƄلف اƅعبد لاستدعاء اƅحقيقة جهدƋ اƃتحقيق: -
فقدان اƅعبد بمحاق أوصاف اƅبشرية ووجود اƅحق ƊƗه لا بقاء برأيهم ƅلبشرية عƊد  وجود: -

 (10)ظهور سلطان اƅحقيقة وهو يدوم بدوام اƅشهود

صفات الله تعاƅى هو بها موصوف، وهي ƅيست بأجسام ولا أعراض ولا جواهر  اƃصفات: -
فهو سميع بصير على اƅحقيقة ƅيست ƄاƗسماع واƗبصار وهي صفات الله ƅيست بجوارح ولا 

 ( 11)أعضاء ولا أجزاء
 (12)يريد مظهر اƅعظمة ومƄاƊة اƅتجلي وخصوصية اƅذات عرش اƃذات: -
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أي حروف جعلت لاستدلال اƅمسمى باƅتسمية على إثبات اƅمسمى وقيل إذا سقطت  اسم: -
اƅحروف فإنّ معƊاƋ لا يƊفصل عن اƅمسمى، وتƊقسم اƗسماء باعتبار اƅذات واƅصفات 

 (1)واƗفعال إƅى اƅذاتية Ƅالله واƅصفاتية Ƅاƅعليم واƅفعلية Ƅاƅخاƅق
 عاƅم اƗجسام واƗعراض اƃملك: -
 (2)اƅغيب اƅمختص باƗرواح واƊƅفوس عاƅم اƃملƂوت: -
 (3)حقائق اƅممƊƄات في علم اƅحق تعاƅى الأعيان اƃثابتة: -
 (4)اƅهباء وهو اƅظلمة اƅتي خلق الله فيها اƅخَلق Ƅما زعموا اƃسجة: -
 (5)فقدان اƅعبد بمحاق أوصاف اƅبشرية ووجود اƅحق. وجود: -
 (6)واƅذي Ɗفخ مƊه في أدم. هي اƅروح اƅمشرفة عƊد الله تعاƅى اƃروح اƃقدس: -
مظهر الاقتدار الإƅهي ومحل Ɗفوذ اƗمر واƊƅهي والإيجاد والإعدام واƄƅرسي  اƂƃرسي: -

  (7)وغيرƋ من اƗجرام مخلوق لله تعاƅى
  (8)تخفي باƅهياƄل اƅبدƊية الإƊساƊية اƅمرخاة بين عاƅم اƅغيب واƅشهادة اƃستور: -
 (9)الله تعاƅى هو اƗول بلا بداية. الأول: -
 (10)اƅذي يرى حظوظ Ɗفسه اƃشهيد: -
 (11)دهش يلحق سرّ اƅمحب في مشاهدة جمال اƅمحبوب فجأة اƃسƂČر: -
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صاحب اƅحƄمة وهي عƊدهم تعƊي معرفة اƅخاƅق تعاƅى بما ƅه من صفات اƄƅمال  اƃحƂيم: -
 (1)ضة اƅتي توافق اƅشريعة.ويرى أهل اƅتصوف أنّ اƅطريق إƅى اƅمعرفة تƄون باƅريا

 (2)واحد اƅمجاƅي هو مظاهر مفاتيح اƅغيوب اƃمجلى: -
 (3)رجوع اƅعارف إƅى الإحساس بعد غيبته وزوال إحساسه اƃصحو: -
 ( 4)هو من يزعم بأƊّه يعبد الله من حيث أسماؤƋ ومن حيث Ƅان حقيقة اƅوجود. اƃفيلسوف: -
عقد اƅسرّ وهو ما يعتقد اƅعبد بقلبه بيƊة وبين الله تعاƅى أن يفعل Ƅذا أو لا يفعل  اƃعقد: -

  Ƅ(5)ذا.
 ( 6)هي رؤية اƅحق ببصر اƅقلب من غير شبهة اƃمداƈاة: -
ضافية،  اƃصورة: - قيل اƅصورة في طور اƅحقيق اƄƅشفي علوية وسفلية واƅعلوية حقيقة وا 

اƅوجوبية والإضافية هي حقائق اƗرواح اƅعقلية  واƅحقيقة هي اƗسماء اƅربوبية واƅحقاق
اƅمهيمƊية واƊƅفسية أمّا اƅسفلية فمƊها صور عاƅم اƗجسام غير اƅعƊصرية Ƅاƅعرش واƄƅرسي 
ومƊها صور اƅعƊاصر واƅعƊصريات Ƅاƅصور اƅهوائية واƊƅارية ومƊها اƅصور اƅسفلية اƅحقيقية، 

   ( 7).وهي ثلاث صور معدƊية وصور Ɗباتية وصور حيواƊية
اƅوجد: خشوع اƅروح عƊد مطاƅعة سرّ اƅحق وقال اƅجƊيد اƅوجد اƊقطاع اƗوصاف عƊد سمة 

 (8)اƅذات باƅسرور
  (9)موضع ستر اƅقطب عن اƗفراد اƅواصلين. اƃمخدع: -
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  (1)ما خلص من ممازجة اƅطبع ورؤية اƅفعل من اƅحقائق في اƅحين. اƃصفاء: -
 (2)يريد إخبار اƊƅاعتين عن أفعال اƅمƊعوت وأحƄامه وأخلاقه اƈّƃعت: -
 (3)حروف جعلت لاستدلال اƅمسمّى باƅتسمية على إثبات اƅمسمى الاسم: -
 (4)من سلك طريق اƅشيخ واهتدى بهدية. اƃوƃد: -
مقام شريف وسمي اƅصوفية فقراء ƅتخليهم عن اƗملاك وحقيقته أن لا يستغƊي  اƃفقر: -

 ( 5)اƅعبد إلّا بالله
 (6)شيء استأثر الله بعلمه اƃروح: -
 مشتقة من لاة بمعƊى تستČر وعلا لاهوت: -
 (7) ما ƄاƊت ƅه طبيعة إƊساƊية      ƈاسوت: -
 (8)عبارة عن أعيان اƅممƊƄات. ظاهر اƃعلم: -
 (9)أمر حادث مغاير ƅلعادة يؤتيه الله ƅعبادƋ اƅصاƅحين امة:اƂƃر  -
صدق الافتقار إƅى الله تعاƅى بالاƊقطاع عن Ƅلّ ما سواƋ وقيل: بذل اƊƅفس في  اƃمجاهدة: -

 (10)رضاء اƅحق
 (11)توجه اƅقلب إƅى اƅحق اƃسفر: -
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جبهم على اƅتأمل حبديهة ترد على قلوب اƅعارفين عاد تأملهم وحضورهم وتفƄرهم ت اƃحيرة: -
 (1)واƅفƄرة

  (2)تƄلّف اƅعبد لاستدعاء اƅحقيقة جهدƋ. اƃتحقيق: -
 ( 3)قال اƅجƊيد: اƅصوفية هم اƅقائمون مع الله تعاƅى بحيث لا يعلم قيامهم إلّا الله اƃصوفي: -
  (4)عن اƅخلق وعن اƅتردد إƅيها هواءسقوط اƗوصاف اƅمذمومة، وقيل  اƃفƈاء: -
  (5)عاƅم اƅقدس ومثواƋ اƂƃثيب: -
  (6)دهش يلحق سرّ اƅمحب في مشاهدة جمال اƅمحبوب فجأة اƃسƂر: -
يعƊي اƅمطلع، وهو مقام شهود اƅحق في Ƅلّ شيء متجليا بصفاته اƅتي ذƅك  أعراف: -

  (7)اƅشيء مظهرها وهو مقام اƗشراف على اƗطراف
 ( 8)عبارة عن مقام اƅمعرفة بالله عرفات: -
 (9)هو تƄلّف اƅعبد لاستدعاء اƅحقيقة جهدƋ اƃتحقيق: -
   Ƅ(10)ل ما فُرض على اƅعبد وƄل ما أوجبه الله على Ɗفسه. اƃحق: -
هي إقامة اƅعبد في محل اƅوصال إل الله، ووقوف سرƋّ على محل اƅتƊزيه وقيل  حقيقة: -

 ( 11)اƅحقيقة هي اسم اƅصفات واƅحق هو اƅذات
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 :الملخص
يتصدى هذا البحث لدراسة اŬطاب الصوفي الشعري في الديوان الكبير لمحي الدين بن عربي 
من مǼظور سيميائي، وذلك لكون الǼص الشعري الصوفي Ÿيء مليئا بزخم معرفي كثيف، يدخل 

متǼاهية تتحكم فيها جملة من الثǼائيات الضدية مثل: الظاهر والباطن، الغامض القارئ في عوالم لا 
والمبهم، الواقعي والماورائي، مما Źول الǼص إń كم هائل من الرموز والإشارات لا يستطيع فك شفرتها 

 إلا القارئ المريد المتسلح بآليات التحليل الǼقدي المعاصر.
لكت تلك القدرة الفائقة في تفكيك الǼص الشعري ذي والسيمياء بوصفها مǼهجا نقديا امت

الزخم العرفاني، لقد استطاعت هذǽ الدراسة أن تقف على بǼية الرمز الصوفي المثبت في الديوان ثم 
šاوزت ذلك إń حلحلة العǼوان وبعدها اūروف وثالثتها التراكيب ممثلة في التǼاصات السيميائية 

 البŘ العميقة الŖ يتمتع بها ديوان الشيخ الأكبر.واستطاعت أن تضع يدها على أهم 
  اŬطاب، التصوف، الشعر الصوفي، الديوان الكبير، المǼهج السيميائي. الكلمات المفتاحية:

 

 

Résumé : 

Cette recherche aborde le discours poétique soufi dans l’œuvre : Ediwane 

El Kabir de Mahieddine  Ben Arabi, dans une optique sémiotique. Le texte 

poétique soufi  regorge de  « dynamisme » cognitif dense qui conduit le lecteur 

dans des univers infinis plein  d’antagonismes et de paradoxes : le latent et le 

patent ; l’opaque et le transparent ; le réel et l’irréel (l’au-delà)… C’est ce qui 

fait la subtilité de  l’allégorie et la densité symbolique du texte soufi hermétique 

et  accessible seulement au lecteur averti maitrisant les mécanises d’analyse et 

ayant  une culture sémiotique, laquelle s’avère aujourd’hui un procédé critique 

sûr et un outil d’analyse efficient qui a acquis une capacité extraordinaire de 

décrypter et de pénétrer Ce texte  dense. 

Cette étude n’a  pas réussi seulement à s’attarder sur la structure 

(composante) du symbole soufi très présent  dans le divan (l’œuvre) ou Diwan 
mais à le dépasser et à aller au-delà  pour disséquer le titre puis les lettres et 

troisièmement les structures illustrées dans les intertextualités sémiotiques. Elle 

a réussi, aussi, à mettre  la main sur les plus importantes et profondes structures 

qui distinguent l’œuvre du  plus grand Cheik. 
Mots-clés : discours, soufisme, poésie soufie, Diwan el Kabir « Le grand 

divan », méthode sémiotique.  
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