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الكلمات التعريفية

يُورِي(. )قواعد ، أصول ، التفسير ، كنز العرفان ، السُّ

�ض الملخَّ

هذه دراس��ة قامت على قراءة قواعد أصول التفسير في )كنز العرفان في فقه القرآن( 
ّ )ت 826ه�( ، وتبينَّ من هذه الدراس��ة أنَّ القواعد الأصولية في الكنز  ��يُورِيّ الحلِّ للسُّ
ب عند  ��يُورِي بعد ذكره : أنَّه قاعدة أصولية ، والثاني لم يعقِّ ب السُّ صنفان ، أحدهما : عقَّ
ذكره ، إما لأنَّه وردت الاش��ارة إليه عند ذكره للمرة الأولى ، وإما لأنَّه مشهور فاستغنى 
ة– حسبم نظنُّ والله  ل مرَّ به بالذكر عند وروده أوَّ بشهرته عن ذكر ذلك ، وإما ظنَّ أنَّ عقَّ
أعل��م– لأنَّ الكت��اب وردت فيه قواع��د أصولية كثيرة وغطت معظ��م أبواب الفقه من 
يَّات ، بل غطت أقس��ام الفقه أربعته��ا: )العبادات، العقود، الإيقاعات،  الطهارة إلى الدِّ
ل��ت إلى تحقي��ق ما تهدف إليه وه��و بيان الصلة الوثيق��ة بين )أصول  والأح��كام( وتوصَّ
الفقه(، و)التفس��ير( بل نكاد نجزم أنَّه لا غنى للمفسِّ عن القواعد الأصولية ، لاس��يم 
التفس��ير الفقهي )المقارن(؛ لأنَّ القواعد الأصولية أداة من أدوات المفس والفقيه معًا في 
البح��ث المق��ارن كل منهم يلجأ إليها؛ ليؤيد رأيا يتبناه ، أو يرد بها رأيًا يرى عدم صحته. 
وبهذا تكون )مدرس��ة الحلَّة الفقهي��ة( قد برعت في المزج بين أصول الفقه والتفس��ير في 
التفسير الفقهي في ميدان البحث المقارن وتجلىَّ هذا الأمر على يد فقيه بارز من فقهائها هو 
ّ في تفسيره الفقهي، والدراسة برمتها تكشف النقاب عن مدى التطور في  السيوريّ الحلِّ
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هذه المدرسة في ميادين البحث في العلوم الآتية: )أصول الفقه، التفسير، والفقه المقارن(، 
ّ بها. وهي تفرق بين الأصول العامة، نحو : الكتاب ،  وتبين مدى براعة الس��يوري الحلِّ
والس��نَّة ، والعقل واللغة. وبين القواعد المندرجة بين تحت أصل من تلك الأصول؛ لذا 
ي البحث ب�)قواعد أصول التفس��ير(، أي: أنَّ الباحثين دقق��ا في القواعد التي يلجأ  س��مِّ
إليها المفس في بحث التفس��ير بعامة ، وفي بحث التفس��ير الفقه��ي بخاصة الذي يرتكز 
بطبيع��ة الحال على ركيزتين: إحداهما: علم التفس��ير، والثاني��ة: علم الفقه، ونتاجهم هو 
فقه لمن أراد الفقه، وتفس��ير فقهي لمن أراد تفسيرا فقهيا، فوجد مجموعة– من القواعد– 
ليس��ت بقليلة تحكم عملية التفس��ير الفقهي، وتضبط عملية استنباط الحكم الفقهي من 
داخ��ل النص القرآني الذي يقع ضمن دائرة الحكم، وهذه القواعد بلحاظ ما تتفرع عنه 
يمكن أن تقسم على مجاميع كل مجموعة يمكن أن تندرج تحت أصل عام ، وهذا الأصل 
ق��د يكون شرعيًّا يدخل ضمن الإطار القرآني )الكتاب(، أو الإطار الروائي )الس��نة( ، 
ا )اللغة( تندرج  وقد يك��ون عقليًّا )العقل( تندرج تحته القواعد العقلية  وقد يكون لغويًّ
تحت��ه مجموعة م��ن القواعد اللغوية التي هي قواعد لغوي��ة تتحكم في ضبط دلالة النص 
اللغ��وي ، اس��تقاها الأصولي��ون– علمء علم أص��ول الفقه– من اللغويين وس��خروها 
لاستخراج الحكم من النص القرآني، ثم أخذها المفسون عن الأصوليين وتعاطوا معها 

في التفسير بعامة ، والتفسير الفقهي بخاصة ، وهي في الأخير– أي : الفقهي أظهر.
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Abstract

Such a study finds existence in explicating the interpretation 

rules of Kanz Al-Arfan for Al-Sewri Al-Hilli (Died in 826 H), then 

it extrapolates these rudiments as stratified into two types: 

Al-Sewri elucidates as he mentions in the first and he never 

elucidates as he does in the second; it is either there is a mention 

of it or he is up to par enough or he thinks that he elucidates 

as there is a mention, Allah ordain, as there are many a rule 

found in the book encompassing all the chapters of theology 

from chastity to tributes, or rather it does encompass the 

four chapters of theology: rituals, bonds, social dealings and 

regulations) and reaches what it really targets; it is to manifest 

the nexus between  theology origin and interpretation, that 

is why it is quite convenient to say that no interpreter could 

do without the traditional rules, in specificity the theological 

interpretation, the comparative one. The traditional rules are 
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considered as a device the interpreter and the theologian 

exploit in the contrastive research; each reverts into it to solidify 

or to refute a viewpoint he is not thoroughly satisfied. However, 

the Theological Hilla School exerts itself to have an amalgam 

of the theology principles and the theological interpretation in 

the terrain of the contrastive research. Such rises to the surface 

at the hand of a paramount theologian, Al-Sewri Al-Hilli in his 

theological interpretation. the entire study exposes the scope 

of development the school maintains in the fields of sciences; 

the principles of theology, interpretation and the contrastive 

theology, it is to depict the expertise of Al-Sewri AL-Hilli in such 

a field as there is a line of demarcation between the general 

principles , grammar, books, traditions, mind, language and the 

rules that emanate from a principle , that is why the research 

paper is entitled as “Rules of Interpretation Principles”, that is to 

say, the researchers scrutinize the rules an interpreter resorts into 

in general, yet in the research of the theological  interpretation , in 

particular, he depends mainly upon two monoliths : the science 

of interpretation and theology whose product is theology for 

those who target such a locus and the theological interpretation 

is for those who target the same one. Moreover, it is found that 
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there is a set of rules dominating the theological interpretation 

and adjusting the process of the theological induction from 

the Quranic text itself that falls in the decision orbit; these rules 

ramify into groups, each one ensconces under the wing of a 

general origin, such an origin could be legal in the Quranic orbit 

or narrative, the traditions, or it could be of mind to be ramified 

under the mental rules ,or it could be of linguistics under which 

there should be linguistic rules that stern the semantics of 

the text the traditionalists imbibe from the grammarians and 

exploit it to induct the decision from the Quranic text, then 

the interpreters borrow it from the traditionalists and respond 

to it in light of general interpretation and the theological 

interpretation in particular. Ultimately it is the theological to run 

into manifestation.
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المقدمة

اأهمية البحث

يُورِيّ إلى القواعد الأصوليَّة في كنز العرفان في فقه القرآن؛ لبيان معنى النص  لجأ السُّ
وإزالة اللبس عن فهمه، ودفع الش��بهات التي تثار في إطار الفهم، فهو وس��يلة لإسقاط 
دليل الخصم، أو تقليص دائرة بيان دليله، فهو أداة ترجيح بين الآراء، لذا أكثر ما يستعين 
بها المفسِّ في التفسير الفقهي، وفي مجال المقارنة التي تتطلَّب عرض الآراء، والنظر في دليل 
يُوريّ حين يعمد إلى درج القاعدة الأصوليَّة  كلِّ رأي، وبيان الرأي الراجح من بينها. والسُّ
ر عبارة: )كم تبينَّ في الأصول(، أو  يشير- غالبًا- إلى كونها قاعدة أصوليَّة؛ لذا نجده يكرِّ
��يُوريّ،  ر في علم الأصول(. وقد تأملنا في كنز العرفان في فقه القرآن للسُّ عبارة: )لما تقرَّ
عة على الجزأين  فوجدناه قد استعان بالقاعدة الأصوليَّة في أكثر من خمسين موضعًا، موزَّ
ا القواعد التي لم يُشْر إليها فقد تمكنَّا من تش��خيصها؛ لأنَّ  م��ن كتابه مناصفةً تقريبًا، وأمَّ
صين  ين والمتخصِّ ��ا متعارفة عند المفسِّ بع��ض تلك القواعد، وإن كانت أصوليَّة، إلِاَّ أنهَّ
صُ الَم��ورِد(، و)مَا مِنْ عَ��امٍّ إلِاَّ وَقَدْ  ��بَبِ لَا يُخَصِّ بعل��وم القرآن، نح��و: )خُصوصُ السَّ
ص  ة الأصوليين في تداولهم- الي��وم- ب�)الَموْرِد لَا يُخَصِّ (، وه��ي متعارفة عند عامَّ  خُصَّ
الوَارِد( والمؤدَّى واح��د وإن اختلفت الصياغات اللفظيَّة للقاعدة. والقواعد الأصوليَّة 
��ة، أي: أصل وجودها عن��د علمء اللغ��ة، ثم أخذها عل��مء الأصول  ت��ارةً تك��ون لغويَّ
روها في خدمة الاس��تنباط الفقهيّ، كالمطلق والمقيَّد- مث��لًا- فأهل اللغة عندهم  وس��خَّ
ا مطلقة، وإن جاءت مقيَّدة بقيد  دة منها قالوا: إنهَّ مقيّ��دات كثيرة للفظة، فإن جاءت مجرَّ



40

ق�اعد اأ�ص�ل التف�صير

من تل��ك المقيِّدات، قالوا: إنها لفظة مقيَّدة، نحو قولهم: رج��لٌ لفظٌ مطلقٌ، ورجلٌ عالمٌ 
مُقيَّدٌ بالوصف وهو العلم. وبمثل هذا المثال تمامًا- ولكن في دائرة الاستنباط الفقهيّ- 
��ارة مطلقة، في حي��ن أنَّها ف��ي قوله تعالى   قال��وا: قول��ه تع��الى ﴿فَتَحْرِيْرُ رَقَبَــةٍ﴾ الكفَّ
بة  ﴿فَتَحْرِيْرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ﴾ الكفارة مقيدة بالإيمان. وتارةً عقليَّة، وتارةً شرعيَّة، وتارةً مركَّ
ب��وا عليّها أحكامًا،  م��ن أمري��ن، إلِاَّ أنَّ علمء الأصول أقام��وا الدليل على حجيَّتها، ورتَّ
قوا بينها وبين القواع��د الفقهيَّة من حيث مورد  نوه��ا في مصنَّفاته��م الأصوليَّة، وفرَّ ودوَّ
جريانه��ا، ف��الأولى- الأصوليَّة- تج��ري في الأبواب كلها، والأخرى تخت��صُّ ببابٍ دون 
��ة تتمثَّل بالقواعد اللفظيَّة التي تندرج تحت  الأب��واب الفقهيَّة الأخرى، فالقواعد اللغويَّ
 حجيَّة الظهور، والشرعيَّة، نحو: قاعدة الاستصحاب التي مستندها شرعي: )لا تنقض 
��ك(، والعقليَّة نحو: )خبر الواحد لا ينس��خ الق��رآن(، والمزجيَّة من قبيل:   اليق��ين بالشَّ

)ما من عام إلِاَّ وقد خص(، فقد تناقله الأصحاب ويؤيده العقل؛ لتدرج الأحكام.

صين دقيقين، هما: أصول  وم��ن هنا تظهر أهمية البحث بوصفه بحثًا جمع ب��ين تخصُّ
الفقه والتفس��ير، مبيِّناً مدى الصلة بينهم، وكاش��فًا عن إفادة التفس��ير من أصول الفقه، 
وإفادة أصول الفقه من التفسير بوصفه ميدانًا لتطبيق قواعده النظرية في إطارها التطبيقي 
يناه ب�)قواعد أصول التفسير؛ قراءة  العمل؛ لذا اخرناه؛ ليكون عنوانًا لبحثنا، وقد س��مَّ

ّ )ت 826ه�(. في كنز العرفان للسيوريّ الحلِّ

اأ�صباب اختياره

��يُوريّ قراءةً  ا قرأنا )كنز العرفان( للسُّ وق��د اخرنا هذا الموضوع لأس��باب منها: إنَِّ
ا قواعد أصوليَّة اس��تعان  د أنهَّ ي��ةً فوجدناه يحتجُّ بقواعد، ويذكر عقيب ذكرها ما يؤيِّ متأنِّ
بها في تفس��يره كن��ز العرفان. وهذا الأم��ر دفعنا إلى تتبُّع تلك القواعد بحس��ب ورودها 
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في الكن��ز، ونذكر مقولته الت��ي تؤيِّد أصوليَّة تلك القواعد؛ وبه��ذا نبينِّ مدى الصلة بين 
أصول الفقه والتفس��ير من جهة، وبيان أنَّ القواعد الأصوليَّة أداة من أدوات المفسِّ من 
نٌ بالتفسير، فقد  نٌ بأصول الفقه مثلم هو مُتَمَكِّ يُوريّ مُتَمَكِّ جهة ثانية، وبهذا نبينِّ أنَّ السُّ
رَ القواعد الأصوليَّة في خدمة التفسير، وفي هذا بيان لأمرين أحدهما: تطور أصول  سَ��خَّ
عت أصول الفقه  الفقه عند مدرس��ة الحلَّة الفقهيَّة، والثاني: إنَّ مدرسة الحلَّة الفقهيَّة طوَّ

لخدمة التفسير، ولاسيم التفسير الفقهي.

اأهداف البحث

لًا: بي��ان مدى اللُّحمة ب��ين أصول الفقه  ةٍ منها: أوَّ يه��دف البحث إلى أهداف عِ��دَّ
والتفس��ير. ثانيًا: إثب��ات أنَّه لا غنى للمفسِّ عن أصول الفقه، ولاس��يم حقل التفس��ير 
الفقه��ي. ثالثًا: تس��ليط الضوء على براعة الس��يوريّ في ميداني أصول الفقه والتفس��ير. 
ر الذي لاح في الأفق عند مدرس��ة الحلَّة الفقهيَّة على  رابعًا: إعطاء فكرة وافية عن التطوُّ
م في بحثين  مس��توى البحث الأص��ولي، والبحث القرآني الفقهي في بح��ث واحد، لا أنهَّ
منفصلين، وممَّا يؤيد ذلك أنَّنا وجدنا القاعدة الأصوليَّة حاضرة في التفسير الفقهي )كنز 

يُورِيّ من بدايته إلى نهايته. العرفان( للسُّ

م�صكلة البحث

صين في عل��وم القرآن والتفس��ير يحاولون إبعاد  هن��اك بعض الباحث��ين من المتخصِّ
ة، فجاء هذا البحث ليعالج  )أصول الفقه( من س��احة علوم القرآن والس��احة التفس��يريَّ
هذه المش��كلة، ويثبت أنَّه لا غنى للمفسِّ عن أصول الفقه، وأنَّ القواعد الأصوليَّة أداة 

. من أدوات المفسِّ
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ة البحث خطَّ

مة، وتمهيد، وأربع��ة مباحث، ثمَّ خُتم ب�الخاتمة ونتائج البحث  ق��ام البحث على مقدِّ
ا التمهيد فقد كان بعنوان: تحديد مفهوم القواعد الأصوليَّة،  وثبت المصادر والمراجع. أمَّ
��ن: القاعدة في اللغة، والقاعدة في الاس��تعمل الق��رآني، والقاعدة في الاصطلاح  وتضمَّ
ن  يُورِيّ، مصنَّفاته، وتفسيره، وتضمَّ ل فقد كان بعنوان: السُّ ا المبحث الأوَّ الأصولي، وأمَّ
ن ثلاثة فروع،  ، وتضمَّ ّ ل، فقد كان بعنوان: السيوريّ الحلِّ ا المطلب الأوَّ ثلاثة مطالب، أمَّ
ل: اس��مه وش��هرته، والفرع الثاني: ش��يوخه وتلامذته، والفرع الثالث:  هي: الفرع الأوَّ
ن فرعين:  ا المطلب الثاني فقد كان بعنوان: المصنَّفات العلميَّة، وتضمَّ مكانته العلميَّة. وأمَّ
ا المطلب  ة، وأمَّ ��ة، والفرع الثاني: المصنَّفات التفس��يريَّ ل: المصنَّفات العقائديَّ الف��رع الأوَّ
ل: نمط  ن ثلاثة فروع، هي: الفرع الأوَّ الثالث، فقد كان بعنوان: تفس��يره الكنز، وتضمَّ
الكنز، والفرع الثاني: لون التفس��ير، والفرع الثالث: منهج التفس��ير، وأما المبحث الثاني 
ن مطلبين: أما المطلب  مة كنز العرفان، وتضمَّ فقد كان بعنوان: القواعد الأصوليَّة في مقدِّ
ل: الجانب النظري،  ل فهو: قواعد دلالة الألفاظ على المعاني، وتضمن فرعين: الأوَّ الأوَّ
ا المطلب الثاني، فق��د كان بعنوان: قواعد البيان للألفاظ  والث��اني: الجانب التطبيقي، وأمَّ
ل: قواع��د تضييق دائرة البي��ان، والثاني: قواعد  ن فرعين: الأوَّ ضيقً��ا واتِّس��اعًا، وتضمَّ
اتِّس��اع دائ��رة البيان، وأما المبحث الثال��ث فقد كان بعنوان: القواعد الأصوليَّة المس��ندة 
ل: قواعد الأم��ر، والثاني: قواعد النهي،  ن ثمنية مطالب: الأوَّ إلى أص��ول الفقه، وتضمَّ
والثال��ث: قواعد اللف��ظ الواحد، والرابع: قواعد اللفظت��ين، والخامس: قواعد العموم 
والس��ادس: قواعد التخصيص، والس��ابع: قواعد المع��اني، والثامن: قواع��د المفاهيم، 
ا المبحث الراب��ع، فقد كان بعنوان: القواعد  والتاس��ع: قواعد التعارض والرجيح، وأمَّ
ل: قواعد المش��تق،  ن س��تَّة مطالب: الأوَّ الأصوليَّة غير المس��ندة إلى أصول الفقه، وتضمَّ
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والثاني: قواعد العام، والثال��ث: قواعد التخصيص، والرابع: قواعد الأصول اللفظيَّة، 
والخامس: قواعد المفاهيم، والسادس: قواعد الأصول العملية.

منهجيَّة البحث

ق��ام منهج البحث ع��لى مجموعة من المناه��ج، فقد جمع بين المنه��ج الإحصائي؛ إذ 
��يُورِيّ نفسه عن كونها قواعد  أحصينا القواعد الأصوليَّة في كنز العرفان التي أفصح السُّ
أصوليَّ��ة، والقواع��د الأصوليَّة التي أورده��ا، إلِاَّ أنَّه لم يشْر إلى كونه��ا أصوليَّة، والمنهج 
ن��ا عمدن��ا إلى ذك��ر الآراء الفقهي��ة في كل مس��ألة عرض له��ا البحث، فقد  المق��ارن؛ لأنَّ
أوردنا رأي الإماميَّة، ورأي المذاهب الإس��لاميَّة، وهي )الحنفيَّة، والمالكيَّة، والشافعيَّة، 
والحنابل��ة( التي تؤيدها القاعدة الأصوليَّ��ة، أو تعارضها، والمنهج الفقهي؛ لأنَّه حرص 
ع��لى عرض القواعد الأصوليَّة في معالجتها للنصوص على وفق الرتيب الفقهي بدءً من 

ة والتطبيق. الطهارة، وانتهاءً بالديَّات، والمنهج التكامل؛ لأنَّه جمع بين النظريَّ

فر�صيَّة البحث

انطل��ق البحث من فرضيَّة ك��برى مفادها: هل القواعد الأصوليَّ��ة أداة من أدوات 
المفسِّ أو لا؟ وعلى الفرض الثاني، فم هي القواعد الأصوليَّة؟ وكيف أفاد منها المفسِّ في 

ة؟ ة والتفسير الفقهي بخاصَّ التفسير بعامَّ

حدود البحث

إنَّ حدود البحث هي القاعدة الأصوليَّة ومتعلقها النص القرآني الوارد في التفسير 
��يُورِيّ، وال��رأي الفقهي القائ��م على النص  الفقه��ي )كن��ز العرف��ان في فقه القرآن( للسُّ

القرآني، الذي قد يكون مؤيدًا بالقاعدة الأصوليَّة، وقد يكون مرفوضًا بها.



44

ق�اعد اأ�ص�ل التف�صير

مجال الإفادة منه

ةٍ، منها: أصول الفقه، والتفس��ير،  يمك��ن الإف��ادة من هذا البح��ث في مجالات عِ��دَّ
والفق��ه، والم��دارس الفقهيَّ��ة، وعلوم الق��رآن، والتفس��ير الفقي، والقواع��د، والدلالة 
ة، والصلة بين علوم  القرآنيَّ��ة، ومباحث الألفاظ، ومباحث التعادل والرجيح بين الأدلَّ

ة. ة، والبحث الفقهي القائم على الأصل القرآني بخاصَّ الشريعة، والبحث القرآني بعامَّ

الدرا�صات ال�صابقة

لم نج��د في ح��دود تتبُّعن��ا بحثًا تن��اول قواع��د أصول في التفس��ير في كن��ز العرفان 
دة،  للس��يوريّ، على الرغم من الدراس��ات الكثيرة التي تناولت الكنز من حيثيَّات متعدِّ

لذا فهي دراسة بكِر في هذا الباب، لم يسبقنا إليها أحد بحسب تتبُّعنا.

م�صادر البحث ومراجعه

 ، ّ لها كنز العرفان في فقه القرآن للس��يوريّ الحلِّ ق��ام البحث على مصادر عديدة، أوَّ
والمص��ادر الأصوليَّ��ة؛ لتوثيق القواعد الأصوليَّة التي اس��تعان بها الس��يوريّ، والكتب 
الفقهي��ة لتوثيق الآراء الفقهيَّة م��ن الفقه الإماميّ، وفقه المذاهب الإس��لاميَّة الأخرى: 

الحنفية، والمالكية، والشافعية، والحنابلة.

خاتمة البحث ونتائجه

ة لخَّصها الباحثان في الخاتمة. وقد توصل البحث إلى نتائج مهمَّ
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 التمهيد
تحديد مفه�م الق�اعد الأ�ص�ليَّة

القاعدة في اللغة

ق��ال الفراهيديّ: أب��و عبد الرحمن، الخليل ب��ن أحمد )ت 175ه���(: القَواعِد: جَمْعٌ 
مْلِ: مَا ارْتَكَ��نَ بَعْضُهُ فَوْقَ بَعْضٍ  مف��رده: قَاعِدَة والقَواعِد: أَسَ��اسُ البَيْتِ، وقَوَاعِدُ الرَّ
)1(. وقال  بَ الْهَ��وْدَجِ فيِهِنَّ ضَاتٌ في أسْ��فَلِهِ قَدْ رُكِّ وقَوَاعِدُ الْهوَْدَجِ: خَشَ��بَاتٌ أَرْبَعٌ مُعْرَِ
ا )ت 395ه�(: قَواعِد البيت: أَسَاسُهُ،  ابن فارس: أبو الحس��ين، أحمد بن فارس بن زكريَّ
ضَاتٌ في أسْ��فَلِهِ)2(. وقال الراغب الأصفهانّي: أبو  وقَوَاعِدُ الْهوَْدَجِ: خَشَ��بَاتٌ أَرْبَعٌ مُعْرَِ
ل )ت 503ه�(: قَوَاعِ��دُ البنِاَءِ: أَسَاسُ��هُ، وقَواعِدُ  د ب��ن الُمفَضَّ القاس��م، الحس��ين بن محمَّ
د بن  الهَ��وْدَجِ: خَشَ��بَاتُهُ الجاَرِيَ��ةُ مَجرَْى قَواعِدِ البنَِ��اءِ)3(. وقال الرازي: زي��ن الدين، محمَّ
أبي بك��ر بن عبد القادر )ت 666ه���(: قواعِدُ البَيْتِ: أساسُ��هُ)4(. وقال ابن منظور: أبو 
د بن مك��رم )ت 711ه�(: القاعدة: أصْ��لُ الأس والقواعد:  الفض��ل، جم��ال الدين محمَّ
م الهرويّ   الأس��اس، وقواع��د البيت: أساس��ه، ونقل ق��ول أبي عُبَيْد، القاس��م بن س��لاَّ
��حَابِ: أصُولُهاُ المعرضة في آفاق السمء شُبِّهَتْ بقَواعِد البنِاَءِ،  )ت 224ه�(: قَواعِدُ السَّ
د بن السيّ البغداديّ )ت 311ه�(:  اج : أبي إس��حاق، إبراهيم بن محمَّ جَّ ونقل قول الزَّ
ضَاتٌ في  القواعِ��دُ: أسَ��اطِيُن البنِاَءِ الت��ي تعمده، وَقَواعِدُ الهوَدَجِ: خَشَ��بَاتٌ أَرْبَ��عٌ مُعْرَِ
بُ عِيدَانُ الهوَدَجِ فيِهَا، ونقل قول ابن الأثير: أبي السعادات مجد الدين المبارك  أسْفَلِهِ تُرَكَّ
ضَ منها وسَفُلَ تَشْبيِهًا بقَواعِدِ البنِاَءِ)5(. وقال  د )ت 606ه�(: القَواعِدُ: ما اعرََ ابن محمَّ
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د بن علّّ )ت 770ه�(: قَواعِدُ البَيْتِ)6(: أساسُ��هُ،  الفَيُّومِ��يّ: أبو العب��اس، أحمد بن محمَّ
د ب��ن يعقوب )ت 817ه���(: قواعد  وق��ال الف��يروز آباديّ: أب��و طاهر مج��د الدين محمَّ

.)7( بَ فيِهِنَّ تَهُ رُكِّ الهوَْدَج: خَشَباتٌ أرْبَعٌ تَحْ

ل��دى تتبُّعنا أقوال اللغويين بدءً م��ن الفراهيديّ، وانتهاءً بالفيروز آباديّ وجدنا أنَّ 
اللغوي��ين يتَّفقون على معنىً واحد، هو )قواعد( على وزن )فواعل( جمعٌ مفردهُ )قاعدة( 
على وزن )فاعلة( والقاعدة: أصل الأس، والقواعد: الأساس وأساطين البناء، وقواعد 
البيت: أساس��ه، والمعنى اللغ��وي ل�)القواعد( ناظر إلى الجانب الح���ِّ )المادِّي(، نحو: 
)قواعد البيت، قواعد الرمل قواعد الهودج، وقواعد الس��حاب تش��بيها بقواعد البناء( 

وهم عيال على الفراهيديّ فيم ذكروا من معنىً للقواعد.

القاعدة في ال�صتعمال القراآني

ل،  ا الموض��ع الأوَّ  اس��تعمل الق��رآن الكري��م لفظ��ة القواع��د في ثلاثة مواض��ع، أمَّ
فقد استعملها فيه بمعنى: ال�مُسنَّات من النساء اللاتي قعدن عن التزويج)8(، قال تعالى: 
تِ لَا يَرْجُونَ نكَِاحًا فَلَيْسَ عَلَيْهِنَّ جُنَاحٌ أَن يَضَعْنَ ثيَِابَُنَّ غَرَْ  ﴿وَالْقَوَاعِدُ مِنَ النِّسَاءِ اللاَّ
نَّ وَاللهُ سَمِيعٌ عَليِمٌ﴾)9(، وهذا المعنى خارج مدار  جَاتٍ بزِِينَةٍ وَأَن يَسْــتَعْفِفْنَ خَرٌْ لهَُّ مُتَبَِّ
ا الموضعان الثاني والثالث، فقد اس��تعملها فيهم بمعنى: الأساس والأصل  البحث، وأمَّ
نَا تَقَبَّلْ مِنَّا  عِيلُ رَبَّ ََ لما فوق��ه)10(، قال تعالى: ﴿وَإذِْ يَرْفَعُ إبِْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإسِْــ
ــمِيعُ الْعَليِــمُ﴾)11(، والقواعد هنا جمع قاعدة وهي الس��افات؛ لذا جمعها،  ــكَ أَنتَ السَّ إنَِّ
فكلُّ س��اف قاعدة لما فوقه وبناءً لما تحته، ومعنى )يرفع( أي: يثبِّت ويبني، فإنَّ كل ساف 
إذا ف��رغ منه يتَّصف بالثبوت، ورف��ع البناء أمر لازم لثبوته)12(، وق��ال تعالى: ﴿قَدْ مَكَرَ 
ــقْفُ مِــنْ فَوْقِهِمْ وَأَتَاهُمُ  الَّذِيــنَ مِنْ قَبْلهِِــمْ فَأَتَى اللهُ بُنْيَانَمُْ مِنَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَلَيْهِمُ السَّ
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الْعَذَابُ مِنْ حَيْثُ لَا يَشْعُرُونَ﴾)13(، أي: الأساس)14(، وهذا المعنى هو مدار البحث.

القاعدة في ال�صطلاح الأ�ص�لي

د بن علّّ )ت 770ه�( قائلًا: »القَاعِدَة  فها الفَيُّومِيّ: أبو العباس، أحمد بن محمَّ وعرَّ
ُّ الُمنطَْبقُِ عَ��لَى جَميِ��عِ جُزْئِيَّاتهِِ«)15(،  ابِ��طُ، وهي الأمرُ ال��كُلِّ في الاصط��لاح بمعنى: الضَّ
ا، إلِاَّ أنَّه في الوقت نفسه كان يعنى بإيراد التعريفات  والفيوميّ وإن كان مصنَّفه معجمً لغويًّ
حُ  الاصطلاحيَّة؛ لأنَّه فقيه من فقهاء الشافعيَّة، وحين يورد التعريف الاصطلاحيّ يُرَِّ

بذلك؛ لذا أوردنا تعريفه هنا.

 ّ ر الحلِّ د بن الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهَّ قين: أبو طالب، محمَّ ف فخر المحقِّ  وع��رَّ
: أبو منصور، جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف بن علّّ  ّ مة الحلِّ )ت 771ه���(، ابن العلاَّ
��ة الفقهية- القاعدة  ّ )ت 726ه�(- من أعلام مدرس��ة الحلَّ د بن المطهر الح��لِّ اب��ن محمَّ
هِ مِنهُْ، فَهُوَ  هُ، وَيُسْ��تَفَادُ حُكْمُ غَيْرِ ا: »أَمْرٌ كُلِّ يُبْنىَ عَلَيْهِ غَيْرُ في الاصط��لاح الأصولي بأنهَّ

كَالْكُلِّ لِجُزْئِيَّاتهِِ وَالْأصَْلُ لفُِرُوعِهِ«)16(.

فه��ا الشري��ف الجرج��انّي )ت 816ه�( قائ��لًا: »قضية كليَّ��ة منطبقة على جميع  وعرَّ
جزئيَّاتها«)17(.
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ل المبحث الأوَّ

فَاتُهُ، تَفْ�صِيُرهُ نَّ يُ�رِي، مُ�صَ ال�صُّ

يُ�رِي الِحلّي ل: ال�صُّ المطلب الأوَّ

ل: اسمه وشهرته الفرع الأوَّ

أم��ا لقب��ه، فهو جمال الدين، وأم��ا كنيته، فهي أبو عبد الله، وأما اس��مه، فهو المقداد 
يوريّ، أو المقداد السيوريّ، وأما نسبه فهو  ابن عبد الله، وأما ش��هرته، فهي الفاضل السُّ
ّ والأس��ديّ)18(، أما السيوريّ فهو نس��بة إلى القرية التي ولد فيها، وهي  الس��يوريّ الحلِّ
)سُ��يُور( إحدى القرى التابعة للحلَّة، و)سُ��يُور(- بضمِّ الس��ين والياء- في اللغة: جمع 
مف��ردة: )سَ��يْر(: الذي يُقَ��دُّ من الِجلْدِ)19(. ويب��دو لي: أنَّ هذه القرية كانت تش��تهر ببيع 
يت بهذا الاسم  ا تشتهر بصناعة الأحزمة؛ لذا سمِّ الجلود التي تصنَّع منها الأحزمة، أو أنهَّ
ّ فهو نس��بة إلى الحلَّة مدينته، وأما الأس��ديّ فهو نس��بة إلى قبيلته بني  ا الحلِّ والله أعلم. أمَّ

أسد.

وفات��ه: توفيِّ في النجف الأشرف س��نة )826ه���(، أي: بعد مائ��ة عام مضت على 
ّ )ت 726ه�()20(، ودفن في مقبرة السلام. مة الحلِّ رحيل العلاَّ

الفرع الثاني: شيوخه وتلامذته

د بن مك��ي العاملّ  ل: محمَّ  أب��رز ش��يوخه الذي��ن تتلمذ ع��لى أيديه��م الش��هيد الأوَّ
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ل ش��يخه، فقد نقل  ح الس��يوريّ في كنز العرفان أنَّ الش��هيد الأوَّ )ت 786ه�( وقد صرَّ
، إذا سُ��لِّمَ عليَّه، فلو أخلَّ هل  دِّ على المصلِّ عن��ه بعض أقواله، ففي مس��ألة: وجوب الرَّ
ق الكنز  تبطل صلاته، إذ قال: »قال بعض ش��يوخنا المعاصري��ن: لا«)21(، وقد أثبت محقِّ
ج قوله م��ن كتابه البيان)23(،  ل)22(، وخرَّ ��د القاضي أنَّ هذا الش��يخ هو الش��هيد الأوَّ محمَّ
��د بن الحس��ن )ت 771ه�(، نجل  قين: محمَّ ل تتلم��ذ على يد فخ��ر المحقِّ والش��هيد الأوَّ
ر  : الحس��ن ب��ن المطهَّ ّ مة الحلِّ قين تتلمذ على ي��د أبيه العلاَّ ، وفخ��ر المحقِّ ّ م��ة الح��لِّ  العلاَّ
خ  )25(، وه��و الذي أرَّ ّ )ت 726ه���()24(، والمش��هورون م��ن تلامذته: ابن راش��د الح��لِّ
 ّ ّ )ح��ي في832ه���()27(، وابن فه��د الحلِّ  وف��اة أس��تاذه الس��يوريّ)26(، والقطَّ��ان الحلِّ
)ت 841ه�(، وابن العلالا، أو ابن العلالة، أجازه الس��يوريّ س��نة )822ه�()28(، أي: 

قبل وفاته بأربع سنين.

الفرع الثالث: مكانته العلمية

ثقافته موس��وعيَّة، فهو مفسِّ مميَّز، وفقيه بارع، وأصولي يُشار إليه بالبنان، ومتكلِّم 
ة، آلت إليه الزعامة الفقهية في الرب��ع الأخير من القرن الثامن الهجريّ، فهو  ق��وي الحجَّ
عت بين  ل، إلِاَّ أنَّ حياته العلمية توزَّ زعيم مدرس��ة الحلَّة الفقهية بعد وفاة الش��هيد الأوَّ
أن هما: مدرسة الحلَّة الفقهية ومدرسة النجف الأشرف  مدرس��تين فقهيَّتين عظيمتَي الشَّ
الفقهيَّة، فهو تتلمذ في الحلَّة وصار زعيمً لمدرس��تها الفقهيَّة، أما في النجف الأشرف فلم 
يكن إلِاَّ زعيمً لمدرستها الفقهيَّة، بعد أن هاجر إليها من الحلَّة في العَقْد الأخير من القرن 
ح)29(، فقد بنى مدرس��ة دينيَّة  الثام��ن الهجريّ، أي بعد س��نة )790ه���( على ما هو مُرَجَّ
ل مدرسة  عُرِفت باس��مه )مدرس��ة المقداد الس��يوريّ(- في محلَّة المشراق اليوم- وهي أوَّ
دينيَّ��ة تُبن��ى في النج��ف الأشرف)30(، وقب��ل الس��يوريّ كان الدرس الفقه��ي يُعطى في 

الإيوانات التابعة للصحن العلويّ الشريف.
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ونفهم من هذا ش��هرة السيوريّ وانتشار صيت درسه في الآفاق، فَأُخِذَت تُشدُّ إليه 
به  حال، ول�مَّ ضاق الإيوان بعدد الطلبة اضطر الس��يوريّ إلى بناء مدرسة علميَّة لطلاَّ الرِّ

به والله أعلم. خارج الصحن الحيدريّ؛ لكي تسعَ طلاَّ

المطلب الثاني: م�صنَّفاته العلميَّة

زا ع��لى المطبوع منه��ا، وما له صلة  مصنَّف��ات الس��يوريّ كثر، بي��د أنَّ الباحِثَين ركَّ
��د الباحثان بحثهم  بالتفس��ير من غير المطبوع؛ لأنَّ حدود البحث دائرة التفس��ير، وعضَّ
بالدراسات المعاصرة التي لها صلة بالمطبوع على مستوى البحوث والأطاريح والرسائل 
ة؛ لأنَّ العقائد  ة على المصنَّفات التفس��يريَّ م الباحثان المصنَّفات العقائديَّ الجامعيَّة، وقد قدَّ
أصل لعلوم الشريعة، وما عداها من علوم الشريعة، كالتفس��ير ونحوه، يُبنى عليها)31(، 

ا أصل )والأصل تتبعه الفروع(. مت؛ لأنهَّ ا قُدِّ أي: إنهَّ

ة ل: المصنَّفات العقائديَّ الفرع الأوَّ

��ة التي وصلت إلينا وهي مطبوع��ة: النافع يوم الحشر في شرح  المصنَّف��ات العقائديَّ
ّ )ت 726ه�( الموس��وم: الباب  مة الحلِّ الب��اب الحادي عشر، فهو شرح ع��لى متن للعلاَّ
ّ اختر كتاب )مصباح  مة الحلِّ الحادي عشر، وسبب تسمية المتن بهذا الاسم؛ لأنََّ العلاَّ
ه: منهاج الصلاح  المتهجد( للش��يخ للطوسّي )ت 460ه�(، ورتَّبه في عشرة أبواب وسمَّ
في مخت��ر المصباح، ول���مَّ كانت تلك الأبواب قائمة على العب��ادات والأدعية، أي: فقه 
ا،  وأخلاق، ويعوزها مبحث عقائدي، فأراد أن يس��دَّ ذلك النقص، فألَّف مبحثًا عقائديًّ
ه: الباب الحادي عشر)32(، والسيوريّ قد فصل المتن  وألحقه بتلك الأبواب العشرة وسمَّ
ح بع��د ذِكر المتن في كلِّ  ه: الباب الح��ادي عشر، ثمَّ شرحه دارجًا الشرَّ العقائدي: وس��مَّ
ى: النافع يوم الحشر في شرح الباب الحادي عشر، وقد كتبت عنه رس��الة  مطلب، المس��مَّ
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ماجس��تير للدكتور حس��ين علّ الحس��ينيّ بعنوان: بيان النافع يوم الحشر في شرح الباب 
الحادي عشر.

ة الفرع الثاني: المصنَّفات التفسريَّ

* كَنْزُ الْعِرفَانِ فِي فقِْهِ الْقُرْآنِ
د القاضي، ونشره  قه السيد محمَّ ق حقَّ وهو كتاب مشهور مطبوع يقع في جزأين، محقَّ
المجمع العالمي للتقريب بين المذاهب؛ ولأهميَّته وش��هرته كتبت عنه دراس��ات ورسائل 
جامعيَّة، فقد كتب الأس��تاذ الدكتور عبد الأمير كاظم زاهد أس��تاذ الدراسات العليا في 
كلية الفقه بجامعة الكوفة بحثًا بعنوان: منهج المقداد الس��يوريّ في كنز العرفان، ونشرته 
ه أحد تلامذته  مجلَّة فقه أهل البيت في العدد الس��ادس والعشرين لسنة 2005م، ثمَّ وجَّ
ار، فكتب عنه رسالة ماجستير  بدراسة السيوريّ، وهو زميلنا الدكتور عدي جواد الحجَّ
م��ت إلى كلية الفقه/ ة في كنز العرفان، قدِّ بعنوان: المقداد الس��يوريّ وجهوده التفس��يريَّ
ص فرع عنه بعنوان: النشاط في ميدان التفسير  جامعة الكوفة، س��نة 2006م، وقد خصَّ
الفقه��ي في أطروح��ة الدكتوراه الموس��ومة ب���: التأصي��ل والتجديد عند مدرس��ة الحلَّة 
مت إلى كلية الفقه/جامعة الكوفة سنة 2012م)33(، ونلحق  الفقهية، دراسة تحليلية، قدِّ
بتلك الدراس��ات هذه الدراسة الموسومة ب�: القواعد الأصوليَّة في التفسير؛ قراءة في كنز 

ّ )ت 826ه�(. يُورِيّ الحلِّ العرفان للسُّ

* تَفْسِر مُغْمَضَاتِ الْقُرْآنِ
وهو تفس��ير مختر، حدوده ما كان غامضًا من الألفاظ في النص القرآنّي، وقد كتبه 
الس��يوريّ على هامش القرآن، وهو كتاب- على م��ا يبدو لنا- مرَّ بمرحلتين، أما المرحلة 
لى، فقد فسَّ فيها الألفاظ الغامضة التي تحتاج إلى بيان قبالها على هامش الورقة، وأما  الأوَّ
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ه: تفسير مغمضات  ا في كتاب مستقل سمَّ المرحلة الثانية، فقد جمع تلك الهوامش، ودونهَّ
د رضا )ت 1389ه�(  د محسن بن علّ بن محمَّ ح آقا بزرك الطهرانّي: محمَّ القرآن، وقد صرَّ
سة)34(، والكتاب لم يصل إلينا ولم  أنَّه رآه في مكتبة مدرسة البادكوبي الدينية بكربلاء المقدَّ
نطَّل��ع عليه، لذا يبقى قولن��ا في دائرة الاحتملات، وإنَّم قلنا الغم��وض في الألفاظ؛ لأنَّ 
الق��رآن لا غموض في معانيه؛ لأنَّ القرآن أُحكمت آياته ث��مَّ فصلت؛ ولأنَّه كتاب بيان، 
والبي��ان يتعارض مع الغموض، وينافي الغ��رض من نزوله، ويحتمل أن يكون الغموض 
ل، ويرتفع الغموض بضمِّ النص  في المعاني، إلِاَّ أنَّ هذا الغموض يزول عند النظر والتأمُّ
إلى ن��ص قرآني آخر في الدراس��ات الموضوعية، أو بالوقوف على البي��ان النبويّ أو البيان 
ي، أي:  ة أهل البيت، وربَّم يكون الغموض بلحاظ المتلقِّ الإمام��يّ الصادر عن أئمَّ
ا لدى شيخه، فهو ليس بغامض، وربَّم اصطلاح، ولا مشاحة  إنَّه غامض لدى الطالب، أمَّ

في الاصطلاح، مثله مثل الكتب التي كتبت في غريب القرآن، ولا غرابة في القرآن.

المطلب الثالث: تف�صيره الكنز

ل: نمط الكنز الفرع الأوَّ

إنَّ نمط تفس��ير كنز العرفان- أس��لوب كتابته- التفس��ير الموضوعيّ، فهو قد جمع 
الآي��ات القرآنيَّة التي تناولت موضوع الطهارة تحت كت��اب واحد هو الطهارة، وتناول 
الآيات التي تناولت موضوع الصلاة تحت كتاب واحد هو كتاب الصلاة، وهكذا حتى 
انته��ى إلى الديَّات، فقد جمع الآيات القرآنية التي تناول��ت موضوع الديَّات تحت كتاب 
ل تفسير فقهي على  ، فهو أوَّ ّ لًا في هذا الباب في الفكر الحلِّ يُوريّ مؤصِّ الديَّات، ويُعدُّ السُّ
هذا النمط عند مدرس��ة الحلَّة الفقهيَّة بلحاظ القيمة العلمية، أما بلحاظ الس��بق الزمني 
فهو ثاني تفس��ير موضوعي حلِّ على فرض ثبوت نس��بة )منهاج الهداية في شرح خمسمئة 
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ق  ّ )الأب( )ت 820ه�(؛ لأنَّ في نس��بته إشكال )وما تطرَّ ج البحرني الحلِّ آية( لابن المتوَّ
إليه الاحتمل بطُل به الاس��تدلال( عند الأصوليين، وعلى فرض أَّن مكتوب على النمط 
��ن الباحثان من الاطِّلاع علي��ه، إلأَّا أنَّ كتب الراجم  الموضوع��ي؛ لأنَّة مخطوط لم يتمكَّ
أش��ارت الى وجوده )مخطوطًا( في إحدى مكتبات مدن الجمهورية الإسلاميَّة الإيرانيَّة، 
��ه على النمط الموضوعي و)العهدة على القائل(، )فم راءٍ كَمنْ سَ��مِعا(. أما في الفكر  وأنَّ
ة، فهو ثاني تفس��ير بلحاظ الأهميَّة بعد تفس��ير )فق��ه القرآن( لقطب الدين  الإماميّ بعامَّ
الراون��ديّ )ت 573ه���(، أما بلحاظ الس��بق الزمني على وفق ما أش��ارت إليه المصادر 
��ائب الكلب��يّ )ت 146ه�(،  التاريخيَّ��ة، فقد أش��ارت إلى وجود كتاب تفس��ير لابن السَّ
ويقينً��ا أنَّ نمطه موضوعيّ؛ لأنَّ كتابات القرن الثاني الهجريّ كانت تتناول قضيَّة جزئيَّة 
وتكتب فيها)35(، وهو أسبق من تفسير )أحكام القرآن( للبيهقيّ )ت 458ه�( وإن كان 

مكتوبًا على وفق النمط الموضوعيّ.

الفرع الثاني: لون الكنز

أم��ا إذا أغفلنا النمط فهو ثاني تفس��ير فقهي عندهم؛ لأنَّ أول تفس��ير فقهيّ وصل 
إلينا، هو فقه القرآن لقطب الدين الراونديّ، إلِاَّ أنَّه تفسير تسلسلّ.

لون تفس��ير كنز العرفان تفس��ير فقهي مقارن؛ لأنَّه يعرض فيه آراء الفقهاء لا آراء 
المفسين، فهو يعرض رأي فقهاء الإمامية، والمفسِّ إن كان فقيهًا يرجع إلى كتابه الفقهيّ 
لا كتابه التفسيريّ، فمثلًا حين يذكر رأي الشيخ الطوسّي )ت 460ه�( يرجع إلى كتاب 
الخ��لاف- وه��و كتاب فقهي مق��ارن- ولا يرجع إلى كتاب التبيان؛ لأنَّه كتاب تفس��ير، 
 ويرج��ع أيضً��ا إلى فقهاء المذاهب الإس��لاميَّة الأخ��رى، فيذك��ر رأي أبي حنيفة النعمن 
)ت 150ه�(، ورأي مالك بن أنس )ت 179ه�(، ورأي الشافعيّ )ت 204ه�(، ورأي 
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ة،  أحمد بن حنبل )ت 241ه�(، ويعرض دليل كل فقيه من الفقهاء، ثمَّ يناقش تلك الأدلَّ
ح ما يراه راجحًا؛ مستندًا في ذلك إلى الدليل، ومن جملة  ويرد ما يراه ليس براجح، ويرجِّ

ما مرجحاته القواعد الأصوليَّة)36(.

الفرع الثالث: منهج الكنز

به بحس��ب الأبواب الفقهيَّة، فقد بدأ بكتاب  إنَّ منهج كنز العرفان منهج فقهيّ، رتَّ
��مَه قس��مة فقهيَّة ثلاثيَّة: عب��ادات، ومعاملات،  الطه��ارة وانتهى بكتاب الديَّات، وقسَّ

وأحكام)37(.
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المبحث الثاني

الق�اعد الأ�ص�ليَّة في مقدمة كنز العرفان

مة، وذكر ما يؤيد كونها قواعد  ��يُورِيّ في المقدِّ والقواعد الأصوليَّة التي أوردها السُّ
أصوليَّة هي: قاعدة )العام والخاص(، وبينَّ ألفاظ العموم، وقال عقب ذكرها: »وتحقيقه 
في الأصول«)38(، وقاعدة )المجمل والمبين(، ثمَّ أورد قائلًا: »وتحقيق ذلك كلّه في أصول 
��يُورِيّ  ة الأصوليَّة للسُّ الفقه«)39(. والبحث عرض القواعد الأصوليَّة التي مثَّلت النظريَّ
مة ينطلق منها الفقيه والمفسِّ معًا  ا تمثِّ��ل مقدِّ ّ بدقة وتفصيل، لما لها من أهميَّة؛ ولأنهَّ الح��لِّ

في كيفيَّة التعامل مع النصِّ القرآنّي في الجانب التّطبيقيّ.

ل: ق�اعد دللة الألفاظ على المعاني المطلب الأوَّ

ل: الجانب النظري الفرع الأوَّ

��يُورِيّ النص القرآني المنتِ��ج للحكم الفقهيّ- آيات  ل���مَّ كان مدار البحث عند السُّ
مة تفس��يره كنز العرفان دلالة الألفاظ ع��لى المعاني على وفق  الأح��كام- فقد بينِّ في مقدِّ
ة الأصوليَّ��ة، وقرها على الأص��ل الاجتهادي  المنه��ج الأص��ولي، حين ع��رض النظريَّ
ح ما له علاقة بدلالة ألفاظ هذا الأصل على المعنى؛ لأنَّ الحكم  ل )الكتاب(، ووضَّ الأوَّ
��م دلالة اللفظ ع��لى المعنى على النحو  ه��و مدار المعنى ال��ذي يدلُّ عليه اللفظ، وقد قسَّ

الآتي:
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: ه��و لف��ظ مفي��د- وضعً��ا- لم يحتم��ل غ��ير م��ا فه��م من��ه بالنظ��ر . 1  النَّ��صُّ
إليه)40(.

بالنظ��ر . 2 الراج��ح  وه��و  من��ه،  فه��م  م��ا  غ��ير  يحتم��ل  لف��ظ  ه��و   الظَّاه��ر: 

إليه)41(.

المجمل: هو لفظ يحتمل معنيين، وقد تساوى الاحتملان بالنظر إليه)42(.. 3

المؤول: هو لفظ يحتمل غير ما فهم منه، وهو غير الراجح بالنظر إليه)43(.. 4

��يُورِيّ هو الاحتمل وعدمه، أي: احتمل اللفظ لمعنىً ثانٍ  ومعيار التقس��يم عند السُّ
غ��ير المعن��ى الذي فهم من اللف��ظ بالنظر إليه، أو ع��دم احتمل اللفظ لمعن��ىً ثانٍ، فإن لم 
يحتم��ل فهو )النص(، وإن احتمل معنىً ثانيًا، فالراج��ح منهم هو )الظاهر(، والمرجوح 
منه��م بالنظر إليه هو )المؤول(، ولا يلجأ إلي��ه إلِاَّ إذا تعارض المعنى الظاهر- الراجح- 
م��ع العق��ل؛ بحيث لا يمكن حم��ل اللفظ عليه، وإن تس��اوى الاحت��ملان كلاهما، فهو 
ا  ا يكون من القرآن نفس��ه، وإمَّ )المجمل(، ويتوقَّف تعيين أحدهما على البيان، والبيان إمَّ
يك��ون من خارج القرآن، والبي��ان الخارجي ينحر في البيان النَّب��ويّ الوارد عن النبيّ 
ة أهل البيت. وبعد أن عرض  د، والبيان الإمامي ال��وارد عن أئمَّ الأك��رم محمَّ
ج على الجانب التطبيقي، وهو بهذا  الجانب النظري لقواعد دلالة الألفاظ على المعاني، عرَّ

ة والتطبيق في آنٍ واحد. يكون قد جمع بين النظريَّ

الفرع الثاني: الجانب التطبيقي

نموذج )1(: نموذج )النص(

 ق��ال تعالى: ﴿قُلْ هُــوَ اللهُ أَحَدٌ﴾)44(، فاللفظ )أَحَدٌ( نص في دلالته على المعنى؛ لأنَّه 
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ا، إلِاَّ أنَّه في دائرة العقائد، ولو كان  لا يحتمل غير الوحدانيَّة)45(. وهذا المثال س��ليم ج��دًّ
المثال في الفقه لكان أكثر انس��جامًا مع )فقه القرآن( الذي عنون به تفسيره: كنز العرفان 
في فق��ه القرآن، إلاَّ أنَّ الس��يوريّ- يقيناً- له مبرراته في اختيار المث��ال من دائرة العقائد، 
وبعب��ارة أخرى: إنَّ الس��يوريّ ما اخت��ار إلاَّ لحكمة، ولعدم معرفتن��ا بحكمة الاختيار، 

صدر عنَّا هذا التساؤل.

نموذج )2(: نموذج )الظاهر(

.)47( )46(﴾... قال تعالى: ﴿... وَامْسَحُوا برُِءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إلَِ الْكَعْبَيْنِ

نموذج )3(: نموذج )المجمل(

يْلِ إذَِا عَسْــعَسَ﴾)48(، عسعس: لفظ مجمل؛ لأنَّه يدلُّ على معنيين  قال تعالى: ﴿وَاللَّ
هم��ا: )أقبل( و)أدبر( بالنظر إليه)49(، وما قيل ع��ن لفظة )أَحَدٌ( يقال هنا، فالمثال لم يكن 
في دائ��رة الفقه، وإنَّم هو في الظواهر الكونيَّة التي تثبت وجود الإله، وتندرج تحت دائرة 

العقائد.

نموذج )4(: نموذج )المؤول(

ق��ال تعالى: ﴿... يَــدُ اللهِ فَوْقَ أَيْدِيهـِـمْ...﴾)50(، لفظة )يَد(: ت��دل على معنيين هما: 
)الجارح��ة( و)القدرة()51(، والمعنى الظاهر هو الجارحة، إلِاَّ أنَّه يتعارض مع العقل؛ لذا 

لا بُدَّ من اللجوء إلى المعنى المرجوح، وهو القدرة، وهو ينسجم مع العقل.

ّ )ت 726ه�(، أي: إنَّ من جاء  مة الحلِّ وهذا التقس��يم نفس��ه قد وجدناه عند العلاَّ
 ّ مة الحلِّ بع��ده قد ح��ذا حذوه في هذا الب��اب، أي: إنَّ الس��يوريّ تأثَّر بم ورد ع��ن العلاَّ
واقتف��ى أثره مِن جهة، وإنَّ ه��ذه القواعد- في إطارها العام- متداولة اليوم، فنجدها في 
( مع التريح أنَّ المبينَّ يش��مل )النص الظاهر( تارةً)52(، ونجدها  ب��اب )المجمل والمبينَّ
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تح��ت دلالة الظهور، ولاس��يم )النص، الظاه��ر، والمجمل( تارةً ثاني��ة)53(، ونجدها كم 
ّ تمامًا تارةً ثالثة)54(. مة الحلِّ أوردها العلاَّ

�صاعًا المطلب الثاني: ق�اعد البيان للاألفاظ �صيقًا واتِّ

ل: قواعد تضييق دائرة البيان الفرع الأوَّ

العام والخاص

الع��ام: اللف��ظ الدال ع��لى الماهيَّة بقي��د الكث��رة الش��املة، أي: بألف��اظ موضوعة 
ف باللام، والجمع   للعم��وم، وهي )كل، جميع، متى، من، م��ا، حيثم، أَنَّى، الجمع المع��رَّ

المضاف()55(.

ى هذا  الخاص: لفظ يرد على العام يخرج بعض ما يصح أن يتناوله لفظ العام، ويسمَّ
ى اللفظ العام مخصوصًا)56(. صًا، ويسمَّ اللفظ الخاص مخصَّ

فالخاص لفظ يضيق دائرة بيان العام، فالحكم يسي على ما أبقاه الخاص من أفراد 
العام، أما ما خرجه الخاص من أفراد العام، فالحكم ليس بشامل له.

المطلق والمقيَّد

المطلق: اللفظ الدال على الماهيَّة من حيث هي من دون قيد وحدة أو كثرة)57(. ومن 
فوا المطلق بتعريف يختلف ع��ن هذا التعريف، إذ قالوا:  الجدي��ر بالذكر أنَّ المتأخرين عرَّ

)المطلق هو ما دلَّ على معنى شائع في جنسه(.

ى ه��ذا اللفظ مقيَّدًا،  المقيَّ��د: لف��ظ يرد على المطلق قي��د الماهيَّة بصفة زائدة، ويس��مَّ
ى المطلق مقيَّدًا)58(. ويسمَّ
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فالمقيَّ��د لفظ يضيِّ��ق دائرة بيان المطلق، فالحكم يسي على م��ا أبقاه القيد من ماهيَّة 
جه القيد من ماهيَّة المطلق، فالحكم ليس بشامل له. المطلق، أما ما خرَّ

فالع��ام والمطلق: يش��ركان في أنَّ كلاًّ منهم ع��ام، ويرد عليه ما يضيِّ��ق دائرة بيانه، 
ويفرقان في الدلالة على العام، فالعام: لفظ يدلُّ على الماهيَّة يفيد الكثرة الشاملة، في حين 

أنَّ المطلق لفظ يدلُّ على الماهيَّة من حيث هي، لا بقيد وحدة أو كثرة.

الفرع الثاني: قواعد اتساع دائرة البيان

المجمل والمبين

المجمل: هو لفظ يحتمل معنيين، وقد تساوى الاحتملان بالنظر إليه)59(.

ى هذا اللفظ مبيناً،  المبين: لفظ يرد على المجمل يعينِّ أحد معنييه المحتملين، ويس��مَّ
ى المجمل مبيناً)60(. ويسمَّ

ك المجمل من دائرة غير الواضح إلى دائرة  ��عُ دائرة البيان؛ لأنَّه يحرِّ فالمبين لفظ يُوَسِّ
��ع دائرة  الواض��ح، ومن دائرة التوقُّف في الحكم إلى دائرة وجوب العمل به، فالمبين وسَّ
��هُ أضاف المجمل بعد بيانه إلى )النص، الظاهر المؤول( وهذا توس��عة  البي��ان الكليَّة؛ لأنَّ

لدائرة البيان الكليَّة، بل الكشف عن أنَّ دائرة الفقه دائرة بيان كلها.
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المبحث الثالث

الق�اعد الأ�ص�ليَّة الم�صندة اإلى اأ�ص�ل الفقه

��يُورِي، وذكر م��ا يؤيد كونها قواعد أصولية،  والقواعد الأصوليَّة التي أوردها السُّ
هي:

ل: ق�اعد الأمر المطلب الأوَّ

قاعدة: الأمر حقيقة للوجوب

وفي كت��اب الطه��ارة ذك��ر قول��ه تع��الى: ﴿... فَاغْسِــلُوا وُجُوهَكُــمْ وَأَيْدِيَكُــمْ إلَِ 
الْـمَرَافـِـقِ...﴾)61(، وب��ينَّ أنَّ الأمر حقيقة للوجوب على ق��ول الأكثرين، أي: يدلُّ على 

الوجوب، فقال: »وتحقيقه في الأصول«)62(.

ه قاعدة: الأمر بالشيء يستلزم النهي عن ضدِّ

ه، مثل: الأمر  ء يس��تلزم النَّهي ع��ن ضدِّ في النيَّ��ة في العبادات أورد أنَّ الأمر بالشَّ
يْن﴾)63(. والأمر في هذه  بالنيَّة في قوله تعالى ﴿وَمَا أُمِرُوْا إلِاَّ ليَِعْبُدُوا اللهَ مُخْلصِِيْنَ لَهُ الْدِّ
الآي��ة منحصر بالعبادة المخلصة بحس��ب منطوق الآية، فيك��ون كل ما ليس بمخلصٍ 
د، تس��خين الماء...( في النيَّ��ة)64(، وعقبه قال: »لما  منهيًّ��ا عنه، نحو: ضمّ )الرياء، التبرُّ

ر في الأصول«)65(. تقرَّ
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ه،  وفي كتاب المطاعم والمش��ارب أورد قاعدة: الأمر بالشء يستلزم النهي عن ضدِّ
ر في الأصول«)66(. ا قاعدة أصولية، بقوله: »كم قرَّ وأوضح أنهَّ

قاعدة: الأمر بالكل أمر بكل واحد من أجزائه

ولأنَّ الأم��ر بإقام��ة الصلاة لا يس��تلزم الأمر بالركوع؛ اس��تنادًا إلى القاعدة: الأمر 
بالكل أمر بكل واحد من أجزائه)67(.

قاعدة: الأمر الوارد عقيب الحظر للإباحة

في الصل��وات الواجب��ة غ��ير اليوميَّة، في ص��لاة الجمعة ذك��ر قاعدة الأم��ر الوارد 
��ا  عقي��ب الحظ��ر للإباح��ة، أي: )الأم��ر بع��د الحظ��ر ي��دل ع��لى الإباح��ة(، وب��ينَّ أنهَّ
قاع��دة أصولي��ة مح��ل خ��لاف عن��د الأصولي��ين؛ إذ ق��ال: »اختل��ف الأصوليُّ��ون في 
الأم��ر ال��وارد عقي��ب الحظ��ر، هل ه��و للوج��وب، أو للإباح��ة الرافعة للحظ��ر«)68(، 
وب��ينَّ أنَّ ممَّ��ا احت��جَّ به القائل��ون: أنَّ الأمر ال��وارد عقي��ب الحظر للإباح��ة قوله تعالى: 
عقي��ب  ورد  فالانتش��ار  الْأرَْضِ...﴾)69(،  فِي  وا  فَانتَــشُِ ــلَاةُ  الصَّ قُضِيَــتِ   ﴿فَــإذَِا 
مُعَةِ فَاسْــعَوْا إلَِ ذِكْرِ الله وَذَرُوا  لَاةِ مِن يَوْمِ الْجُ الحظ��ر في قوله تعالى: ﴿... إذَِا نُودِيَ للِصَّ
مه من المعاملة، والانتشار ليس بواجب  الْبَيْعَ...﴾)70(، فالأمر بالانتشار أطلق لهم ما حرَّ
اتِّفاقًا)71(، وقوله تعالى: ﴿... فَاعْتَزِلُوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّىٰ يَطْهُرْنَ فَإذَِا 
رْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ أَمَرَكُمُ اللهُ...﴾)72(، وذهب السيوريّ إلى أنَّ الأمر في آية الاعتزال  تَطَهَّ
﴾ لمطلق الرجحان فهو للوجوب، كم لو كان قد اعتزلها أربعة أش��هر، آخرها  ﴿فَأْتُوهُنَّ
ة الربُّص في الإيلاء  ل زمان الانقطاع والغسل، وهو قول نادر، وكذا لو وافق انقضاء مدَّ أوَّ
ح أنَّ الأمر بالاصطياد في قوله   والظهار، وهو للندب كم في اقتضاء الحال ذلك)73(، إلِاَّ أنَّه صرَّ
 تع��الى: ﴿... وَإذَِا حَلَلْتُــمْ فَاصْطَــادُوا...﴾)74( ال��وارد عقي��ب الحظ��ر للإباحة والحظر
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يْدَ  - التحري��م- كان مطلقًا يش��مل صيد البرِّ والبحر في قوله تع��الى: ﴿... لَا تَقْتُلُوا الصَّ
م في قوله تع��الى: ﴿أُحِلَّ لَكُمْ  وَأَنتُــمْ حُــرُمٌ...﴾)75(، ثمَّ قيَّد التحريم بصي��د البرِّ للمحرَّ
مَ عَلَيْكُمْ صَيْــدُ الْبَِّ مَا دُمْتُــمْ حُرُمًا  ــيَّارَةِ وَحُــرِّ صَيْــدُ الْبَحْــرِ وَطَعَامُــهُ مَتَاعًا لَّكُــمْ وَللِسَّ

 

مَ عَلَيْكُمْ صَيْــدَ الْبَِّ مَا دُمْتُمْ  ــيَّارَةِ وُحُرِّ أُحِــلَّ لَكُــمْ صَيْدَ الْبَحْرِ وَطَعَامُــهُ مَتَاعًا لَّكُمْ وَللِسَّ
حُرُمًا...﴾)76(، ثمَّ انتهى إلى أنَّ قوله ﴿فَاصْطَادُوا﴾ أمر إباحة بعد أن كان الصيد حرامًا 
في حالِ الإحرام)77(، وواضح أنَّ قاعدة الأمر الوارد عقيب الحظر هي من نتاج التفسير 
الموضوع��يّ، ولا ريب في ذل��ك، لأنَّ الفقه ولدِ في احضان الحدي��ث، والحديث ولدِ في 

احضان التفسير.

المطلب الثاني: ق�اعد النهي

قاعدة: النَّهي في العبادة يقتضي الفساد

وهُــنَّ وَأَنتُــمْ عَاكفُِونَ فِي  في كت��اب الص��وم، في بيان قول��ه تع��الى: ﴿... وَلَا تُبَاشِرُ
الْـمَسَــاجِدِ...﴾)78(، بينَّ أنَّ المب��اشرة تُبطل الاعتكاف؛ اس��تنادًا إلى القاعدة الأصوليَّة: 
النه��ي في العبادة يقتضي الفس��اد، وتقري��ر ذلك: أنَّ المباشرة منه��يٌّ عنها في الاعتكاف، 
ا قاعدة  ��د أنهَّ ف��إن أُتِيَ به��ا فهي مُبطل��ة للعمل العب��اديّ الاعتكاف، وبع��د أن ذكرها أكَّ
ر في الأصول«)80(. والنهي في العبادة إنَّم اقتضى الفس��اد؛  أصوليَّ��ة)79(، إذ ق��ال: »كم تقرَّ

لأنَّه لو تعلَّق بالعمل العبادي، أو بجزءٍ منه، أو بلازمٍ من لوازمه، فإنَّه يفسد)81(.

قاعدة: النهي في المعاملة لا يقتضي الفساد

في مس��ألة: ه��ل يقتضي النه��ي عن البيع فس��اده أم لا؟ ذهب إلى الثاني اس��تنادًا إلى 
ا قاعدة أصولية بقوله: »وهو  ب أنهَّ القاعدة: النهي في المعاملة لا يدلُّ على الفس��اد؛ وعقَّ
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مُعَةِ فَاسْعَوْا إلَِ  لَاةِ مِنْ يَوْمِ الْجُ ر في الأصول«)82(، قال تعالى: ﴿إذَِا نُودِيَ للِصَّ الحق لما تقرَّ
ذِكْرِ اللهِ وَذَرُوا الْبَيْعَ...﴾)83(.

ذه��ب مال��ك )ت 179ه�()84(، وأحمد ب��ن حنبل )ت 241ه�()85( إلى فس��اد البيع 
 المنه��ي عن��ه؛ اس��تنادًا إلى أنَّ النهي في المعاملة يقتضي الفس��اد، وبه قال الش��يخ الطوسّي 

)ت 460ه�( في المبسوط)86(.

��ة البيع)87(، اس��تنادًا إلى أنَّ النهي في المعاملة   في ح��ين ذهب أكثر الجمهور إلى صحَّ
لا يقتضي الفس��اد، وبه قال الش��يخ الط��وسّي )ت 460ه�( في الخلاف)88(، والس��يوريّ 
ر في الأصول«)89(، وذكر القاعدة الأصوليَّة:  ح الرأي الثاني قائلًا: »وهو الحق لما تقرَّ رجَّ
النه��ي في المعاملة لا يقتضي الفس��اد، وبينَّ صح��ة القاعدة ببيان أنَّ النه��ي يتعلَّق بإيقاع 
��ه لا مان��ع م��ن أن يق��ول: حرّمت علي��ك البي��ع، ولو بعت   الفع��ل، لا ذات��ه، وب��ينَّ أنَّ

انعقد)90(.

المطلب الثالث: ق�اعد اللفظ ال�احد

قواعد الحقيقة

ها قاعدة: ثبوت الحقيقة الشعية لوجود خواصِّ

 في كتاب الصلاة في بيان قوله تعالى: ﴿... وَصَلِّ عَلَيْهِمْ إنَِّ صَلَاتَكَ سَكَنٌ لَـهُمْ...﴾)91(، 
ا  ها(، ثمَّ بينَّ أنهَّ حمل اللفظ على المعنى الشرعي؛ ل�)ثبوت الحقيقة الشرعيَّة لوجود خواصِّ

ر ذلك في الأصول«)92(. رة في الأصول؛ إذ قال: »وقد قرِّ مقرَّ
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قاعدة: وجوب حمل اللفظ على الحقيقة

ا قاعدة  وفي أس��باب التحريم ذكر قاعدة: وجوب حمل اللفظ على الحقيقة، وبينَّ أنهَّ
ر في الأصول«)93(. أصوليَّة، إذ قال: »لما تقرَّ

قواعد الاشتراك

قاعدة: لا يجوز استعَل المشترك في معنييه

رُوا...﴾)94(، بينَّ بطلان استعمل  هَّ وعند ايراد قوله تعالى: ﴿... وَإنِ كُنتُمْ جُنُبًا فَاطَّ
ر في الأصول«)95(. المشرك في معنييه، وقال: »وهو باطل لما تقرَّ

وفي المندوب��ات ذك��ر أنَّ اس��تعمل )قوموا( للوج��وب في قيام الصلاة، واس��تعملها 
للندب في القنوت لا يجوز؛ اس��تنادًا إلى القاعدة: لا يجوز اس��تعمل المش��رك في معنييه، 

ر في الأصول«)96(. ا قاعدة أصولية إذ قال: »كم تقرَّ وبينَّ أنهَّ

المطلب الرابع: ق�اعد اللفظين

قواعد الترادف

قاعدة: يجوز إقامة المترادفين مقام الآخر

في الصلوات ع��لى أهل البيت في بيان قوله تعالى: ﴿أُولَٰئـِـكَ عَلَيْهِمْ صَلَوَاتٌ 
ةٌ...﴾)97( اس��تند إلى قاعدة: يجوز إقامة المرادفين مقام الآخر، وأش��ار إلى  مِْ وَرَحْمَ بِّ ن رَّ مِّ

ر في الأصول«)98(. كونها قاعدة أصوليَّة، إذ قال: »لما تقرَّ
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المطلب الخام�ض: ق�اعد العم�م

صُ العام قاعدة: خصوص السبب لا يخصِّ

هُ لَا يُبُِّ  فُوا إنَِّ بُــوا وَلَا تُسِْ في مقدم��ات الص��لاة، في قوله تعالى: ﴿... وَكُلُوا وَاشْرَ
فيَِن...﴾)99(. الْـمُسِْ

هم لا يأكلون الطعام  م كان��وا في أيام حجِّ إنَّ س��بب نزولها نزلت في بني عامر؛ لأنهَّ
تهم؛  ة بهم، وإنَّم هي في المس��لمين عامَّ ا ليس��ت خاصَّ إلِاَّ قوتًا، ولا يأكلون دس��مً، إلِاَّ أنهَّ
اس��تنادًا إلى القاعدة الأصوليَّة: خصوص السبب لا يخصص العام، وهي قاعدة )المورد 
لا يخص��ص ال��وارد( ذاتها، إلاَّ أنه��ا تكررت بألف��اظ أخرى، أما المضم��ون فهو واحد، 

َ في الأصول«)100(. ا قاعدة أصولية؛ إذ قال: »كم بُينِّ ح أنهَّ وصرَّ

في بي��ان س��بب نزوله��ا، هل نزل��ت في الروم أم نزل��ت في المشركين ع��ام الحديبية؟ 
حَ أنَّ حكمها عام، مس��تندًا في ذلك إلى قاعدة )الاعتبار بعموم اللفظ(، أي: العبرة  وضَّ
��بب، أو قاعدة )خصوص السبب لا يخصص العام(- أي:   بعموم اللفظ لا بخوص السَّ
لا يخص��ص مورد العام- وقبل أن يحت��جَّ بالقاعدتين قال: »قد بينِّ في الأصول«)101(، ثم 

ذكر هما.

مْ صَدَقَــةً...﴾)102( نزلت في  في قب��ض الزكاة ب��ينَّ أنَّ قوله تعالى: ﴿خُذْ مِــنْ أَمْوَالِهِ
ة، اس��تنادًا إلى  ا غير مقترة عليهم، بل هي عامَّ ش��أن من تخلَّف عن النب��يّ، إلِاَّ أنهَّ
ا قاع��دة أصوليَّة، بقوله: »قد  القاع��دة: خصوص الس��بب لا يخصص الع��ام، ثمَّ بينَّ أنهَّ

ر في أصول الفقه«، ثمَّ أوردها)103(. تقرَّ

وفي كت��اب النكاح نفس��ه ذكر قاعدة: خصوص الس��بب لا يخص��ص العام، وأكد 
ر في الأصول«)104(. تقريرها عند الأصوليين، قائلًا: »وقد تقرَّ
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قاعدة: الجمع المعرف للعموم

نَعَ مَسَاجِدَ  َّن مَّ في مقدمات الصلاة، بينَّ أنَّ مساجد الله في قوله تعالى: ﴿وَمَنْ أَظْلَمُ مِ
ة في كلِّ مسجد؛ استنادًا إلى قاعدة: )الجمع المعرّف  الله أَن يُذْكَرَ فيِهَا اسْمُهُ...﴾)105( عامَّ

َ في أصول الفقه«)106(. للعموم(، وأسند هذه القاعدة إلى الأصوليين بقوله: »كم بُينِّ

المطلب ال�صاد�ض: ق�اعد التخ�صي�ض

قاعدة: العادة لا تخصص

في تخصيص الصل��وات بالنَّبيّ دون أهل بيته، نفى التخصيص اس��تنادًا إلى قاعدة: 
ا قاعدة أصوليَّة، إذ قال: »إن قلت: عادة الس��لف قره على  العادة لا تخصص، وبينَّ أنهَّ

ر في الأصول«)107(. الأنبياء، قلت: العادة لا تخصص؛ لما تقرَّ

قاعدة: رفع المركب لا يستلزم رفع جميع أجزائه

وفي الوصيَّة ذكر قاعدة: رفع المركب لا يس��تلزم رفع جميع أجزائه، نحو: لو سلَّمنا 
عي غير الإمامية- لكان النسخ رافعًا للوجوب،  أنَّ الوصية منسوخة بآية الإرث- كم يدَّ

ر في الأصول«)109(. لا للجواز)108(، ثمَّ أسند القاعدة إلى الأصوليين بقوله: »لما تقرَّ

قاعدة: التخصيص خر من النسخ

في الوصيَّ��ة ذك��ر قاعدة: التخصيص خير من النس��خ، نحو: لو س��لَّمنا أنَّ الوصية 
عي غير الإمامية- لكان النس��خ محمولًا  منس��وخة بحديث )لا وصيَّة ل��وارث(- كم يدَّ
ر في  ع��لى م��ا زاد على الثل��ث)110(، ثمَّ أس��ند القاع��دة إلى الأصولي��ين، إذ قال: »لم��ا تقرَّ

الأصول«)111(.
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ى ما ذهب إليه بقاعدة أصولية:  وفي أس��باب التحريم ذكر قاعدة أصوليَّة أيضًا، قوَّ
ر في  التخصيص خير من النس��خ، وأش��ار إلى تقريره��ا عند الأصوليين، بقول��ه: »لما تقرَّ

الأصول«)112(.

قاعدة: التخصيص أول من النقل

وفي الط��لاق ذكر قاعدة: التخصيص أولى م��ن النقل، نحو: تعريف الطلاق شرعًا 
ب�)إزال��ة قي��د النكاح(، وه��و مأخوذ من المعن��ى اللغ��وي، إلاَّ أنَّه خص��ص إزالة القيد 
بالن��كاح. وهذا القول خير من أن نق��ول إنَّ الطلاق منقول من المعنى اللغوي إلى المعنى 

ر في الأصول«)114(. ا قاعدة أصوليَّة، بقوله: »لما تقرَّ الشرعي)113(، وبينَّ أنهَّ

قاعدة: الزيادة على النص ليس نسخًا

وفي كت��اب القضاء والش��هادات ذكر قاع��دة: الزيادة على النص ليس نس��خًا على 
الأصح، نحو: حكم )داود وسليمن( في مسألة )الحرث والغنم(، فظاهر الكلام أن 
الحكمين صوابان ولا منافاة بينهم- وإن كان حكم سليمن أصوب؛ لأنَّه راعى مصلحة 
 الجانبين- وعلى هذا لا يكون حكم س��ليمن ناس��خًا لحك��م داود، إذ لا منافاة 
بينهم، والنسخ شرطه المنافاة، بل يكون بيان شرع زائد. وبهذا يُردُّ على من قال إنَّ القول 
ا قاعدة أصوليَّة، إذ قال: »وقد  م في وقت واحد)115(، وب��ينَّ أنهَّ بالنس��خ يلزم البداء؛ لأنهَّ

ر في الأصول«)116(. تقرَّ

المطلب ال�صابع: ق�اعد المعاني

قاعدة: التأسيس أول من التأكيد

ز حم��ل )اركعوا( على  اكعِِيَن﴾)117(، لم يجوِّ وفي قول��ه تع��الى: ﴿... وَارْكَعُوا مَــعَ الرَّ
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��ا قاعدة أصوليَّة، إذ  الص��لاة؛ اس��تنادًا إلى القاعدة: التأس��يس أولى من التأكيد، وبينَّ أنهَّ
ر في أصول الفقه«)118(. قال: »لما تقرَّ

المطلب الثامن: ق�اعد المفاهيم

قاعدة: مفهوم المخالفة

؛ لتعلي��ق الأمر بقضائها؛  كر لا ينقطع بانقض��اء الحجِّ وفي أفع��ال الحجِّ ب��ينَّ أنَّ الذِّ
ا قاعدة أصوليَّة، إذ قال: »كم  استنادًا إلى القاعدة: دلالة مفهوم المخالفة باطلة، ثمَّ بينَّ أنهَّ

ر في الأصول«)119(. تقرَّ

المطلب التا�صع: ق�اعد التعار�ض والترجيح

قاعدة: بناء العام على الخاص مع التنافي

ه على  وفي كت��اب الجناي��ات أورد قاع��دة: بناء العام ع��لى الخاص مع التن��افي في ردِّ
﴾)120(، وهو خاص منس��وخ بقول��ه تعالى  ع��ى أنَّ قول��ه تع��الى ﴿الْحُــرُّ باِلْحُــرِّ  م��ن ادَّ
ر في  ا قاعدة أصوليَّة، إذ قال: »وقد تقرَّ ﴿الْنَّفْــسُ باِلْنَّفْسِ﴾)121(، وهو عام)122(، وبين أنهَّ

الأصول«)123(.

قاعدة: حمل المطلق على المقيَّد مع المعارضة

وفي كت��اب الن��كاح أيضً��ا أورد قاع��دة: المطلق يحمل ع��لى المقيَّد م��ع المعارضة في 
ه ع��لى ق��ول الراونديّ )ت 573ه���(، إذ قال في قوله تع��الى ﴿وَلَأمََةٍ مُؤْمِنَــةٍ خَيْرٌ مِنْ  ردِّ
مُشْــرِكَةٍ وَلَوْ أَعْجَبَتْكُم﴾)124( دلالة على جواز نكاح الأمََة مطلقًا من غير ش��رط الطول 
وخش��ية العنت، قال الس��يوريّ: وهو قولٌ فيه نظر؛ لأنَّ المطلق يُحمل على المقيد مع 



69 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

ا�ض الفتليّ //اأ.م.د. �صكينة عزيز عبَّ ار كاظم الملاَّ اأ.م.د. جبَّ

ر في الأصول«)126(. رها الأصوليُّون، إذ قال: »كم تقرَّ ا قاعدة قرَّ المعارضة)125(، وبينَّ أنهَّ

قاعدة: تقديم العُرف على اللغة

وفي كتاب المطاعم والمشارب نفسه ذكر قاعدة: تقديم العُرف على اللغة؛ لكونه طارئًا 
ه على قول بعض الفقهاء، إذ قال: إذا حلف شخص لا يأكل لحمً،  ناس��خًا لحكمها في ردِّ
يحنث بالسمك؛ لأنَّ السمك لحمٌ استنادًا إلى قوله تعالى ﴿وَمَا يَسْتَوِي البَحْرَانِ هَذَا عَذْبٌ 
ا﴾)127(، فقال السيوريّ:  فُرَاتٌ سَائغٌِ شَرَابُهُ وَهَذَا مِلْحٌ أُجَاجٌ وَمِنْ كُلٍّ تَأْكُلُونَ لَحْمًا طَرِيًّ
 وهو ليس بشء؛ لأنَّه لحمٌ لغةً لا عُرفًا؛ والأيمن مبنيَّة على الحقيقة العرفيَّة لا اللغويَّة)128(،

ر في الأصول«)129(. ا قاعدة أصوليَّة، قائلًا: »لما تقرَّ وبينَّ أنهَّ
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المبحث الرابع

الق�اعد الأ�ص�ليَّة غير الم�صندة اإلى اأ�ص�ل الفقه

ا قواعد أصوليَّة، هي: يُورِيّ، ولم يذكر أنهَّ والقواعد الأصوليَّة التي أوردها السُّ

ل: ق�اعد الم�صتق المطلب الأوَّ

قاعدة: تعليق الحكم على المشتق يدلُّ على انَّ المشتق علَّة في الحكم

كُونَ نَجَسٌ فَلَا يَقْرَبُوا الْـمَسْــجِدَ الْـحَــرَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ  ََ الْـمُشِْ  ق��ال تعالى: ﴿... إنَِّ
هَـٰذَا...﴾)130(.

ذهب الإماميَّة إلى انَّ نجاسة المشرك نجاسة عينيَّة، فلو غسلوا أبدانهم سبعين غسلة 
لم يزيدوا إلِاَّ نجاس��ة؛ اس��تنادًا إلى قاعدة أصولية: قاعدة تعليّق الحكم على المش��تق يدل 
على انَّ المشتق علَّة في الحكم، فقوله: ﴿فَلَا يَقْرَبُوا الْـمَسْجِدَ الْـحَرَامَ﴾، أي: لنجاستهم، 
كقوله��م: أكرم العلمء، أي: لعلمه��م، وأهن الجهال، أي: لجهله��م)131(. في حين ذهب 
فقهاء المذاهب الإس��لاميَّة إلى أنَّ نجاس��ة المشرك نجاسة عينية لا حكمية؛ لأنَّ النجاسة 
عندهم بمعنى لا يغتس��لون من الجناب��ة، ولا يتجنَّبون النجاس��ات، أو كناية عن خبث 

اعتقادهم)132(.
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المطلب الثاني: ق�اعد العام

قاعدة: النهي عن المجموع لا يستلزم النهي عن كل واحد من أجزائه

اتَ أَبَدًا...﴾)133(. نْهُم مَّ قال تعالى: ﴿وَلَا تُصَلِّ عَلَىٰ أَحَدٍ مِّ

��ق بالمجموع من حيث هو مجموع، لا ب��كلِّ واحدٍ من أجزائه،  ( نهي تعلَّ )لَا تُصَ��لِّ
 إلِاَّ الدع��اء للكاف��ر الميِّ��ت، ف��إنَّ الكافر غير مغف��ور له، فالدع��اء له عبث؛ اس��تنادًا إلى 

 القاع��دة الأصوليَّ��ة: قاع��دة النهي ع��ن المجموع لا يس��تلزم النهي ع��ن كلِّ واحد من 
أجزائه.

قاعدة: النهي عن العام يستلزم النهي عن الخاص

ــنْ عَمَلِ  ََ الْـخَمْــرُ وَالْـمَيْــسُِ وَالْأنَصَــابُ وَالْأزَْلَامُ رِجْسٌ مِّ ــ ق��ال تعالى: ﴿... إنَِّ
يْطَانِ فَاجْتَنبُِوهُ...﴾)134(. الشَّ

جًا على ثلاث مراحل، على التفصيل الآتي:  مَ متدرِّ ون يقولون: إنَّ الخمر حُرِّ المفسِّ
مها ع��ن طريق بيان إثمها، إذ قال تعالى: ﴿يَسْــأَلُونَكَ عَــنِ الْـخَمْرِ  لى: حرَّ المرحل��ة الأوَّ
فْعِهَِ...﴾)135(، والمرحلة  ََ أَكْبَُ مِن نَّ ـاسِ وَإثِْمُهُ ََ إثِْمٌ كَبرٌِ وَمَنَافعُِ للِنّـَ وَالْـمَيْــسِِ قُلْ فيِهِ
لَاةَ وَأَنتُمْ  م اقراب الصلاة على الس��كران، إذ ق��ال تعالى: ﴿... لَا تَقْرَبُوا الصَّ الثانية: حرَّ
سُــكَارَىٰ حَتَّــىٰ تَعْلَمُوا مَا تَقُولُــونَ...﴾)136(، والمرحلة الثالثة والأخ��يرة: أمر باجتنابها 
نْ عَمَلِ  ََ الْـخَمْرُ وَالْـمَيْسُِ وَالْأنَصَــابُ وَالْأزَْلَامُ رِجْسٌ مِّ مطلقً��ا، إذ قال تعالى: ﴿... إنَِّ
ة، من أهمها: ض��مُّ الخمر إلى  ��د التحري��م بأم��ور عدَّ ــيْطَانِ فَاجْتَنبُِــوهُ...﴾)137(. وأكَّ الشَّ
ها رجسً��ا، جعلها من عمل الش��يطان والشيطان لا يأتي  مة، س��مَّ الأصنام والأصنام محرَّ

.)138( ِّ منه إلِاَّ الشرَّ
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م(، قال  والأصوليِّ��ون يقولون إنَّ حكم الحرم��ة يثبت بالصيغ الآتي��ة: )صيغة حرِّ
نزِيــرِ...﴾)139(، و)صيغة لا يحلّ(، قال  مُ الْخِ مُ وَلَحْ مَتْ عَلَيْكُــمُ الْـمَيْتَةُ وَالدَّ تع��الى: ﴿حُرِّ
تعالى: ﴿... لَا يَلُِّ لَكُمْ أَن تَرِثُوا النِّسَاءَ كَرْهًا...﴾)140(، و)صيغة النهي عن الاقراب(، 
لَاةَ وَأَنتُمْ سُــكَارَىٰ حَتَّىٰ تَعْلَمُوا مَــا تَقُولُونَ...﴾)141(،  ق��ال تعالى: ﴿... لَا تَقْرَبُــوا الصَّ
ََ الْـخَمْرُ وَالْـمَيْسُِ وَالْأنَصَابُ وَالْأزَْلَامُ  و)صيغة الأمر بالاجتناب( ق��ال تعالى: ﴿... إنَِّ
عي أنَّ أمر الاجتناب يتعلَّق  يْطَانِ فَاجْتَنبُِوهُ...﴾)142(، ولدفع من يدَّ نْ عَمَلِ الشَّ رِجْسٌ مِّ
بعمل الش��يطان أو الرجس لا بالخمر، يلجأ الفقيه إلى القاعدة الأصوليَّة القائلة: )النهي 
ع��ن العام يس��تلزم النهي عن الخ��اص(، وتقرير ذل��ك إنَّم يتمُّ على النح��و الآتي: عمل 
الش��يطان عام والرجس عام، والخمر خاص، والضمير في )فاجتنبوه( يعود إلى الرجس 
أو إلى عم��ل الش��يطان، ول�مَّ كان الرجس أو عمل الش��يطان منهِيًّا عن��ه؛ لذا فإنَّ الخمر 
منهيٌّ عنه؛ استنادًا إلى القاعدة الأصوليَّة: )النهي عن العام يستلزم النهي عن الخاص(، 
وم��ا قيل عن الخمر يُقال ع��ن الميس، فهم وظَّفوا القاعدة الأصوليَّ��ة: )النهي عن العام 

يستلزم النهي عن الخاص(، في تأكيد حكم تحريم الخمر.

قاعدة: الحكم المطلق على مجموع لا يتحقَّق إلِاَّ بتحقُّق المجموع

وهُمْ  وُهُمْ وَخُذُوهُمْ وَاحْصُرُ كيَِن حَيْثُ وَجَدتُّ وفي قوله تعالى: ﴿... فَاقْتُلُوا الْـمُشِْ
كَاةَ فَخَلُّوا سَبيِلَهُمْ...﴾)143(،  لَاةَ وَآتَوُا الزَّ مْ كُلَّ مَرْصَدٍ فَإنِ تَابُوا وَأَقَامُوا الصَّ وَاقْعُدُوا لَهُ
اس��تدلَّ به��ذه الآية على أنَّ ت��ارك الصلاة مُسْ��تَحَلٌّ مرتدٌّ يجب قتله؛ اس��تنادًا إلى قاعدة: 
��ق المجموع، ويكف��ي في حصول نقيضه  ق إلِاَّ بتحقُّ الحك��م المطلق على مجم��وع لا يتحقَّ

فوات واحد من المجموع)144(.
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المطلب الثالث: ق�اعد التخ�صي�ض

قاعدة: مَا مِنْ عَامٍ إلِاَّ وَقَدْ خُصَّ

ا تَبعُِوا قِبْلَتَكَ  في القبل��ة في قوله تعالى: ﴿وَلَئنِْ أَتَيْتَ الَّذِيــنَ أُوتُوا الْكتَِابَ بكُِلِّ آيَةٍ مَّ
ة في المعاندين من أهل الكتاب، لا في  ا خاصَّ  وَمَا أَنتَ بتَِابعٍِ قِبْلَتَهُمْ...﴾)145(، ذهب إلى أنهَّ

(، وقد  أه��ل الكتاب عامتهم اس��تنادًا إلى القاعدة الأصوليَّة: )ما م��ن عام إلِاَّ وقد خصَّ
صَ النص القرآني بالحديث المرويّ عن ابن عبَّاس )ت 69ه�()146(. خُصِّ

سَــهُ  ءٍ فَأَنَّ لله خُُ ن شَْ ََ غَنمِْتُم مِّ في كت��اب الخمُ��س في بيان قوله تعالى: ﴿وَاعْلَمُوا أَنَّ
ــبيِلِ...﴾)147(، ذهب الإماميَّة  سُــولِ وَلذِِي الْقُرْبَىٰ وَالْيَتَامَىٰ وَالْـمَسَــاكيِِن وَابْنِ السَّ وَللِرَّ
ة في  إلى أَنَّ ذي القرب��ى للإمام القائم مقام النَّب��يّ، والأصناف الثلاثة الأخيرة خاصَّ
يُوريّ قائلًا: وقولهم  اليتامى والمساكين وابن السبيل من بني عبد المطَّلب)148(، وعلَّق السُّ
صَ،  ، ثمَّ أضاف: إن قلت: إنَّ لفظ الآية عام، قلت: م��ا من عام إلِاَّ وقد خصِّ ه��و الح��قُّ

.)149(ة أهل البيت صَ بم روِيَ عن أئمَّ أي: إنَّ العام خصِّ

قاعدة: رفع المركب لا يستلزم رفع جميع أجزائه

ا الْوَصِيَّةُ للِْوَالدَِيْنِ  قال تعالى: ﴿كُتبَِ عَلَيْكُمْ إذَِا حَضََ أَحَدَكُمُ الْـمَوْتُ إنِ تَرَكَ خَرًْ
وَالْأقَْرَبيَِن باِلْـمَعْرُوفِ...﴾)150(.

ي��ن من الإماميَّة يقولون: إنَّ الوصي��ة مُطلقة، فلو وصَّ الموصي بمله كلِّه  إنَّ المفسِّ
 :ابَاطيِ عن الإمام الصادق ا قُيِّدت ب�)الثلث(، في موثَّقة عمر السَّ لجاز له ذلك، إلِاَّ أنهَّ
»الميِّــت أحــقُّ بَله مــا دام الروح فيه يَبـِـيُن، فإن قال بعــدي، فليس لــه إلِاَّ الثلث«)151(، 
والتخصيص ب�)الثلث( ورد عن طريق غير الإماميَّة، فقد روِيَ عن سعد بن أبي وقاص، 
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أنَّه قال: »مرضت، فجاء رسول الله يعودني، فقلت: يا رسول الله أُوصي بملي كلّه؟ 
فقال: لا. قلت: النِّصف؟ قال: لا. قلت: الثلث؟ قال: الثلث والثلث كثر...«)152(، وهي 
ين  رواي��ة متَّفق عليها عندهم، وهي توافق رواية أه��ل البيت. وأدعى جلُّ المفسِّ
ا بآية الميراث، قال تعالى: ﴿يُوصِيكُــمُ اللهُ فِي أَوْلَادِكُمْ  ا منس��وخة إمَّ م��ن غير الإماميَّة أنهَّ
...﴾)153(، أو برواية تروى ع��ن النَّبيّ الأكرم: »لا وصية  كَــرِ مِثْلُ حَــظِّ الْأنُثَيَيْنِ للِذَّ

 

ين  ه��ا بع��ض المفسِّ لــوارث«)154(، والبخ��اريّ ومس��لم لم يرضَي��ا ه��ذه الرواي��ة، وردَّ
��ا خبر آح��اد لا يتمُّ به��ا النس��خ، مس��تندًا في ذلك إلى  ه��ا ال��رازيّ؛ لأنهَّ منه��م، فق��د ردَّ
 القاع��دة الأصوليَّ��ة: »خ��بر الآح��اد لا ينس��خ الق��رآن«)155(، وضعَّف صاح��ب المنار 
س��ندها)156( )157(، والراجح أنَّ الوصيَّة محكمة غير منس��وخة، وإنَّم هي مقيَّدة بالثلث، 
على وف��ق رواية أهل البيت ورواية النَّبيّ عن غيره��م، وهما يعارضان رواية 
ثين من غير الإماميَّة أمثال الفخر  ين والمحدِّ )لا وصيَّ��ة(، وهي مردودة من بعض المفسِّ
الرازي ورشيد رضا والبخاريّ ومسلم. والقواعد الأصوليَّة في دفع النسخ أو توجيهه، 

على النحو الآتي:

في توجي��ه نس��خ الوصية بآي��ة )الإرث(، لو س��لَّمنا جواز نس��خ آي��ة الوصيَّة بآية 
)الإرث(، لأمكن حمل النَّس��خ على رفع الوجوب لا الجواز، أي: إنَّ حكم الوجوب هو 
ا الجواز فهو باقٍ استنادًا إلى القاعدة الأصوليَّة: )رفع المركب لا يستلزم رفع  المنسوخ، أمَّ
جميع أجزائه�()158(. ويؤيد هذا التوجيه إذا حملت النَّس��خ في الحديث على تقدير مُضمر، 

أي: لا وصيَّة واجبة لوارث)159(.

قاعدة: التخصيص خرٌ من النَّسخ

وظَّف الأصوليُّون قاعدة: )التخصيص خيٌر من النَّس��خ( في توجيه نس��خ الوصيَّة 
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ا منس��وخة بالحديث الشريف، فقالوا: لو س��لَّمنا جواز  ا على من ادَّعى أنهَّ بالحدي��ث ردًّ
نس��خ آية الوصيَّة بحديث: »لَا وَصِيَّةَ«)160(، لأمكن حمل النَّس��خ على التخصيص بم زاد 
ع��لى الثلث، أي: لا وصيَّ��ة لوارث بم زاد على الثلث؛ اس��تنادًا إلى القاع��دة الأصوليَّة: 

)التخصيص خير من النَّسخ()161(.

المطلب الرابع: ق�اعد الأ�ص�ل اللفظيَّة

قاعدة: أصالة عدم الوجوب على الكلِّ

اذ المس��اجد ع��لى الكفاية إلى قاعدة:  م��ات الصلاة، أس��ند حكم وجوب اتخِّ في مقدِّ
)162(. وفي معنى النيَّة في الاصطلاح: الإرادة اس��تند إلى  أصال��ة عدم الوجوب على الكلِّ

قاعدة: عدم النَّقل)163(.

المطلب الخام�ض: ق�اعد المفاهيم

قاعدة: مفهوم المخالفة

لَاةِ فَاغْسِلُوا  ا الَّذِينَ آمَنُوا إذَِا قُمْتُمْ إلَِ الصَّ َ في كتاب الطهارة، في بيان قوله تعالى: ﴿يَا أَيهُّ
 ،)164(﴾...  وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إلَِ الْـمَرَافقِِ وَامْسَــحُوا برُِءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إلَِ الْكَعْبَيْنِ
ار،  َ أنَّ م��ن ذهب إلى اختصاص وج��وب الوضوء على المؤمنين فلا يج��ب على الكفَّ بَ��ينَّ
كر ي��دلُّ على نفي ما عداه  قد اس��تند إلى قاعدة )مفه��وم المخالفة(؛ لأنَّ التخصيص بالذِّ
��ة عند الإماميَّة؛ لأنَّ  بمقت��ضى هذه القاعدة عند من يقول بحجيَّتها، وهي ليس��ت بحجَّ
كر لا يدلُّ على نفي ما عداه عنده��م، ووجه التخصيص بالذين آمنوا؛  التخصي��ص بالذِّ

م المتهيِّؤون للامتثال، المنتفعون بالأعمل)165(. لأنهَّ

رْضَٰ أَوْ  وفي كتاب الطهارة، في مس��ألة التيمم، في بيان قوله تعالى ﴿... وَإنِ كُنتُم مَّ
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مُوا صَعِيدًا  نَ الْغَائطِِ أَوْ لَامَسْتُمُ النِّسَاءَ فَلَمْ تَِدُوا مَاءً فَتَيَمَّ نكُم مِّ عَلَىٰ سَفَرٍ أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ
طَيِّبًا...﴾)166(.

ذهب الإمامية إلى إباحة التيمم لمن لم يجد الماء، مسافرًا كان أو حاضًرا- مقيمً- لأنَّ 
ص السفر  ة عندهم، فالنص عام يشمل المسافر والمقيم، وقد خصِّ مفهوم المخالفة ليس بحجَّ
ة به من دون الحضر)167(، وبه قال مالك)168(،  بإباحة التيمم للأغلبيَّة، لا أنَّ الإباحة مختصَّ
 وهو أحد قولي أبي حنيفة النعمن )ت 150ه�()169(، وقول الش��افعي )ت 204ه�()170(، 
��م قالا: يُعيد المقيم صلاته إن وجد الم��اء، في حين ذهب أبو حنيفة النعمن في أحد  إلِاَّ أنهَّ
ة عندهما،  قولي��ه إلى أنَّ المقي��م لا يجوز له التيمم؛ اس��تنادًا إلى مفهوم المخالف��ة؛ لأنَّه حجَّ
 فالتيمم مباح للمسافر، وغير مباح له إن لم يكن مسافرًا، أي: إن كان مقيمً )حاضًرا()171(، 

وبه قال زفر بن الهذيل )ت 158ه�()172(.

لَاةَ كَانَــتْ عَلَى الْـمُؤْمِنيَِن كتَِابًا  في كت��اب الصلاة، في بيان قوله تعالى: ﴿... إنَِّ الصَّ
َ أنَّ من ذه��ب إلى اختصاص وجوب الصلاة على المؤمنين، فلا تجب  وْقُوتًــا﴾)173(، بَينَّ مَّ
كر يدلُّ على  ع��لى الكفار قد اس��تند إلى قاعدة )مفه��وم المخالفة(؛ لأنَّ التخصي��ص بالذِّ
نف��ي ما عداه بمقتضى هذه القاع��دة عند من يقول بحجيَّتها، وتقري��ر ذلك عندهم: أنَّ 
ت المؤمنين بالوجوب، وهذه التخصيص ينف��ي الوجوب عن غيرهم، وهم  الآي��ة خصَّ
الكف��ار)174(، وهو مذهب أبي حنيفة النعمن )ت 150ه�()175(، في حين أنَّ من ذهب إلى 
ا لا تقبل منهم؛  ار؛ إلِاَّ أنهَّ عدم اختصاص وجوب الصلاة على المؤمنين، فتجب على الكفَّ
كر لا يدلُّ على نفي م��ا عداه؛ لأنَّ مفهوم  م ليس��وا بمس��لمين؛ لأنَّ التخصيص بالذِّ لأنَهَّ
ة عندهم)176(، وه��و مذهب الإماميَّة)177(، ومذه��ب المالكيَّة)178(،  المخالفة لي��س بحجَّ
ومذهب الشافعيّ)179(، وممَّا يؤيِّد رأي الاماميَّة ومن وافقهم من المذاهب الإسلاميَّة أنَّ 
ار معاقبون على ترك الصلاة، فلو لم تكن  ح أنَّ الكفَّ الكافر مكلَّف بالفروع، والقرآن صرَّ
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م معاقبون على تركها)180(، إذ قال تعالى: ﴿مَا سَلَكَكُمْ فِي سَقَرَ* قَالُوا  واجبة عليهم لما بينَّ أنهَّ
ح بوجوب الزكاة على الكافر؛ لأنَّه لا يصحُّ منه أداؤها  لَمْ نَكُ مِنَ الْـمُصَلِّيَن﴾)181(، وصرَّ
كيَِن* الَّذِينَ لَا يُؤْتُونَ   ح��ال كفره؛ لعدم إخلاصه)182(، إذ قال تعالى: ﴿... وَوَيْلٌ لِّلْمُشِْ
مْ  كَاةَ وَهُم باِلْآخِرَةِ هُمْ كَافرُِونَ﴾)183(، وقال تعالى: ﴿وَمَا مَنَعَهُمْ أَن تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقَاتُُ الزَّ
نَّ اللهَ إنَِّ اللهَ  ـُـمْ كَفَرُوا بالله وَبرَِسُــولهِِ...﴾)184(، وفي قوله تعالى: ﴿... وَاسْــتَغْفِرْ لَهُ إلِاَّ أَنَّ
حِيمٌ﴾)185( دلالة على أنَّ الكافر يعاقب على ترك الفروع، وأنَّ الإس��لام يُس��قط  غَفُورٌ رَّ

الإثم عنه)186(.

المطلب ال�صاد�ض: ق�اعد الأ�ص�ل العمليَّة

قاعدة: أصالة الباءة

جِيمِ﴾)187(، بينَّ  ــيْطَانِ الرَّ وفي قوله تعالى: ﴿فَإذَِا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْــتَعِذْ باِللهَِّ مِنَ الشَّ
أنَّ الأمر )فَاسْتَعِذْ( للاستحباب لا للوجوب؛ استنادًا إلى قاعدة: أصالة البراءة)188(.

وهَا...﴾)189( بينَّ أنَّ  وفي قوله تعالى: ﴿وَإذَِا حُيِّيتُم بتَِحِيَّةٍ فَحَيُّوا بأَِحْسَــنَ مِنْهَا أَوْ رُدُّ
رد السلام واجب على الكفاية؛ استنادًا إلى قاعدة: أصالة البراءة)190(.
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الخاتمة ونتائج البحث

وما خلصنا إليه من دراستنا نوجزه بم يأتي:

بينَّ البحث الصلة الوثيقة بين )أصول الفقه( و)التفسير(.. 1

ح لجوء المفسِّ إلى القواعد الأصوليَّة في إثبات أمر، أو نفي آخر.. 2 وضَّ

س��لَّط الضوء على براعة الس��يوريّ في اس��تعمل القواعد الأصوليَّة في حس��م . 3
القضايا التي تحتاج إلى حسم في تفسيره كنز العرفان في فقه القرآن،

ب��ينَّ أنَّه لا غن��ى للمفسِّ ع��ن القواعد الأصوليَّة، ولاس��يم في مجال التفس��ير . 4
الفقهيّ.

ر أصول الفقه عند مدرسة الحلَّة الفقهيَّة.. 5 بينَّ تطوُّ

عت أصول الفقه؛ لخدمة التفسير، ولاسيم . 6 اتَّضح أنَّ مدرسة الحلَّة الفقهيَّة طوَّ
التفسير الفقهيّ.

م في البحث الأصولّي، والإفادة منه في التفس��ير الفقهيّ لدى . 7 اتَّضح مدى التقدُّ
. ّ مدرسة الحلَّة الفقهيَّة، وقد اقرن هذا الأمر باسم السيوريّ الحلِّ

، مثل��م أنَّ التفس��ير أداة من أدوات . 8 إنَّ أص��ول الفق��ه أداة م��ن أدوات المف��سِّ
الأصولّي.

ن قواعد . 9 ��ة والتطبيق، فهو تضمَّ إنَّ كن��ز العرف��ان في فقه القرآن جمع بين النظريَّ
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أصوليَّة كثيرة، وهي مأخوذة من النظرية الأصوليَّة، والافادة منها في التفسير، 
ولاسيم التفسير الفقهي مثَّلت الجانب التطبيقي لها.

إنَّ القواع��د الأصوليَّة في كن��ز العرفان صنفان: أحدهما عقب الس��يوري بعد . 10
��ه قاع��دة أصولية، والث��اني: لم يعقب الس��يوري بعد ذك��ره أنَّه قاعدة  ذك��ره أنَّ

أصولية.

ل، إلِاَّ أنَّه لم . 11 إنَّ الصن��ف الثاني من القواع��د الأصوليَّة أغلبه من الصن��ف الأوَّ
ي��شر إلى أنَّه قاعدة أصولية؛ لأنَّه ذكره عن��د وروده أول مرة، ولم يشر إلى ذلك 

عند تكراره.

وام��ا التوصي��ات فقد أوصين��ا ب� )الإف��ادة من القواع��د الأصوليَّة في الدراس��ات 
التفسيرية المعاصرة( ولاسيم طلبة الدراسات العليّا.
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ه�ام�ض البحث

)1( الفراهيدي، كتاب العين: 3، مادة )قعد(.

)2( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مادة )قعد(.

)3( معجم مفردات ألفاظ القرآن: مادة )قعد(.

)4( الرازي، مختار الصحاح: مادة )قعد(.

)5( ابن منظور:لسان العرب:مادة )قعد(.

)6( الفيومي، المصباح المنير:مادة )قعد(.

)7( الفيروز آبادي، القاموس المحيط: مادة )قعد(.

)8( الطبرسي، مجمع البيان: 462/6.

)9( النور: 60.

)10( الزمخشري، الكشاف: 185/1.

)11( البقرة: 127.

)12( السيوري، كنز العرفان: 478/1.

)13( النحل: 26.

)14( الزمخشري، الكشاف: 127/2.

)15( المصباح المنير: مادة )قعد(.

)16( فخر المحققين، ايضاح الفوائد: 8/1، د. جبار كاظم الملا، التأصيل والتجديد عند مدرسة الحلَّة 
الفقهية ]أطروحة دكتوراه غير منشورة[: 144.

)17( التعريفات: 149.
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يُورِي، كنز العرفان: 15/1. )18( السُّ

)19( الرازي، مختار الصحاح: مادة )سير(.

د واعظ زاده الخراساني، جولة في آيات الأحكام: 11/1. )20( محمَّ

)21( السيوري، كنز العرفان: 226/1.

)22( المصدر نفسه: 226/1 )ظ: الهامش الذي كتبه المحقق(.

ل، البيان في الفقه: 99. )23( الشهيد الأوَّ

)24( د. جبار كاظم الملا، التأصل والتجديد عند مدرسة الحلَّة الفقهية: 88.

)25( الحر العامل، أمل الآمل: 50/2، السيوري، كنز العرفان: 19/1، د. جبار كاظم الملا، التأصيل 
والتجديد عند مدرسة الحلَّة الفقهية: 93.

)26( السيوري،كنز العرفان: 20/1.

)27( عبد الله بن عيسى أفندي، رياض العلمء: 216/5، السيوري، كنز العرفان: 19/1.

)28( السيوري، كنز العرفان: 19/1.

)29( د. جبار كاظم الملا، التأصل والتجديد عند مدرسة الحلَّة الفقهية: 90-89.

د هادي الأميني، معجم رجال الفكر والأدب في النجف: 698/2. )30( د. محمَّ

)31( ظ: د. حسين علّ الحسيني، بيان النافع يوم الحشر: 42.

)32( ظ: المصدر نفسه: 29.

)33( ظ: د. جبار كاظم الملا، التأصيل والتجديد عند مدرسة الحلَّة الفقهية: 148-147.

د القاضي، مقدمة كنز العرفان  )34( آقا بزرك الطهراني، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 315/4، محمَّ
.24/1 : ّ للسيوري الحلِّ

.11/1 : ّ د القاضي، مقدمة كنز العرفان للسيوري الحلِّ )35( محمَّ

)36( المصدر نفسه: 11/1.

)37( المصدر نفسه: 11/1.
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)38( السيوري، كنز العرفان: 48/1.

)39( المصدر نفسه: 49/1.

)40( المصدر نفسه: 47/1.

)41( المصدر نفسه: 47/1.

)42( المصدر نفسه: 47/1.

)43( المصدر نفسه: 47/1.

)44( الإخلاص: 1.

)45( السيوري، كنز العرفان: 47/1.

)46( المائدة: 6.

)47( السيورين كنز العرفان: 47/1.

)48( التكوير: 17.

)49( السيوري، كنز العرفان: 48-47/1.

)50( الفتح: 10.

)51( السيوري، كنز العرفان: 47/1.

)52( ظ: الشيخ محمد رضا المظفر، أصول الفقه: 169/1.

)53( ظ: الشيخ فاضل الصفار، أصول الفقه وقواعد الاستنباط: 322/1.

)54( ظ: د. عبد الهادي الفضل، دروس في أصول فقه الإماميَّة: 323/1.

)55( السيوري، كنز العرفان: 48/1.

)56( المصدر نفسه: 48/1.

)57( المصدر نفسه: 48/1.

)58( المصدر نفسه: 48/1.

)59( المصدر نفسه: 47/1.
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)60( المصدر نفسه: 49-48/1.

)61( المائدة: 6.

)62( السيوري، كنز العرفان: 54/1.

)63( البيِّنة: 5.

)64( السيوري، كنز العرفان: 75/1.

)65( المصدر نفسه: 75/1.

)66( المصدر نفسه: 401/2.

)67( المصدر نفسه: 277/1.

)68( المصدر نفسه: 250/1.

)69( الجمعة: 10.

)70( الجمعة: 9.

يُورِي، كنز العرفان: 250/1. )71( السُّ

)72( البقرة: 222.

يُورِي، كنز العرفان: 89/1. )73( السُّ

)74( المائدة: 2.

)75( المائدة: 95.

)76( المائدة: 96.

يُورِي، كنز العرفان: 470/1. )77( السُّ

)78( البقرة: 187.

)79( الطوسِي، عدة الأصول: 260/1.

يُورِي، كنز العرفان: 309-308/1. )80( السُّ

)81( المصدر نفسه: 248/1.
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)82( المصدر نفسه: 248/1.

)83( الجمعة: 19.

)84( مالك، المدونة الكبرى: 154/1.

)85( النووي، المجموع: 501/4.

)86( الطوسي، المبسوط: 150/1.

)87( الش��افعي، الأم: 195/1، الن��ووي، المجم��وع: 500/4-502، الشربين��ي، مغن��ي المحتاج: 
.295/1

)88( الطوسي، الخلاف: 631/1.

يُورِي، كنز العرفان: 248/2. )89( السُّ

)90( المصدر نفسه: 248/2.

)91( التوبة: 103.

يُورِي، كنز العرفان: 101/1. )92( السُّ

)93( المصدر نفسه: 226/2.

)94( المائدة: 6.

)95( السيوري، كنز العرفان: 64/1.

)96( المصدر نفسه: 204/1.

)97( البقرة: 157.

يُورِي، كنز العرفان: 197/1. )98( السُّ

)99( الأعراف: 31.

يُورِي، كنز العرفان: 155/1. )100( السُّ

)101( المصدر نفسه: 162/1.

)102( التوبة: 103.
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يُورِي، كنز العرفان: 331/1. )103( السُّ

)104( المصدر نفسه: 256/2.

)105( البقرة: 114.

يُورِي، كنز العرفان: 162/1. )106( السُّ

)107( المصدر نفسه: 197/1.

)108( المصدر نفسه: 118/2.

)109( المصدر نفسه: 118/2.

)110( المصدر نفسه: 118/2.

)111( المصدر نفسه: 118/2.

)112( المصدر نفسه: 247/2.

)113( المصدر نفسه: 329/2.

)114( المصدر نفسه: 329/2.

)115( المصدر نفسه: 524/2.

)116( المصدر نفسه: 524/2.

)117( البقرة: 43.

يُورِي، كنز العرفان: 277/1. )118( السُّ

)119( المصدر نفسه: 431/1.

)120( البقرة: 178.

)121( المائدة: 121.

يُورِي، كنز العرفان: 490/2 )122( السُّ

)123( المصدر نفسه: 490/2.

)124( البقرة: 221.
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يُورِي، كنز العرفان: 249/2. )125( السُّ

)126( المصدر نفسه: 249/2.

)127( فاطر: 12. 

يُورِي، كنز العرفان: 412/2. )128( السُّ

)129( المصدر نفسه: 412/2.

)130( التوبة: 28.

يُورِي، كنز العرفان: 91/1. )131( السُّ

)132( السخ�، المبسوط: 47/1.

)133( التوبة: 84.

)134( المائدة: 90.

)135( البقرة: 219.

)136( النساء: 43.

)137( المائدة: 90.

)138( السيوري، كنز العرفان: 20/2.

)139( المائدة: 3.

)140( النساء: 19.

)141( النساء: 43.

)142( المائدة: 90.

)143( التوبة: 5.

يُورِي، كنز العرفان: 239/1. )144( السُّ

)145( البقرة: 145.

يُورِي، كنز العرفان: 140/1. )146( السُّ
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)147( الأنفال: 41.

، تذكرة الفقهاء: 432/5. ّ مة الحلِّ )148( الطوسي، الخلاف: 209/4، العلاَّ

يُورِي، كنز العرفان: 396/1. )149( السُّ

)150( البقرة: 180.

)151( الحر العامل، الوسائل: 367/3.

)152( ابن ماجه، سنن ابن ماجه: 904/2.

)153( النساء: 11.

)154( ابن ماجه، سنن ابن ماجه: 906/2.

)155( الفخر الرازي، المحصول: 349/3.

د رشيد رضا، تفسير المنار: 138/2. )156( محمَّ

)157( صحيح البخاري: 188/3، صحيح مسلم: 150/1.

)158( السيوري، كنز العرفان: 118/2.

)159( المصدر نفسه: 119-118/2.

)160( ابن ماجه، سنن ابن ماجه: 906/2.

)161( السيوري، كنز العرفان: 118/2.

)162( المصدر نفسه: 163/1.

)163( المصدر نفسه: 163/1.

)164( المائدة: 6.

يُورِي، كنز العرفان: 52/1. )165( السُّ

)166( النساء: 44.

يُورِي، كنز العرفان: 65-64/1. )167( السُّ

)168( مالك، المدونة الكبرى: 1-44، ابن رشد القرطبي، بداية المجتهد: 66/1.
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)169( السخ�، المبسوط: 123/1، ابن حزم الظاهري، المحلى: 139/2.

)170( النووي، المجموع: 304/2.

)171( السخ�، المبسوط: 123/1، ابن حزم الظاهري، المحلى: 139/2.

)172( الكاساني، بدائع الصنائع: 50/1.

)173( النساء: 103.

يُورِي، كنز العرفان: 104/1. )174( االسُّ

)175( السخ�، أصول السخ�: 74/1.

يُورِي، كنز العرفان: 104/1. )176( السُّ

، تذكرة الفقهاء: 85/4. ّ )177( العلامة الحلِّ

)178( ابن عربي، أحكام القرآن: 248/1.

)179( النووي، المجموع: 4/3، الشوكاني، فتح القدير: 95/3.

يُورِي، كنز العرفان: 104/1. )180( السُّ

)181( المدثر:43-42.

يُورِي، كنز العرفان: 319/1. )182( السُّ

)183( فصلت: 7-6.

)184( التوبة: 54.

)185( الممتحنة: 12.

يُورِي، كنز العرفان: 558/1. )186( السُّ

)187( النحل: 98.

يُورِي، كنز العرفان: 213/1. )188( السُّ

)189( النساء: 86.

يُورِي، كنز العرفان: 224/1. )190( السُّ
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ثبت الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

الم�صادر القديمة
• آقا بزرك الطهراني )ت 1390ه�(.	

الذريعة إلى تصانيف الشيعة، ط3، دار الأضواء، بيروت، 1411ه�.. 1

• د، علّ بن أحمد )ت 456ه�(.	 ابن حزم الظاهري: أبو محمَّ

المحلى، تح: لجنة إحياء الراث العربي، ط1، دار الآفاق الجديدة، بيروت، 1380ه�.. 2

• ر )ت 726ه�(.	 ّ )العلامة(: أبو منصور، الحسن بن يوسف بن المطهَّ الحلِّ

تذكرة الفقهاء، تح: مؤسسة آل البيت لإحياء الراث، قم، 1414ه�.. 3

• د بن أبي بكر بن عبد القادر )ت 666ه�(.	 الرازي: زين الدين، محمَّ

مختار الصحاح، ط1، دار الفكر العربي، بيروت، 1997م.. 4

• د )ت 503ه�(	 الراغب الأصفهاني: أبو القاسم، الحسين بن محمَّ

معج��م مف��ردات ألفاظ الق��رآن، تح: إبراهيم ش��مس الدي��ن، ط3، دار الكت��ب العلمية، . 5
بيروت، 1429ه�.

• د بن أحمد )ت 595ه�(.	 ابن رشد القرطبي: أبو الوليد، محمَّ

بداية المجتهد ونهاية المقتصد، ط1، دار السلام، القاهرة، 1416ه�.. 6

• الزمخشري: أبو القاسم، محمود بن عمر )ت 538ه�(.	

د عب��د الس��لام ش��اهين، ط4، دار الكتب العلمي��ة، بيروت، . 7 تفس��ير الكش��اف، ت��ح: محمَّ
1427ه�.
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• د بن أبي سهل )ت؟(	 السخ�: شمس الدين، محمَّ

د راضي النجفي، ط3، دار المعرفة، بيروت، 1398ه�.. 8 المبسوط، تح: محمَّ

• يُوري: أبو عبد الله، المقداد بن عبد الله )ت 826ه�(.	 السُّ

د القاضي، ط1، دار الهدى، منشورات: المجمع العالمي . 9 كنز العرفان في فقه القرآن، تح: محمَّ
للتقريب بين المذاهب الإسلاميَّة، قم، 1419ه�.

• د )من أعلام القرن العاشر الهجري(.	 الشربيني: محمَّ

مغني المحتاج، ط1، مصطفى البابي الحلبي وأولاده، القاهرة، 1377ه�.. 10

• د بن علّ )ت 1250ه�(.	 الشوكاني: محمَّ

فتح القدير، ط1، دار المعرفة، بيروت، د. ت.. 11

• الطبرسي: أبو علّ، الفضل بن الحسن )ت 548ه�(.	

مجمع البيان في تفسير القرآن، تح: هاشم الرسولي المحلاتي، ط1، دار إحياء الراث العربي، . 12
بيروت، 1406ه�.

• د بن الحسن )ت 460ه�(.	 الطوسي: أبو جعفر، محمَّ

د مهدي نجف، ط1، مؤسسة النشر . 13 الخلاف، تح: علّ الخراساني، جواد الشهرستاني، ومحمَّ
الإسلامي، قم، 1409ه�.

د تقي الكش��في، ط1، المكتبة الرضوية لإحياء الآثار الجعفرية، مشهد، . 14 المبس��وط، تح: محمَّ
1401ه�.

• د بن الحسن بن علّ )ت 1104ه�(.	 العامل )الحر(: محمَّ

أمل الآمل، تح: أحمد الحسيني، ط1، دار الكتاب الإسلامي، بيروت، 1983م.. 15

• ابن عربي: أبو بكر، أحمد بن علّ )ت 370ه�(.	

د عبد القادر عطا، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت، 1412ه�.. 16 أحكام القرآن، تح: محمَّ

• ( )ت 771ه�(.	 ّ مة الحلِّ د بن الحسن )ابن العلاَّ فخر المحققين: أبو طالب، محمَّ

ايضاح الفوائد في شرح اش��كالات القواعد، تح: حس��ين جلال الدين الموسوي الكرماني . 17
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علّ الاشتهاري، وعبد الرحيم البروجردي، ط1، قم، 1430ه�.

• ابن فارس: أبو الحسين، أحمد بن فارس بن زكريا )ت 395ه�(.	

معج��م مقاييس اللغة، تح: إبراهيم ش��مس الدي��ن، ط1، شركة الأعلم��ي للمطبوعات، . 18
بيروت، 1433ه�.

• الفراهيدي: أبو عبد الرحمن، الخليل بن أحمد )ت 175ه�(.	

كت��اب العين )مرتبًا على ح��روف المعجم(، تح: د. عبدالحميد هن��داوي، ط1، دار الكتب . 19
العلمية، بيروت، 1424ه�.

• د بن يعقوب )ت 817ه�(.	 الفيروز آبادي: أبو طاهر، مجد الدين محمَّ

د عبد الرحمن المرعَشل، ط2، دار إحياء الراث العربي، بيروت، . 20 القاموس المحيط، تح: محمَّ
1424ه�.

• د بن علّ )ت 770ه�(.	 الفيُّومِي: أبو العباس، أحمد بن محمَّ

المصباح المنير، تح: عزت زينهم عبد الواحد، ط1، مكتبة الإيمن، المنصورة، د.ت.. 21

• الكاساني: أبو بكر، ابن مسعود الحنفي )ت 587ه�(.	

بدائع الصنائع، ط1، دار الكتاب العربي، بيروت، 1402ه�.. 22

• د بن يزيد القزويني )ت 275ه�(.	 ابن ماجه: أبو عبد الله، محمَّ

د فؤاد عبد الباقي، دار الفكر، د. ط، بيروت، د. ت.. 23 سنن ابن ماجه، تح: محمَّ

• مالك: أبو عبد الله، مالك بن انس الأصبحي )ت 179ه�(.	

المدونة الكبرى، ط1، مطبعة السعادة، القاهرة، 1390ه�.. 24

• د بن مكرم )ت 711ه�(.	 ابن منظور: أبو الفضل، جمال الدين، محمَّ

لسان العرب، ط3، دار صادر، بيروت، 1414ه�.. 25

• النووي: محي الدين بن شرف )ت 676ه�(.	

المجموع، ط1، دار الفكر، بيروت، 1297ه�.. 26
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المراجع الحديثة
• عبد الله بن عيسى أفندي الأصفهاني.	

رياض العلمء وحياض الفضلاء، ط1، مطبعة الخيام، قم، 1428ه�.. 27

• د هادي الأميني )الدكتور(.	 محمَّ

معجم رجال الفكر والأدب في النجف، ط1، دار الأضواء، النجف الأشرف، 1400ه�. 28

الرسائل والأطاريح الجامعية
• جبار كاظم الملا )الدكتور(.	

التأصيل والتجديد عند مدرس��ة الحلَّة الفقهية، أطروحة دكتوراه غير منش��ورة، مقدمة إلى . 29
مجلس كلية الفقه، جامعة الكوفة، 1434ه�.

• حسين علّ الحسيني )الدكتور(.	

بيان النافع يوم الحشر، رس��الة ماجس��تير منشورة، ط1، مؤسس��ة الأعلمي للمطبوعات، . 30
بيروت، 1428ه�.

مقدمات الكتب
• د القاضي )السيد(.	 محمَّ

، ط1، دار الهدى، منش��ورات: . 31 ّ مقدمة كتاب )كنز العرفان في فقه القرآن( للس��يوري الحلِّ
المجمع العالمي للتقريب بين المذاهب الإسلاميَّة، قم، 1419ه�.


