
  صلاح الصوفي في الجزائر الكولونيالية:ظهور الإ
 (9191-9681) المستغانمي حالة الشيخ أحمد مصطفى العلاوي

 (1)مصطفى راجعي                                                                                
 مقدمة:

الثقافية البنيات الاجتماعية والاقتصادية و  علىلقد كاف للتحديث القسري الذي فرضتو فرنسا الكولونيالية 
كل الاساسي سلاـ الريفي الدرابطي الذي كاف الشفي بلادنا نتائج خطيرة على القطاع الديني تدثلت في تراجع الإ

جمعية العلماء( اصلاح ديني بوجهين أحدهما سلفي ) سلاـ في الجزائر الريفية وبروز حركةللتعبير عن لشارسة الإ
الطرقية الاصلاحية ونموذجها الطريقة العلوية( كشكلين أساسين للتعبير عن لشارسة الاسلاـ في بداية ) طرقيوالاخر 

 القرف العشرين في الجزائر الحضرية. 
 . 9691.مرحلة ماقبل الاصلاح الديني في جزائر ماقبل 9

لجزائري تتألف من ثلاث كانت ملامح الإسلاـ ا  0721قبل لرئ العهد الكولونيالي  بالنسبة للجزائر في 
الإسلاـ الصوفي من  الددارس،عبير الديني: الإسلاـ الأرثوذكسي الحضري للعلماء والقضاة في الدساجد و أشكاؿ للت

، حيث الإسلاـ عبي البدعي الدرتبط بالدرابطين والقباب والأضرحةالزوايا وأخيرا الإسلاـ الريفي الشخلاؿ الطرؽ و 
 Joffeين السنية النخبوية لإسلاـ العلماء والبدعية الشعبية لإسلاـ الدرابطين )الصوفي يشكل جسرا للتواصل ب

1997:64.) 
أقدـ شكل ديني ريفي في بلاد الدغرب،  تعود أصولو إلى عهد الدوحدين والدرابطين في  الدرابطي كاف الاسلاـ

بطوف كانوا قادة كارزمين لزليين القرف العاشر، حيث كاف الدرابط شخصا لزل تقديس في الأوساط الريفية ، والدرا
ريفيين اتخذوا من الرباطات مقرات لأنشطتهم. لم يكن الدرابطوف سواء كانوا رجالا أو نساء أشخاصا ذوي تعليم  
وكانوا يمضوف كثيرا من وقتهم في الأسفار في  الأرياؼ بعيدا عن الإسلاـ الأرثوذكسي الحضري في الحواضر الكبرى 

(، إسلاـ الدرابطين  وىو التدين الريفي الخاص Adamson 1998:51الفقهاء و القضاة )الذي يمثلو العلماء 
 .لدغرب غير معروؼ في الشرؽ الأوسطببلاد ا

الدرابطي  ـ ربما بسبب وجود الاسلاـ 01سلاـ الصوفي في الظهور في بلاد الدغرب  إلى غاية القرف الإتأخر 
حيث أف أقدـ شخصية صوفية معروفة لدى الدؤرخين ىي سيدي  دي،الذي كاف يستجيب لحاجات سكاف البوا

في  ويعود انتشار التصوؼ (.Isichei 2004:43( الذي أقاـ في تلمساف ودفن بها)0081-0015بومدين )
( حيث 0354تلميذه الجازولي )توفي ( و 0145-0085شماؿ إفريقيا إلى تلميذه أبي الحسن)بلحسن( الشاذلي ) 

العبادة وىي في الأصل أملاؾ مكاف الرباطات  كأماكن للتعليم و الزوايا التي أخدت و  صوفيةتأسست الطرؽ ال

                                                 
 .بمستغالً  ،جامعة عبد الحميد ابن باديس ،لاجتماع ،كلية العلوـ الاجتماعيةأستاذ بقسم علم ا  -(1)



رائب الدينية)العشور والزكاة( والعمل الطوعي )الخدمة الضوقفية)حبوس( وتتموؿ الزوايا من الذبات)الزيارة( و 
 التجراد(، كما جاء التصوؼ بشكل مدعم  ولردد للتدين الدرابطي الريفي بامتياز. و 

( في نشر 0354من العوامل التي ساعدت على انتشار التصوؼ ىو الدور الذي قاـ بو الجازولي)توفي و 
للجازولي كأب روحي لذم .وتعاظم دور الدرابطين كأفراد أو كقادة  05الطريقة الشاذلية وتبني السعديين في القرف 

حل الشماؿ الإفريقي،  حيث برز الدرابطوف لطرؽ صوفية في فتًة التهديدات الدسيحية البرتغالية والاسبانية لسوا
يا  الزواالدرابطين والصوفيين الرباطات و  وبعد ذلك تحولت  مقرات .كقادة للمقاومة العسكرية الشعبيةوالصوفيوف  

ومع لرئ الحكومات الدركزية مع العثمانيين في الجزائر وتونس  .إلى مراكز للسلطة الإدارية والسياسية المحلية
سعت ىذه الحكومات الدركزية إلى إدماج الرباطات  06والعلويين في القرف  05 الدغرب في  القرف والسعديين في

والزوايا و الطرؽ الصوفية في السلطة حيث تعذر القضاء عليها .ويبدو أف الدرابطين والصوفيين استمروا في لعب 
كم الدركزي بعيدا عن الحواضر ومساجدىا التي دور الوساطة بالنسبة لمجتمعاتهم المحلية في الأرياؼ والبوادي مع الح

يقودىا الفقهاء والقضاة. وشهدت ىذه الفتًة ظهور وانتشار أغلب الطرؽ الصوفية في شماؿ افريقيا .ونظرا لتعاظم 
الدور العمومي للرباطات والزوايا سعت السلطات الدركزية للدايات والبايات والسلاطين لردع وثني الطموحات 

 (.Joffe 1997:62-63رابطين والصوفيين.)العسكرية للم
سلاـ الفقهاء والقضاة الذي ارتبط بالسلطة الدركزية في الحواضر إسلاـ ىو لدمارسة الإالشكل الثالث 

الكبرى في الدساجد والددارس وىو يقدـ نفسو على أنو يمثل السنة الصحيحة. ويمكن وصف خصائص خطاب 
ة في وحدوي، فرداني، كتابي لعبادة الإلو الواحد الذي أوحى رسالتو الأخير العلماء والقضاة على أنو نموذج طهري، 

وىي صيغة تلغي كل وسيط ولا تتطلب وجود  .نص نهائي يمكن الوصوؿ إليو من قبل أي شخص يهتم بقراءتو
وحة لجميع إنها طبقة مفت أف يحرسوا ويشرحوا الوحي الدنزؿ،طبقة دينية خاصة اللهم إلا طبقة من الدتعلمين يمكنهم 

الذي يسمح بوجود الوسيط،  علي مرادفي الدقابل، ىناؾ النموذج" الشركي" بلغة   من تعلم وليس طائفة مغلقة.
 (.Gellner 1981:159التًاتبية الدينية.)والدبالغة الطقوسية والتعبدية و  والشفاعة

الدغاربي على  داخل المجتمع توتر دينامكيلثلاثة في نفس الوقت سيقع صداـ و أماـ وجود الأشكاؿ الدينية ا
الديني تتعارض فيو السلطة الدركزية مع السلطات المحلية والأرثوذكسية الدينية للعلماء الحضريين الدستوى السياسي و 
 (.Joffe 1997:63-64) ضد شعبوية الدرابطين

 . الطرقيون، الصوفيون والعلماء في مواجهة الاحتلال الفرنسي.2
 في الشماؿ الإفريقي سواء اتخذ لوف الحماية أو الاحتلاؿ كما في الجزائر صدمة  شكل التواجد الكولونيالي

كبيرة وتحدي عظيم تفاعل معو الجزائريوف من خلاؿ قادتهم الدينين سواء كانوا مرابطين أو صوفيين أو أئمة 
 مساجد الددف الكبرى بأشكاؿ لستلفة تراوحت من التقبل والتعاوف إلى الرفض والدقاومة. 



لنسبة للإسلاـ الأرثوذكسي الحضري للعلماء كانت الإجابة ىي التقبل والتعاوف خاصة في الدغرب با
ى أنفسهم بعد أما في حالة الجزائر حيث انقسم الداي والبايات عل وتونس حيث استمر وجود الداي والسلطاف،

 ف لذم دور سلبي.بعض العلماء فقط رفضوا العدواف العسكري لكن الأغلبية كا إزاحتهم من السلطة،
وايا تتمتع بالنسبة للإسلاـ الطرقي، الإجابة عموما كانت ىي التقبل والتعاوف حيث كانت الطرؽ والز 

الاقتصادي عن السلطة الدركزية قبل الاحتلاؿ فكاف من مصلحتهم التعاوف وليس تأييد بالاستقلاؿ السياسي و 
ءات، الطريقة السنوسية في ليبيا كانت متحالفة مع العثمانيين .كاف ىناؾ استثنارة للعثمانيينالسلطة الدركزية الدنها

 ولذذا شاركت في مقاومة الايطاليين. والطريقة القادرية بزعامة الأمير عبد القادر التي قاومت الفرنسيين.
مة الدقاو فعموما كاف رد الفعل ىي  ،طرؽ ، سواء كاف لشثلوه أشراؼ أو مشايخالدرابطي الريفي سلاـلإأما عن ا  

لكن كاف ىناؾ  .ف العاشر بصفتو المجاىد والمحاربلقد تم إحياء دور الدرابط من القر  .العسكرية للاحتلاؿ
لكن عموما مصدر مقاومة الاحتلاؿ الفرنسي كانت تأتي من  .حيث تعاوف الدرابطوف مع المحتليناستثناءات 

الاستثناءات كانت عند الزاوية الحنصالية  في  .ديني آخرالقطاع الدرابطي للمجتمع الدغاربي أكثر من أي قطاع 
وسط الدغرب والدعاينين في الصحراء الغربية على الرغم من صعوبة التمييز بين الدرابطين والطرقيين .لكن عموما 

 (.Joffe 1997:65تحتفظ الذاكرة الشعبية بذكريات الدقاومة الدرابطية للاحتلاؿ أكثر ايجابية من غيرىم .)
للتدخل الفرنسي إلا أنو سيتهموف بعد ذاؾ  أنهم كانوا الأكثر ين الريفين كانوا الأكثر مقاومة بطرغم أف الدرا

للمرابطين والطرقيين بالتعاوف مع الاستعمار  في العشرينات .ىذا الاتهاـ تعاونا من قبل لشثلي الدصلحين السلفيين
 رف العشريين.سيتحوؿ  إلى مبرر أساسي لقياـ الإصلاح الديني في ثلاثينات الق

 . 9111- 9111. نشوء الإصلاح الديني في الجزائر: 9
كاف للاستعمار الفرنسي للجزائر انعكاسات خطيرة على تطور الحياة الدينية في الجزائر، حيث أف 
التحديث الكولونيالي من خلاؿ إحداث تغير اجتماعي واقتصادي على حياة الجزائريين ساىم في إحداث تغيرات 

أهمها تراجع التدين الريفي الدرابطي ونمو التدين الحضري في شكل حركة الإصلاح الديني في الددف الذي  دينية، 
ابن عليوة(. يعكس ) شمل قياـ الحركة السلفية في قسنطينة )ابن باديس( وكذلك تجدد الحركة الطرقية في مستغالً

الواقعة  جلنرالحضري الذي اعتبره ارنست  نشوء حركة الإصلاح الديني التحوؿ من النمط الريفي  إلى النمط
 (.Gellner 1981:163الأساسية في تاريخ شماؿ إفريقيا .).

 (9111-9661ابن باديس ) :.الإصلاح السلفي9.9
تعود جذور حركة الإصلاح الديني التي تزعمها ابن باديس من خلاؿ جمعية العلماء الدسلمين التي تأسست 

في شكلو الأولي مع الحركة السنوسية في  الدبكر الذي ظهر في شماؿ إفريقياالسلفي  إلى حركة الإصلاح 0820في 
كانت ىذه التطورات الدينية الجديدة  .لوىابية في الدغرب في نفس الفتًةليبيا في بداية القرف التاسع عشر والحركة ا

، وخاصة في الإمبراطورية العثمانية حيث ظهرت الأفكار في الشرؽ الأوسطفي الإسلاـ الدغاربي تواكب التطورات 
 .0781و 0771عبده بين والأفكار السلفية للأفغاني و  0751الإصلاحية للشباف العثمانيين في 



كانت الحركة السلفية تريد القياـ بتحديث على الدستوى الديني يواكب التحديث الاقتصادي والسياسي 
( والإصلاحات العثمانية في الدنتصف الأوؿ للقرف التاسع 0711في مصر) والاجتماعي  الذي بدأه لزمد علي

ؿ بأف التحديث الدادي والعلمي كانت فلسفة الإصلاحيين تقو  0731عشر وإصلاحات احمد باي في تونس في 
ـ التقني في بلاد الإسلاـ يمكن أف يعتمد على الإسلاـ نفسو بعيدا عن الخلفية الثقافية الغربية، لكن الإسلاو 

يفي والطرقي الدشوب بالخرافات الصافي الأصلي للسلف الصالح الجيل الأوؿ للإسلاـ و ليس الإسلاـ البدعي الر 
ومن ىنا  .الإصلاحيين مصدر التخلف الدادي والفكري للمجتمعات الإسلاميةالشعوذات الذي يعتبر في نظر و 

كانت ىذه  .الإسلامية الدتخلفة ين عن الأوضاعجاء عداء الإصلاحيين للطرؽ والزوايا والدرابطين بصفتهم مسؤول
 . 08و 07خاصية مشتًكة لحركات الإصلاح في القرنين 

ة الخطابي في حرب الحركات السلفية أصبحت حليفة لحركات التحرر الوطني التي بدأت في الظهور بعد ىزيم
ين باشا بتأسيس الددرسة الد في تونس، شكل الإصلاح الإسلامي قاعدة إصلاح التعليم مع خير .الريف بالدغرب

،ثم بعد ذلك سيستوعب حزب الدستور 0811ثم الثعالبي يواصل الإصلاح بتأسيس حزب الدستور في  .الصادقية
في الدغرب سيؤسس علاؿ الفاسي حزب الاستقلاؿ في  ،حزب الثعالبي 0823الجديد الذي أسسو بورقيبة في 

0823(.Joffe 1997:67.) 
حركة الجزائر   ظهرت عندنا في الجزائر تحت اسمالتي لإشارة إلى الحركة الإصلاحيةب اوفي ىذا السياؽ، يج

قومية  بالدشرؽ أكثر والذي كاف يدعو إلىلزمد برحاؿ الدتأثر  .Les Jeunes Algériensالفتاة" 
، وإصلاح فكري على شاكلة النهضة في الدشرؽ، والقاضي بن حبيلس Patriotismemusulmanإسلامية

حركة الجزائر  .والتجديد الفكري والديني للجزائروالامير خالد يمكن اف نعتبرىم الآباء الدؤسسوف لحركة الإصلاح 
تأسيس  الفتاة سعت إلى نشر الثقافة والعلم في أوساط الشعب والدطالبة بالحقوؽ الددنية والسياسية من خلاؿ

 (Remaoun 2000:49) النوادي والصحف.
والتحديث الفكري في الجزائر.  و العاـ  الذي يشجع على الإصلاحجاءت حركة ابن باديس نتيجة ىذا الج

لزاربة الإسلاـ الشعبي الريفي الدتهم بعبادة الأولياء الأمر باديسية على نشر اللغة العربية و وركزت جهود الحركة ال
موجود في مصادر الإسلاـ اكا في عبادة الله، في الدقابل كانت الدعوة للعودة إلى إسلاـ أصلي نقي الذي اعتبر إشر 

( 0217الددرسة الحنبلية ومؤسسها ابن تيمية )توفي في  وتجلى أكثر في نظر الإصلاحين في السنةالكتاب و 
 (.Brown 1966:98-012)07ولرددىا لزمد ابن عبد الوىاب في القرف 

 (9191-9681ح الطرقي :الشيخ أحمد مصطفى العلاوي )الإصلا.2.9
جزائر العشرينات شجعت كذلك قياـ حركة إصلاحية للطرقية الجزائرية قادىا طرقيوف وأشهرىم الشيخ 

لم تقتصر على الحركة التي بدأىا ابن باديس من خلاؿ  العلاوي الدستغانمي. حركة الإصلاح الديني في الجزائر
أنشطة جمعية العلماء الدسلمين ولكن روح الإصلاح الديني ىبت على الطرؽ الصوفية  في الوسط الحضري .والدثاؿ 



الأبرز في نظر العديد من الدختصين ىو حركة الإصلاح الديني الطرقي التي بدأىا الشيخ أحمد العلاوي في مستغالً 
 سس الطريقة العلوية في العشرينات حيث أدخلت إصلاحات على التصوؼ الجزائري لم تكن مسبوقة.مؤ 

قد سببت اختلالات وظيفية للطرؽ  0721كانت التغيرات البنيوية التي أحدثها احتلاؿ الجزائر سنة  
فقدت الزوايا   الاحتلاؿ، ات مؤسساتية. مع لريءوالزوايا في الجزائر وفي شماؿ إفريقيا عامة تطلبت القياـ بإصلاح
السعديين في القرف  بائل والحكومة الدركزية)الأتراؾ،وظائفها التقليدية التي كانت تتمثل في دور الوساطة بين الق

التحكيم  في النزاعات القبلية وفقدت دور الضبط في لرتمعات لم تكن تخضع لسيطرة الحكومة الدركزية. ...(، و 05
 .Gellner 1981)ية ومتوسعة مع الفرنسيين أصبحت الطرؽ الصوفية  بدوف عمل فمع لرئ حكومة مركزية قو 
من أهمية الزوايا  مع تحديث وسائل النقل الذي قلل  وظيفة تقديم الخدمات للمسافرين كما فقدت الزوايا

رة إلى .كما ساىم انتشار التعليم الحديث في تراجع الدور التعليمي للزوايا وشكلت حركة الذجكأماكن للإقامة
 Joffe) الددف العامل الأساسي في تراجع الإسلاـ الريفي في شكلو الدرابطي والطرقي لصالح نمو الإسلاـ الحضري.

1997:68) 
لشارسات التدين الريفي الدتعلق بالدرابطين   ترغم التحديث الذي شهدتو المجتمعات الدغاربية استمر 

علاجية و ين، وزيارات الدرابطين يؤدي وظائف اجتماعية متنوعة كالاحتفالات السنوية)الدواسم( بالدرابطين المحلي
في الجزائر  .التصوؼ في الحضور بأشكاؿ متنوعة ورغم ىذه التغيرات استمر (.Joffe 1997:69-70وغيرىا. )

في الدغرب،  .دية إلا انو مازاؿ لديها الأتباعالاقتصاالصوفية فقدت سلطتها السياسية و  وتونس  رغم أف الطرؽ
مهمين في  اوالوزانية والدرقاوية تكيفت مع العالم الحديث وأصبح كبار أعضاءىا أفرادً  الطرؽ الكبرى التجانية

أما الطرؽ الصوفية  الأكثر شعبوية التي تتضمن عناصر بدعية من ثراث  البنيات الاقتصادية والتجارية الجديدة.
 Joffeقط في الدناطق الفقيرة في الددف الكبرى )فبقيت مهمة ف حراء مثل الحمداشيةوقناوةوعيساوةجنوب الص

1997:68-69.) 
حالة الشيخ العلاوي الدستغانمي بصفتو نموذج التصوؼ الحضري الذي ادخل إصلاحات  جلنرتناوؿ  

في وسط الطيف الديني الجزائري بين اليمين الديني المحافظ)  جلنرعلى  التصوؼ الريفي وتدوقع بعد ذلك حسب 
و مثالو الطريقة العيساوية( واليسار الديني)اصلاحيو جمعية العلماء(. فهو لم يكن لزافظا جدا كما  الطرؽ الريفية

لكنو كاف في وضعية  A.Berqueأوغستن باركولم يكن تحديثيا كما كاف يرى   M.Lingsمارتن  لينغزتصوره 
 (.Gellner 1981:134،037بينهما )

 0815و 0810بالريف في شماؿ الدغرب وبمقاومة الخطابي بين  علاقة الطريقة العلوية منذ الشيخ العلاوي
ضد الأسباف تكشف جوانب التحديث الديني عند الشيخ العلاوي حيث أف طبيعة مقاومة الخطابي التي جمعت 

( جعلت من الخطابي صاحب Joffe 1997:66) عناصر سياسية عصرية إلى جانب العناصر الطرقية التقليدية
 كل ذلك مصدر جاذبية بين الشيخ العلاوي الجزائري و الخطابي الريفي الدغربي.تجديد طرقي ربما ش



( مؤسس الطريقة العلاوية مصلحا صوفيا حيث ادخل العديد من 0823-1869) كاف الشيخ العلاوي
النساء على حد سواء، وحرص لقد لقن التعليم الصوفي للرجاؿ و  العناصر التحديثية على التقليد الصوفي الجزائري.

كاف أوؿ شيخ ملك سيارة واستخدـ الذاتف وملك مطبعة  .تعليما صوفيا ورياضيا لالا خيرةعلى تلقين ابنتو 
.شجع التعليم لدى (0835- 0815)، البلاغ الجزائري (0815-0812أسبوعية: لساف الدين، )وأسس صحفا 

، كما وسع دائرة التجربة الروحية لتتسع عرفة في وسط غير متعلمفي نشر الدأتباعو واستخدـ ديوانو الشعري الغنائي 
دعم الدسرح، سافر إلى فرنسا وشارؾ في وضع حجر الأساس لدسجد باريس  .بسطاء ولا تبقى لزصورة في النخبةلل

الذين سويسرا والصلتًا. كاف لو تأثير على الدثقفين الأوربيين عتًاؼ الرسمي بطريقتو في فرنسا و تم الاو0815في 
، اوغستين بارؾ دراسة في ، كما كتب عنو والد جاؾ بارؾ Guenon ;Shuon ;Jossot ;Carret عاصروه 

 Un mystique modernisteالشيخ العلاوي بالصوفي العصري يصفو فيها 0825 سنة68المجلة الافريقية عدد 
(25  ،-4128 Bentounes 2009 .) 

( في قيادة الطريقة العلوية 18980841-خلفو الشيخ عدة بن تونس ) 0823بعد وفاة الشيخ العلاوي في 
وواصل عملية التجديد التي بدأىا سلفو العلاوي حيث اىتم بالشبيبة وساعدىم في تشكيل أوؿ نادي لزلي  لكرة 

ياة الدهنية واىتم بإعادة إدماج الدساجين في الح ،ة التنوير الثقافية خاصة بالشبافالقدـ ودعمهم ماديا. وأسس جمعي
وحصل على  0807و 0803شارؾ في الحرب العالدية الأولى بين  .للتأىيل الدهني خاصة بهذه الفئة بفتح مدرسة
العسكرية بعد الحرب. أسس صحيفة الدرشد لساف كاف مهتما بالتطورات السياسية و   .Sergentرتبة سرجاف 

بعد تأسيس جمعية  اب الإسػػػػػلاـ باللغة الفرنسيةحبثم بعد ذلك صحيفة أ 0833حاؿ الطريقة العلوية باللغتين في 
من اجل الحوار والتعايش والصداقة بين البشر بغض النظر عن الاختلافات الدينية  0836أحباب الإسلاـ في 

(Bentounes 2009:47-50.) 
العلماء الدسلمين إذف لم يقتصر التجديد الديني في الجزائر على الحركة الإصلاحية السلفية التي قادتها جمعية 

وإنما شمل أيضا الحركة الطرقية التي استطاعت أف تدخل إصلاحات على الطرؽ الصوفية كما رأينا مع الطريقة 
 العلوية ومؤسسها الشيخ العلاوي.

التوجو الإصلاحي  للطرقيين بقيادة العلاوي والسلفيين بقيادة ابن باديس  تم ترجمتو في مشروع مشتًؾ  
وي وعدة بن تونس سكرتير الشيخ ولزمد الدهدي مدير وحضر الشيخ العلا العلماء الدسلمين.لتأسيس  جمعية 

. لكن بعد نهاية الاجتماع ظهر 0820ماي  4جريدة البلاغ لساف حاؿ الطريقة العلوية للاجتماع التأسيس يوـ 
في  وتحولت جريدة الشهاب أف جمعية العلماء الدسلمين التي تم تأسيسها سيطرت عليها العناصر ذات التوجو السل

لساف حاؿ جمعية العلماء إلى منبر لدهاجمة الطرقية ودافعت جريدة البلاغ لساف حاؿ الطرقيين عن الاتهامات 
(. ولكن التفاىم والدصالحة بين أقطاب الإصلاح ابن باديس  Merad 1999 ،Brown 1966:103السلفية )

ت بعده اللغة الدستخدمة سواء في الصحافة السلفية أ والصحافة تغير وي تعزر بعد لقاء مستغالً الشهير و علاالو 
في كتابو عن الطرؽ الصوفية   le general P.J Andreالصوفية  وأخدت منحى تصالحيا. في الأخير نسب 



 بالجزائر إلى بن باديس القوؿ بأنو" إف كاف لابد أف انتسب لطريقة صوفية، فاني اختار الطريقة العلوية
("Bentounes 2009:194.) 

حتى لو لم نتأكد من صحة ىذا التصريح أو كاف غير صحيح فأنو يدؿ على التقارب الإصلاحي بين ابن 
الطرقي وكلاهما باشر حركة إصلاح ديني في الجزائر الحضرية للعشرينات فرضتها تحديات  والعلاويباديس السلفي 

وأصبحت الحالة  .أصبح ذا طابع حضري أكثر فأكثر ذيالتحديث الكولونيالي على  الدشهد الإسلامي الجزائري ال
 الدينية  الجزائرية بشقيها السلفي والطرقي حالة اصلاحية في الوسط الحضري.

 خاتمة:
حاولنا أف نبين أف الإصلاح  الديني لايمكن اختزالو  الى الاصلاح الباديسي فقط لكنو يشمل أيضا 

والتحديث في الطريقة  نفس الفتًة الزمنية. وبينا مظاىر التجديد الإصلاح الطرقي الذي قاـ بو الشيخ العلاوي في
ثم اف   .مع الذين خلفوه على رأس الطريقة على يد الشيخ العلاوي والذي استمر 0818العلوية منذ تأسيسها في 

 الوطنية.حصر صفة الإصلاح الديني  بالاتجاه الباديسي بعد الاستقلاؿ كاف لو انعكاسات سلبية على التنمية 
الاصلاحية ولم تسمح لذا بالدشاركة في دية و التقلي ئر الدستقلة التهمش والاقصاء على الطرقيةفلقد مارست الجزا

ف الادلة السردية والوثائقية الدتوفرة مثلا عن أالتنمية بحجة انها حركات رجعية متخلفة وظلامية غير عقلانية رغم 
أظهرت أف لديها روح  (0864-0817) ة الحاج الدهدي بن تونسالطريقة العلوية بعد الاستقلاؿ في مرحل

التقليد الصوفي  وروح الانفتاح الديني والثقافي والرغبة في الدشاركة في تنمية البلد انطلاقا من جذور التجديد الزراعي
 . (Bentounes.2009) الذي بدأ مع الشيخ مصطفى العلاوي. الاصلاحي

الغربين من التحوؿ الراديكالي الذي وقع في الجزائر بعد الاستقلاؿ ضد لقد اندىش العديد من الباحثين 
المحتمل أنو لم يوجد أي بلد  ر عن ذلك بأحسن تعبير لدا كتب  "منرموز الثقافة الصوفية حيث عبر ارنست جلن

عشر،  وفي نفس  مسلم ارتبط الناس فيو كلية بالأولياء الصالحين الريفيين مثلما كاف الحاؿ في جزائر القرف التاسع
 Gellnerما فعلت الجزائر بعد ذلك". ) ناىض الأولياء الصالحين بعنف مثلالوقت لم يكن ىناؾ أي بلد 

1981:155.) 
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