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المقدمة

معاني  �أ�سمى  طياته  في  يحمل  الرفيع  الأدب  �ألوان  من  لونا  ال�صوفي  الأدب  يمثل 
الفني  الأدب  �أنواع  من  قديم  جديد  نوع  ال�صوفي  وال�شعر  الروحي.  ال�سمو  وخ�صائ�ص 

الذي عرفته المجتمعات الإ�سلامية في الع�صور المختلفة1

هذا، وقد تطور الأدب ال�صوفي نثرا و�شعرا، وبلغ ال�شعر ال�صوفي ذروته مع ابن العربي 
وابن الفار�ض في ال�شعر العربي، وجلال الدين الرومي في ال�شعر الفار�سي.

�أبو  كثيرا  فيه  ا�شتهر  الذي  والوعظ  الزهد  �شعر  بعد  �إلا  ال�صوفي  ال�شعر  يظهر  ولم 
العتاهية، و قد ظهر ال�شعر ال�صوفي كذلك بعد �شعر المديح النبوي وانت�شار التن�سك والورع 
و�سفيان  �أدهم،  بن  ك�إبراهيم  والمحدثين  والفقهاء  والأدباء  العلماء  �صفوف  بين  والتقوى 
الثوري، ود�أود الطائي، ورابعة العدوية، والف�ضيل بن عيا�ض، و�شقيق البلخي، و�سفيان بن 
عيينة، ومعروف الكرخي،وعمرو بن عبيد، والمهتدي. ويعني هذا �أن ال�شعر ال�صوفي ظهر 
في البداية عند كبار الزهاد والن�ساك، ثم« �أخذت معالمه تت�ضح في الن�صف الأول من القرن 
الثالث الهجري. فذو النون )ت245هــ( وا�ضع �أ�س�س الت�صوف، ور�أ�س الفرقة لأن الكل 

�أخذ عنه وانت�سب �إليه، وهو �أول من ف�سر �إ�شارات ال�صوفية وتكلم في هذا الطريق.

يعد ال�شعر اقرب الإ�شكال التعبيرية للنف�س الإن�سانية، فهو يعبر عن لحظة �شعورية 
ال�شاعر  الإن�سان كا�إن�سان وحقيقته ك�شاعر لان:  التي تبرز حقيقة  ال�صورة  متميزة، وهو 
لاينطق بال�شعر �إلا عندما ي�شعر بنف�سه، وبما يحيط به من طبيعة وكون زاخرين بالجمال 

1) http://www.startimes.com/?t=5868749
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والجلال ومملوءين بالإحداث والمنا�سبات التي تلح عليه وتدفعه �إلى نظم ال�شعر والنطق به.

وثوب  ايحائيه  طاقه  من  ال�شعر  يحمله  بما  ا�ستفادة  ال�شعري،  للتعبير  ال�صوفية  لج�أ 
ف�ضفا�ض يت�سع بع�ض ال�شيء لمعاني الت�صوف الهائلة. ومن هنا، اعتقدت دوماً �أن الت�صوف 
يدرك على نحو �أف�ضل، من خلال �شعر المت�صوفه، الذي هو ان�سب طرائق التعبير اللغوي 

عند القوم1.

عر، لا في التعبير عن مواجدهم فح�سب،  َ ال�صوفيةُ منذ وقت مبكر �إمكانات ال�شِّ خَبِر
�شعر،  و�أهل  �أ�صحاب ذوق،  بهذا  فهُم  وبالإن�سان كذلك.  بالوجود  معرفة  �إنتاج  بل وفي 
ي�صعب عليهم �أن يعي�شوا تجاربهم الروحية دون �أن يكون لل�شعر ن�صيبٌ في �إحياء قلوبهم 

�شة، و�أرواحهم التي تطرب لمعاني الق�صائد الرقيقة. الظامئة، ونفو�سهم المتعطِّ

من  ويكثر  والإر�شاد،  بالتوجية  يعنى  عام،  بوجه  ال�صوفي  والأدب  ال�شعر 
عرفنا  �إذا  طبيعي  وهذا  والأمثال،  الحكم  و�ضرب  وال�شرط،  والنهي،  الأمر  �صيغ 
توجيها  الإ  الطريق  )ت�سليك(  ولي�س  ال�صوفية،  �أ�س�س  من  �أ�سا�س  التوجيه   �أن 

و�إر�شادا2.

فالقاري لل�شعر ال�صوفي، والمتمعن في جمال لغته وطريقة نظمه، وتنوع �أ�ساليبه، يجد 
�أن لغة الت�صوف في جماليتها المميزة لها، تخلق وحدة فنية، ومن ثم �شعورية فكرية، ترتفع 
وح�س  مرهف  وعي  الدلالة عن  تك�شف  فريدة،  عرفانية  تجربة  تعبر عن  وهي  بالم�شاعر، 
ف�إن  عام،  وب�شكل  الخ�صو�صية.  �شديد  ت�صور  على  منفتحة  الق�صيدة  على  قائمة  وثاب، 
ال�شعر ال�صوفي �شكل ن�صا لغويا ودلاليا خا�صا في الأدب العربي، خرج باللغة مما �ألفته �إلى 
م�ستوي جديد، ثري بالدلالات والإيحاءات مما �سمح للباحثين والدار�سين �أن يتوجهوا 

1( يوسف زيدان. شعراء الصوفية المجهولون. دار الجيل بيروت. 1996 – ص-7
2( عبد المجيد عابدين. تاريخ الثقافة العربية في السودان. دار النهضة، 1967، ص 209.
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بالبحث فيه م�ستعينين في ذلك ب�شتى المناهج والإجراءات التي تمكنهم من �سبر �أغواره.1

بها  ا�ستقل  والأغرا�ض  الق�ضايا  بعدد من  الإ�سلامي  الأدب  ال�صوفي في  ال�شعر  تميز 
�شعراء ال�صوفية وتميزوا فيها، منها: 

1- التق�شف والزهد في الدنيا: ويتمحور حديث ال�شعراء فيه حول الوعظ والتذكير 

والطرق  المقامات  �أحد  الزهد  �أخرى، حيث يمثل  ناحية  الدينية من  ناحية والحكمة  من 
المو�صلة �إلى الله. 

2- الحب الإلهي: ويمثل هذا لااتجاه �أكثر المجالات وفرة وارتيادا ل�شعراء ال�صوفية، 

حيث اتخذوا الغر�ض �أداة للا�ستعانة على بث معاني القرب والتودد �إلى الذات الإلهية. 

3- المقامات: وي�ستهدف هذا الغر�ض من ال�شعر �إبراز ما تحقق للعبد من المكا�سب 

الخا�صة من خلال مجهوداته وعباداته وما ح�صل عليه من المواهب الربانية. 

4- المناجاة: ويعد هذا النوع من ال�شعر بمثابة �سرد للتجربة ال�شخ�صية في الت�صوف. 

ال�صوفية.  �شعراء  لدى  و�إبداعا  �إنتاجا  المجالات  �أكثر  من  وهو  النبوي:  المديح   -5

ويعتبره ال�صوفيون من �أجل �أبواب القربات �إلى الله. 

6- التو�سل ولاا�ستغاثة: وهو من �أهم خ�صائ�ص ال�شعر ال�صوفي، ويهدف �إلى التما�س 

ق�ضاء الحاجة بوا�سطة النبي وبغيره من الأنبياء والأولياء ال�صالحين عند الله. 

7- مدح ال�شيوخ: وي�ستهدف هذا اللون �إطراء �شيوخ الطرق ال�صوفية و�إبراز م�آثرهم 

وكراماتهم بغر�ض �إثبات �أحقيتهم في التقديم والتبجيل2.

1( بولعشارمرسلي. الشعر الصوفي في ضوء القراءات النقدية الحديثة. أطروحة دكتوارة مقدمة لكية الأداب جامعة وهران. 
2015، ص 9

2) http://www.startimes.com/?t=5868749
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ومن مميزات ال�شعر ال�صوفي القديم ال�سمو الروحي، المعاني النف�سية العميقة، والخ�ضوع 
لإرادة الله القوية، والإكثار من الخيال، وا�ستعمال الرمزية وال�شطحات ال�صوفية، والجنوح 
نحو الإبهام والغمو�ض، والت�أرجح بين الظاهر والباطن، والت�أثر بال�شريعة الإ�سلامية كما 
هو ��شأن الت�صوف ال�سني، وتمثل الم�صادر الفل�سفية والعقائد الأجنبية كما هو حال ال�شعر 

ال�صوفي الفل�سفي.

فال�صوفية ي�ستعملون كل الآليات اللغوية المعروفة، والتي �إن �أنكرناها ف�إن كل الخطابات 
�سيكتنفها الغمو�ض، وت�صبح دلالتها معر�ضة �إلى �أن تحمل على غير محملها، ومن هذه 
الآليات المجاز ولاا�ستعارة والكناية والعام الذي يراد به الخا�ص، والخا�ص الذي يراد به 
القوم من لاا�ستعارات  ل�سان  �إلى غير ذلك، ففي  العبارة  العام واعتماد الإ�شارة عو�ض 
لي�س  ما  معناه  حقيقة  دون  �إ�شارته  و�إرادة  اللفظ  و�إطلاق  الخا�ص  و�إرادة  العام  و�إطلاق 
في ل�سان �أحد من الطوائف غيرهم، ولهذا يقولون:‹‹ نحن �أ�صحاب �إ�شارة لا �أ�صحاب 
تعلقوا  طائفة  طائفتين:  لفتنة  �سببا  هذا  و�صار   .›› لغيرنا  والعبارة  لنا  عبارة‹‹ والإ�شارة 
عليهم بظاهر عباراتهم فبدعوهم و�ضللوهم. وطائفة: نظروا �إلى مقا�صدهم ومغزاها، ف�صوبوا 

تلك العبارات و�صححوا الإ�شارا.

�إن الأدب ال�صوفي واحد من الأ�شياء التي �أ�سهمت في حفظ التعاي�ش بين ال�سودانيين 
بمختلف معتقداتهم الفكرية وان المديح وحد وجدان الأمة ال�سودانية وكان له اثر بالغ في 
تعظيم ومحبة الر�سول � في قلوب كافة �أبناء البلاد م�ؤكدين �أن الت�صوف هو المعين 
و�ضعوا  من  هم  ال�صوفية  �أن  مبينين  الإ�سلامية،  الدعوة  انت�شار  في  �ساعد  الذي  الأول 

الأ�س�س ال�سليمة لطريق الدعوة1

يعتقد العلامة عبد الله ال�شيخ الب�شير )1928-1994( �أن انت�شار الإ�سلام في ال�سودان 
و�إفريقيا قد تحقق من خلال جهود ال�صوفية، الفقهاء، الحفظة والمادحون. و�أن هذه الجهود 
1)http://www.sudaress.com/alsahafa/33181
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قد تمت عبر الو�سائل ال�سلمية تمثلت في غر�س لااعتقاد في قلوب الوطنيين و�أخذهم نحو 
حظيرة الإ�سلام1.و�أتوا �أخيرا لإحداث تغير رادكالي في حياتهم و�أعدوهم ليكونوا النواة 
المليون  الإ�سلام في  ن�شرت  قد  الأربعة  المجموعات  البلاد. هذه  �إ�سلامية في  لأول دولة 
الثقة والإيمان  �أو �سائل الإكراه الأخرى بل عن طريق ك�سب  بال�سيف  ميل مربع لي�س 
الت�شتت  ف�أبدلوا  النا�س  �أ�سلوب حياة  �إحداث تغير في نمط  �أفلحوا في  والإخلا�ص. وقد 
والتي  �سنار  الإ�سلامية في  الدولة  ت�أ�سي�س  �إلى  قادت  بذكر الله وهذه  والغفلة  بالإجماع 
�إيجابا في  لي�ساهموا  �سواء  على حد  والطلاب  للعلماء  الفكر  ترقية  �ساهمت في  بدورها 

حقل الدرا�سات الإ�سلامية2.

�إن حقيقة الحقائق في هذا ال��شأن �أن م�شايخ الت�صوف ال�سابقين واللاحقين منهم قد 
اهتموا بالعلم ت�أليفا وتدري�سا، حتى �أن �إ�شعارهم و�إ�شعار المادحين في م�سايدهم كانت هي 
منبع المعارف وم�صدر المعلومات لعامة النا�س ولا ينكر �إلا مكابر �أثرها العظيم في تب�سيط 
�أ�سا�سيات العقيدة وال�سيرة والفقه وقدموا ذلك في قالب فني جذاب وم�ؤثر ومنا�سب مع 
المجتمع الذي تتف�شى فيه الأمية ويقل فيه المتعلمون، ولقد �أح�سن و�صدق وان�صف �شيخ 
�شعراء ال�سودان في القرن الع�شرين الأ�ستاذ عبد الله ال�شيخ الب�شير حينما قال عن المادح 

ال�سوداني:
للفقير3)معلم( الشعب جَل قدرا الفن  مهيَئ 

3

والأولياء  ال�صالحين  ال�شيوخ  – خا�صة  ال�شعري  الغر�ض  ال�شعراء في هذا  قال  وقد 
والتوجيه  والإر�شاد  والتدري�س  التعليم  ب�أمر  يقمون  كانوا  الذين  والعلماء  والأ�ساتذة 
الأخلاقي والمعرفي والعلمي، وكانوا لا يقت�صرون في ذلك على تدري�س العلوم والمعارف 
الإ�سلامية والعربية وعلوم المنطق وعلم الكلام، بل كانوا يوجهون وير�شدون تلاميذهم 
1)Abdulgalil Abdalla Salih. The Sammaniyya: Doctrine، History & Future. 20015، p. 88-89
2)Ibid: 88-89

3( أبو الطيب الحفياني. حادي العيس. الأمانة العامة للذكر والذاكرين. 2009، ص4
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ومريديهم �إلى الطريق ال�صحيح والدرب القويم وال�سلوك الحميد، ويوجهونهم للأخلاق 
ذلك  وكان  كثيرا،  والتعلم  العلم  �إليهم  وحببوا  الآخرين،  مع  الرفيع  والتعامل  الفا�ضلة 

منارات عالية و�سامقة في �سماء دولة الفونج1.

»ال�شعر ال�صوفي في ال�سودان متغلغل في المجتمع، وال�سبب في ذلك النزعة الدينية 
لذلك   ،  � محمد  �سيدنا  لجناب  ال�شديدة  ومحبتهم  لل�سودانيين  الو�سطية  الفطرية 
يتواجدون  ف�إنهم  �إلقاءً  �أو  �سواء كان لحناً  ال�شعر  �إلى هذا  ي�ستمعون  �أنهم حينما  نلاحظ 
ال�شعر  على  كبيراً  ت�أثيراً  �أثر  قد  ال�صوفي  ال�شعر  �أن  ونجد  ويبكون،  وي�صيحون  ب�شدة، 
ال�سوداني خا�صة الغنائي منه بل حتى �ألحان الكثير من الأغاني ال�سودانية م�ستمدة من 

�ألحان ق�صائد المديح النبوي«.2

ويبد�أ المديح ال�سوداني بال�صلاة علي النبي)�صلي الله عليه و�سلم( ومدحه وو�صف  
لزيارة  بال�شوق  الق�صيدة  تبد�أ  و�أحياناً  التو�سل  بعد  بال�صلاة  ويختم  قبره  وزيارة  مناقبه 

)�صلي الله عليه و�سلم).

والمديح النبوي يغر�س حبّ ر�سول الله )�صلي الله عليه و�سلم( بما يذكر له من �صفات 
محبيه وتو�ضيح �أف�ضاله علي الم�سلمين رقيق م�ؤثر فلا بدان تطرب نفو�س الم�سلمين وي�شتد 
المديح  ا�شعراء  ا�ستقى منه  والم�صادرالتي  ر�سول الله )�صلي الله عليه و�سلم(  �إلى  �شوقها 
انه  النبوي يدل علي  �إن �شمول المديح  ال�سودان كما يقول د. جعفر بخيت  النبوي في 
ا�ستقىمن م�صادر متعددة وت�أثر بعدة عوامل و�أهمال عوامل ال�سيرة الدينية، لم يكتف 
وح�سن  و�سلم(  عليه  الله  النبي)�صلي  جمال  وو�صف  ال�سيرة  كتب  جاءفي  بما  المداح 
وهذه  النا�س  �أذهان  �صورته في  وتعك�س  له  نظرتهم  �صورةتعبرعن  له  ير�سمون  بل  خلقه 
ال�صورة تختلف عما يراه المثقفون والذين لهم �صلة بالدين الإ�سلامي في منابعه الأ�صلية 

1( بابكر الأمين الدرديري. من قضايا الأدب السوداني. مطبعة جامعة الجزيرة. مدني، 2014، ص40. 
2 )https://arabic.sputniknews.com/arab_world/201802281030425912-
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الكتاب وال�سنة لأن �صورة الإ�سلام، و بالتالي �صورة النبي )�صلي الله عليه و�سلم( لدي 
وف والكرامات وخوارق العادة وقد مدح �شعراء  عامة النا�س في ال�سودان مرتبطة بالت�صّ

الت�صوف النبي و�صحابته ك�أبطال ومدحوا �شجاعتهم وكرمهم وتقواهم.1

وكان لوجود هجرات متتابعة لرجال الفقه والت�صوف خلال القرن العا�شر الهجري اثر 
كبير لن�شر الثقافة العربية الإ�سلامية في ال�سودان ف�أكثروا فتح الخلاوي وت�أ�سي�س الم�ساجد 
لتدري�س القر�آن والعلم. وقد ت�أثر �شعراء ال�صوفية في ال�سودان ل�شعراء الت�صوف وحاولوا 
ق�صائدهم  في  مجاارتهم  وحاولوا  والبو�صيري  والبرعي  الفار�ض  بابن  فت�أثروا  مجاراتهم  

وموا�ضيعها و�أفكارها وحاولوا تخمي�سها وت�سبيعها2

و�أمثالها كثيرة باللغتين الف�صح والعامية في �أ�شعار حاج الماحى وود�سعد وعبد الملك 
وحياتى وال�سادة �آل �أبو ك�س�أوى وال�شيخ عبدلله بن يون�س وال�سيد جعفر الميرغنى وال�شيخ 
عبدالمحمود وال�شيخ قريب الله وال�شريف يو�سف الهندى وال�شيخ عبدالباقى المكا�شفى 

وال�شيخ ال�صابونابى وال�شيخ البرعى وغيرهم ممن لايح�صرلهم عدد. 

�أخرى من منارات  الب�شير منارة  ال�شيخ  ال�سماني بن �سيدي  ال�شيخ  �أ�س�س �سيدي 
الهدى والإ�صلاح الأ وهي »�أُمْ عَيْدَان«. �أعقب ال�شيخ البكري والده ال�شيخ ال�سماني في 
مهام الدعوة والإر�شاد في ذات المنطقة �إلى �أن انتقل �إلى ربه را�ضيا مر�ضيا. جاء ابنه ال�شيخ 
ال�سماني ليوا�صل مهام و�أعباء الدعوة �إلى الله و�إر�شاد  القوم وذلك في العام 1977. ولد 
عَيْدَان عام )1954(، ن��شأ وترعرعَ  في بيتٍ معمور  ب�أُمْ  ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري 

بالأذكار والأوراد، ف�أر�سلَ براعمَ �أنفا�سهِ في جوٍ معطرٍ بالنفحاتِ ال�صوفية.

كغيرها وكبقية الطرق ال�صوفية ف�إنً للطريقة ال�سمًانية �شعراء ي�ؤلفون مجموعة كبيرة 
1( فائزة الطیب محمدأحمد. الشيخ المجذوب حياته وشعره. بحث مقدم لنيل درجة الماجستيرفي الأدب والنقد. جامعة 

امدرمان الإسلامية معهدبحوث ودراسات العالما لإسلامي قسم الدراسات النظرية. 2006، ص-60
2( المصدر السابق نفسه 
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�أو  منها  بيت  يخلو  ولا  كثيرة  دينية  بيوتات  �إليها  �أ�ضاف  الطريقة  تكوين  بحكم  وذلك 
خليفة من �إن�شاء �شئ من ال�شعر ال�صوفي1.

تقع �أُمْ عَيْدَان في ولاية �سنار محلية الدندر، �شمال مدينة الدندر و�شرق مدينة �سنار 
على ال�ضفة ال�شرقية لنهر الدندر في منطقة �شبه جزيرة يحدها النهر من الجنوب والغرب 
وال�شمال. �أ�س�سها ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير بن ال�شيخ نور الدائم بن �سيدي ال�شيخ 
�أحمد  الطيب بن الب�شير، وذلك منذ مايقارب المائة عام. وتلاه ال�شيخ البكري الذي 
�أر�سى دعائم الم�سيد فيها على تقوى من الله، فكانت اللبنة الأولى لتلك القرية التي تنب�أ 

لها ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير ب�أن تكون ب�ؤرة �صلاح و�إر�شاد 2.

ال�شيخ  عيدان  ب�أم  ال�صوفي  ال�شعر  من  مختارة  ق�صائد  لتن�أول  خ�ص  الكتاب  هذا 
ال�سماني وهي احد  �أفرع البيت الطيبي، وال�سادة الطيبية والتي قال عنها �سليل دوحتهم 

ال�شاعر الفذُ محمد �سعيد العبا�سي:

لنا الك�ؤو�س ونحن المنت�شون بها        ال�ساقي منَا ومنَا ال�صادح ال�شًادي

�أهل  بلهجة  معظمها  في  جاءت  قد  ق�صائد  من  نظم  لما  ال�سائدة  ال�سمة  كانت  وقد 
ال�سودان العامية و�أكثر دقة لغة عامية مناطق �شرق �سنار. وقد �سار علي هذا النهج  الكثير 
 – النمط  هذا  ان  ولا�شك  و�سكنه.  �إقامته  مكان  في  كل  ال�سودان  في  المديح  رواة  من 
العامية - من اللغة قد �ساهم م�ساهمة فعالة في ن�شر وانت�شار �أدبيات الطريقة الي حيز كبير 
لع�شاق ومحبي المديح ال�صوفي في ال�سودان. وبف�ضل انت�شار وظهور و�سائط التوا�صل من 

انترنت وغيره فقد انت�شرت ق�صائد الطريقة في داخل وخارج البلاد.

1( الطاهر محمد علي. الأدب الصوفي السوداني. 1970- ص- 82.
2( المصدر نفسه
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تنوع �شكل وم�ضمون الق�صائد فعلى �سبيل المثال من الق�صائد الم�شهورة  التى تما�شت 
مع مفردة الوقت، ق�صيدة " �سمانتل"

»Sammantelسمانتل�«
 س�����مِ ب���ال���ل���ه ك����ن م��ت��ب��ت��ل1
جنتل3 لاس���م  ي��شري�  م��ع��ن��ى  دا 

 ات���نن�ي� وس���تن�ي� ي����ون����س2 رت���ل

اس������م شرك���ت���ن���ا ال���سا�م�ن���ت���ل

متكفل ال�����رب  ب��ه��ا   ال�ش�رك���ة 

ل���و ان���ت ق��دي��م ب����دري م��وص��ل

 س���ب���ح���ان ت���ع���الى م����ا ب��ي��غ��ف��ل

يفصل كوبسك  اخ���وي  ي��ا  أوع���اك 

تقبل دائم�����ا  ال���ن���اس   ل��لش�رك��ة 

وسمبل7 وعقلي6  وع��ززي5  ع��رزي4 

 راك���بن�ي� ع���رب���ات وح��مري� وال��ب��ل

1 1 بل بيو 1و 0 9وتيتشا يبوي 8وكا رما فا

ال�شاعر �سيف ير�سم موقع الطريقة في الق�صيد التي حملت العنوان »�أم عيدان �شروق 1234567891011
�سنارك«: 

ن��درْ ال��دِّ شام�ل  عَ��يْ��دَان   أمُْ 
مْصَنْقِر13ْ الكَوَاني12  أسَدْ  فيكْ 

نقِْـرْ الدِّ صوت   فيـكِ   بِ��رْزمِْ  
ـرْ انِقَِّ سِنُّـو  في  بْتَـلقـاهُ  ما 

رَهَدْنا  ْ َىل غَ��ربِ  عَيْدَان   أمُْ 
غرضنا اقُِولُو  النُّـور14  ضو  ود 

مَرضَْنا  ْ َىل شِفا  مَرهْم،  فيكْ 
 

وردن��ا جِيْـنا،  متى   ، يَ��قْضِ��ِي
12

1314ق�صيدة  »اللوري«

1( التبتل كثير العبادة لله »وتبتل إلىه تبتيلا«.
َى ِيف الحَْيَاةِ  2( )الآية( ألََا إنَِّ أوليِاَءَ اللَّهِ لَا خَوْفٌ عَليَْهِمْ وَلَا هُمْ يحَْزنَوُنَ )62(الَّذِينَ آمََنُوا وكََانوُا يتََّقُونَ )63(لهَُمُ البُْشْر

تِ اللَّهِ ذَلكَِ هُوَ الفَْوْزُ العَْظِيمُ(64 خَِرةَِ لَا تبَْدِيلَ لكَِلِمَا نيَْا وَِيف اْآل الدُّ
3( الكلمة أصلها انجليزي gentle بمعني نبيل.

4( عرزي من قبائل رفاعة.
5( عززي:من قبائل رفاعة
6( عقلي:من قبائل رفاعة

7( سمبل: من قبائل رفاعة
)farmer(الكلمة الانجليزية )8
cowboy 9( الكلمة الانجليزية

teacher 10( الكلمة الانجليزية
pupil 11( الكلمة الانجليزية

12( الكواني: جمع كونية، مكان في البحر التعاريج أو انحنات أو الخلجان التى يتخبا فيها التمساح.
13( مصنقر: جالس.

14( قرى ود ضوء النور، ود الهنقول، جليدات ود تكتوك من القرى القريبة والمجأورة لام عيدان.
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ومن الق�صائد زائعة ال�صيت ق�صيدة " اللوري"
ق�صيدة  »اللوري«

سري��ع ف��زع��و  ورك  ج��اب��و م��م��رك اب����و ال��ق��رشيب��ال��ل��ي��ل 

ق�����دس سرك  ن��ح��م��د رب���ن���ا 
ورك5 بالليل  الغيب4  خيل  فوق 

درك ل���ل���ه  ال����سا�م��ن   ي����ا 

ف��زع��و سري���ع ج��اب��و م��م��رك

شامة يا  اب��وك  البكري6  يا   اب��وك 

ه���ز ال��ع��اص��م��ة س���وا ك��رام��ة

سلامة وج��اه��و  ام���ان   ض��ه��رو 

حكاما رف���د  ال���ل���وري  قضية 
123

و�أن�شد ال�شاعر �سيف الدين �سليمان في ق�صيدته »�صاحب ال�صولة« قائلا:
المولي ص�����اح�����ب ال����ص����ول����ة من  ص��ادر  ام��رك 

القول صحيح  مني   اسمع 

للدولة ف���وق  ال��ع��الي  أم���ر 

 ذي ما يسوى هو اهلا أولى

الدولة قمر  منو  اس��ال 

خ����ط����وة في   م���ش����ى 

فتوى وع��الم  ومتحري  قاضي 

عتوة العاتي  البغرا   فوق 

لابس رسمي حكم بسطوة

ق�صيدة »�شيخنا ال�سماني«

ح��رزي وام��اني ف��وزي وضمانياسمو السماني وجدو السماني

والحبان ان��ا 

اداري قائد  وداري  مداريالعارف  وللناس  ضاري  الكِمو 

بلطف وحنان

س�����ب�����اق ل���ل���ص���اي���ح���ة نفحاتو فايحة وانوارو لايحة

وك�����م ج�����اب ال���راي���ح���ة

وعالج مرضان

ن��زوروذاكر مذكورو شاكر مشكورو يال�ك  ب��ذورو  نجحت 

قمر ام عيدان

1( خيل الغيب: ليست كخيول الدنيا، إنما تخلق بحكمة ربنا من همم الرجال العليا تتجسد في شكل خيل وهي عند 
العارفين هي الهمم التي تخلق من صالح الإعمال وهي تمشي بالجو وليس الأرض، وهي لا تظهر للعين المجردة، وعيون 

العامة لا تراها، لذلك نسبت لها كلمة الغيب.
2( ورك: أي ركب على ظهر الدابة ورجليه في اتجاه وأحد، استعمالها الشاعر كناية عن العجلة والسرعة إذ أن الأمر لا 

يتحمل الانتظار حتى تجهز الدابة، فهي دليل على الهمة لإنقاذ من ينتظر النجدة.
3( من أولاد الشيخ
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 للسمان شهود الليل والنجم
ولي وصالحا فوق امات لجم1

والعجم عربان  والانس   الجن 

بنهجم ولا  ب��نت�رد2  م��ا  دا 

 سمان في ولايتو شهير الاسم

سمان في المشارب كاسو دسم

الطريقة ظاهر وسم  سمان في 

للخصم كواي  الحرائز  دقر3  يا 
123456

ال�شاعر محمد طيب في ق�صيدة ال�سمان »دهب الخزانة«
الخزانه ده��ب  ي��ا  الدولة  ام فوت4 سيد مكانهسام�ني 

 ع���الي ال���رت���ب والم��ك��ان��ة

صاحب السر صاحب الخزانة

ال��رزان��ة م��ع  ال��ق��در   سامي 

ال��دن��ي��ا ب��ي��ك الم���ولى زان��ا

وص���ان���ك ولاك   ربي 

حيشانك عمرات  بالذكر 

شانك وعا�ل�  ق����درك   عال� 

عطشانك اروى  بالكيزان 

تب ال��ب��ش��ابي  ليهو   ش��دو 

الحدابي اختصابات  بيك 

دابي ال��خ��ش��ه  في   ورزم 

ن��ال��ت ب��ي��ك ك��ل ال����روابي

 ش���دو ل��ي��ه��و ال��ب��ي��طري�ن

هديرا الجو  ف��وق  تسمع 

البغيرن رك��ب  ق��ام   شويم5 

يشيرن م���رح  لام  م��رق��ن 

 ش�����دو ل��ي��ه��و الم�����ورك

ج���اب ال���ل���وري الم��م��رك

الممرك رك��ب  ق��ام   ش��وي��م 
ش��ط��ب ب��ق��ل��م��وا المر�س�ك6

ومن الذين �صاغوا ال�شعر في �شيخ الطريقة ال�سمانية �أم عيدان ال�شيخ المادح المعروف 
الأمين �أحمد القر�شي ومن ذلك ق�صيدته الم�سموعة »يا ما�شي لأم عيدان تزور« والتي 

جاء في مطلعها:
تزورتلقى الهنا وتلقى السرور عيدان  لأم  ماشي  يا 

1( أمات لجم: معناها الخيل وهي من خيول الغيب وهي واحد من أسماء خيول الغيب.
2( ينترد: دراجية وهي من المفردات المتدأولة في المنطقة معناها لاستطيع احد أن يتحداه أو يتعدى عليه أن (تصله 

سوء كان ماشيا.
3( دقر: كلمة شكر وكناية عن تعظيم للشي الذي وصف به، معناها صدي منه ياعين.

4( أم فوت: تعني الزيادة.
5( (شويم: معناها قام

6( المسرك: السرك عند القوم هو الإذن، وهو المخول، النائل والمجاز والمصرح له أي المأذون له بالمرور في كل زمان لأي 
مكان.
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 تلقى الكريم ابن الكرام

تلقى القصيد مهما ترام

والاح�ت�رام القبول   تلقى 

وال��غ��رام الم��ح��ب��ة  تلقى 

وفيه اي�ضا نظم ق�صيدة »ود الغوث مرق برا«
برا م��رق  ال��غ��وث  دراود  ال��ب��ك��رم  ك��ف��و 

السمان وداعة الله

 اس��م��و ب��ال��ب��ل��د ف��را

الدرا الجود من  حارسوا 

ال��ق��ل��وب سرا  ل��ك��ل 

ج���دو ل��ل��ع��ي��ون ق��را

والسمان البكري   ود 

ضمان طريقو  سالك  يا 

القيمان طيب   ج��دو 

امان كل  نلت  ابش�ر 

عيدان ام  ساكن   اس��د 

السيسان متنو  ليهو 

الجدان1  ولأو  وريسو 

صد من دربو يا رمدان

جدو الشريف   ودط��ه2 

ال���ف���ائ���ق عي�ل� ن��دو

حدو وبعيد   السامي 

حدو البفوت  ب��واسي 

�أبياتها مائة پپ1234 �أجاد في ق�صيدة جاءت  �أما ال�شاعر والأديب عبد الحليم �سر الختم فقد 
و�أربعة ع�شر بيتا حملت عنوان«�أيا �شيخ �أم عيدان« جاء فيها:

ع��ي��دان أم  ش��ي��خ  وي���ا ح��قيل� وغ��ي��ط��اني 3أي����ا 

أل�������ح عيّ���ل��� ح���ث���انيإل���ى���ك ال��ن��ب��ل ش���داني

حضاني ال����ود  أح�����اط عيّ�ل�� أح��ض��انيوح�����ادي4 

ب��ص��دق الأم�����ر  أن��ب��انيف���ه���ل ج���ن���د س��ل��يام�ن

م����ن ري�����ف وف���رق���انيوح���ول���ك ره���ط ع��رب��ان

ع��ي��دان أم  ش��ي��خ  س��ل��ي��ل ال��ط��ه��ر سام�نيأي����ا 

لم يكن ال�شاعر مبارك محمد الب�شير بعيدا من الذين �أجادوا النظم في �شيخ الطريق 
ال�سمانية �أم عيدان فقد �أبدع في نظمه لق�صيدة »الغوث طويل اليد« 

1( إشارة للشيخ احمد الطيب والشيخ السماني ود البشير.
2( الشيخ محمد طه الأزرق وهو من أبكار الشيخ احمد الطيب جده لأبيه لامه الوارد في قصيدة المكأوي »ود طه 

الشهير بدبركي«.
3( الغيطان: هو المطمئنُّ الواسعُ من الأرَض.

4( حادي: )اسم الجمع: حواديرُ و حُداةٌ (- الحادي: الذي يسُوق الإبلَ بالحُداء
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الاسم حقيت  اليد  طويل  شيخناالغوث  ال���ج���د  س��م��ي  ي���اسا�م�ن 

المددك بفوت الحد

الجر حروف  أعيت  النعامة1  وجدحكاية  نال  كد  من  طريقو  سالكين  يا 

نشد بلغتو  تجيك كل زول  وارش��دالقيمان2  لهم  اصلح  يفهم  والشيخ 

القلاتي خ�صو�صاَ 123 الب�شير  الب�شير  ال�شاعر المتمكن  النظم و�أجاد  �أبدعوا  الذين  ومن 
عمله الرائع »نادر القوم« 

ن��ادر الأولي��اء الم��ن الال��ه مك��رومالسماني مرحب جدو طيب القوم     

قلب الفن جاب البصل موس��ومعلت نفحاتو في أم عيدان رشد القوم     

اشنابو    وفوق قرض السنط3  دائما متركش بابو يا الاس��د البكتل الفي الكجوجا      

البال�غ م��ا يجي��االكارث��ة البتاخ��د س��يدها متلاقيا        ن��ارا قب��ال  بهم��د 

وفي الرب�ا والبال�د نيلك محم��ر كاسرنادر أولياء الليك الخصيم ما بعاصر    

فوقك هيبة البشمالو بخبت جاسر

فيك نجم الاسد وفيك هيبة عاجبانياسد المنطقة اب رس��وا البكر فرداني    

قدر ما قلت ابلغ في القوافي لسانيوفي��ك حكما تمتع كافة الانس��ان       

قصر من نفايلك ياسمي السماني

 بصرف التعليمات والترقية السام�نيكسّ��ار قارب العاصي وعني��د واناني    

1( الأولياء في السودان من كراماتهم التي سجلها التراث الصوفي الشفوي أن الحيوانات المتوحشة كالغزلان والأسود تأنس 
إلىهم وتأوي إلىهم ولا تضرهم الحيوانات المؤذية ومنهم من كان يركب الأسد كالحصان، طبعا من لا يصدق بالأمور 

الروحانية يعتبر أن هذه خرافات من يؤمن بها هو جاهل، وتلك وجهة نظره
2( القيمان: القوم

3( الغرضا في ثقافة الخلوة عند الصوفية رمز للخلوة.
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ب  قريحته  �أجادت  فقد  المجيد  المخ�ضرم  ال�شاعر  البدوي  محمد  ال�سمانية  و�شاعر 
»�سلام الله عليك يا فار�س تلوب الليل«

 سا�ل��م ال���ل���ه ع��ل��ي��ك ي���ا ف����ارس3

ت����������ل����������وب ال������ل������ي������ل

 ي�����ا الاس�����م�����ك ع�����م لر�ب�ت���ا4
ودي���������������ار س�����أول�����ي�����ل5

النيل مشاريع  فوق  مرابط  جدا6   أب 

العباس بني  الطيب  جدك  الزي  منو 

 شين ما تسوي راجياك الحاكية قبيل

منو الزي جدك الطيب صفا وإخلاص

لفاس رش��د  الطيب  ج��دك  ال��زي   منو 

الساهرا الليالي  اهل  الرجال  بتعرفو 

 منو الزي جدك الطيب تعرفو الناس

تشهدلو الرجال أهل النفوس الطاهرا

واخرة دنيا  الفائزة  الرجال   بتعرفوا 

بالنصر قدل  الطيب  جدك  الزي  منو 

زاخ��را بحورا  حركة  آمني�   الطيب 

تشهدلوا الرجال في الكوفة شام والبصرة

مختصرا ما  المعاجزو  م��رح  ام   طيب 

ميثاقو وض���ع  ج���دك  ال����زي  م��ن��و 

مصر في  اربعين7  عند  وفطر   اتجزا 
وزاق8 لفا  دربو  من  اللعين  ابليس 

عيدان ام  في  عبيد  كلم  لزيد   ق��ول 

ال���ش���مّ���ر ال���ع���مّ���ر الم��س��ي��د ي��دو

 ظ���ه���ر رجا��ل�� كا�ل�م���و م��ف��ي��د

ج��اي��ب��ا م���ن س���اف���ل وص��ع��ي��د

عندو من  الشراب  كل  الرجال  ام   سيد 

ال��سام�ني م��ن م��ا ت��ب ك���ارب زن��دو

جندو وموفر  مقويهو  الغوث   جدو 

بندو وبيعرف  سيدو  الكلام  قاموس 

متنو البنشرح  نحن  الكلام   قاموس 

برطنو ما  الرجال  ضربو  قبيل  مثلا  في 

دفنو بنعرف  فاهمنو  القولنا   نحن 

قالوا العندو الضهر ما بنضرب في بطنو

 نحن ضهرنا طيب القوم راجل طابتالسماني 

سري��اني سره���م  واق��فني�  والطيبية 

ال��داني الشهير  القطب   ودالبشير 

آسياد مصر واقطاب السما السوداني

1( إشارة للقطب الشيخ احمد الطيب بن البشير.
2( أوردها الأستاذ في الأزاهير. وهذا الفعل يعرف عند الصوفية بالتطور واستدلوا في هذا المقام أن ليلة أعرج بالنبي صلي 
الله عليه وسلم كان قد مر بسيدنا موسي وهو يصلي في قبره وقد كان قد صلي به مع جمع من الأنبياء ثم انه في مقام 

آخر ظهر يكلمه ويراجعة في أمر الصلاة التي فرضت خمسون صلاة.
3( الفارس تفيد الصلابة والشدة في الوقوف ضد العدو )النفس والشيطان ونجدة المحتاج وللشيخ باع طويل في هذا المضمار.

4( إشارة لقبيلة البرتا.
5( من اجناس الجنوب.

6( إشارة للشيخ احمد الطيب و الشيخ السماني ود البشير.
7( كرامة مشهورة أوردها الشيخ عبد المحمود نور الدائم في أزاهير الرياض.

8( دارجة عامية تعني انصرف واختفى.
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وفي نماذج الق�صائد المختارة هنالك الن�سيب وفيه من �أنواع البديع والجنا�س والطباق 
ولاا�شتقاق ولااقتبا�س والت�صريح والتلميح ماي�سحر الألباب.

بالتبعات قوَام على المعلات ي�ستغرق الوقت في الله وبالله وفي حل  نهَا�ض  فال�شيخ 
الم�شاكل و�إ�صلاح ذات البين والإر�شاد وال�سير �إلى الله. وفي هذه الق�صائد المختارة ثراء 

لغوي عجيب.

فكل ق�صيدة لها ق�صة تعبر عنها فمثلا ق�صيد  Sammantel »�سمانتل« من عنوانها 
ف�إنها ت�شير �إلى ع�صر التكنولوجيا وانت�شار و�سائل لاات�صال المعا�صرة، فكما قيل �أن ميلاد 
المفردة هي تحكي وقتها، وان ال�شاعر يت�أثر بما يجري من حوله من مظاهر الحياة فقد جاء 
�شاعرنا �سيف الدين �سليمان بهذه الق�صيدة والتي حوت على كثير من الكلمات التي 
»ا�سم  ال�شركة  و�سماها  للطريقة  ا�سم  فا�ستعار  فيه،  نعي�ش  الذي  وزماننا  واقعنا،  تعك�س 
�شركتنا ال�سمانتل« فجاءت العبارة لتعبر عن واقع اليوم. »مقرو هناك خدمات و�سجل« 
عبارة لا تخفى على الجميع �أنها من م�ستلزمات العمل في ال�شركات. »لو كنت �أنت قديم 
بدري مو�صل �أوعاك يا اخوي كب�سك يف�صل«. »عملت كيبل و�صفو يهول  تلفون وجوال 
ال�شركة غاية في  للمتجوال«. »فاتورة �شريحة مدى يطول  وتقوية فوق والله يمول«. هذه 
النجاح من اجل ذلك فهى وجهة النا�س بمختلف قبائلهم وو�ضعهم لااجتماعي« لل�شركة 
فارما  و�سمبل  وعقلي  وعرزي  »عززي  والبل«  عربات وحمير  راكبين  تقبل  دائما  النا�س 

وكابوي وتيت�شا و بيوبل«.

والحق ان ما جمع في هذا الكتاب من �أ�شعار هو غي�ضٌ من في�ض، �إذ �أن مايزخر به 
الم�سيد من �شعراء نظموا الروائع من ال�شعر النبوي وال�صوفي  يحتاج �إلى مجلدات وكتب 
نتطلع لها �أن ترى النور لتن�شر فتقر�أ. ولعل هذه هي البداية ق�صدنا منها �إعطاء لمحةٍ من 
لمحاتِ ال�شعر ال�صوفي في هذا الفرع الطيبي ال�سماني الذي قدر له �أن يكون رافداَ قوياَ 
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وا�ستمراراَ لتلك النزعة التجديدية التى ابتدارها الم�ؤ�س�س ال�شيخ �أحمد الطيب، و�صولَا 
�إلى الحفيد ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير، مروراَ ب�صاحب القدم الرا�سخ القدوة ال�شيخ 
ال�شيخ  ال�سماني  ال�شيخ  الطريقة �سمي الجد  �أثر الجدود ومحي  تتويجاَ بمقتفي  البكري، 

البكري �أطال الله في عمره. 

د. عبد الجليل عبد الله �صالح
�أم عيدان
16-6-2018م
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ماهو الت�صوف؟

�إن العلماء وال�صوفية تن�أولوا الت�صوف بتعريفات �شتى تزيد على المائتين. قال القا�ضي 
�شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري رحمه الله تعالى: الت�صوف علم تعرف به �أحوال تزكية 
النفو�س، وت�صفية الأخلاق وتعمير الظاهر والبـاطن لنيـل ال�سعادة الأبدية )على هام�ش 
ويقول  929هـ.  �سـنة  الأن�صـاري  زكريا  الإ�سلام  �شيخ  توفي  �ص7  الق�شيرية«  »الر�سالة 
ال�شيخ �أحمد زروق رحمه الله: الت�صوف علم ق�صد لإ�صلاح القلوب، و�إفرادها الله تعالى 
عما �سواه. والفقه لإ�صلاح العمل، وحفظ النظام، وظهور الحكمة بالأحكام. والأ�صول 
لحفظ  كالطب  بالإيقان،  الإيمان  وتحلية  بالبراهين،  المقدمات  لتحقيق  التوحيد«  »علم 
الأبدان، وكالنحو لإ�صلاح الل�سان �إلى غير ذلك )»قواعد الت�صوف« قاعدة 13�ص 6 لأبي 
العبا�س �أحمد ال�شهير بزروق الفا�سي، ولد �سنة 846هـ بمدينة ف�أ�س، وتـوفي �سـنة 899هـ 
ا�ستعمال  الت�صوف  الله:  رحمه  الجنيد  الإمام  الطائفتين  �سيد  قال  الغرب.  طرابل�س  في 
كل خلق �سني، وترك كل خلق دني( »الن�صرة النبوية« لل�شيخ م�صطفى المـدني �ص22.

زاد عليك  �أخلاق، فمن  الت�صوف كله  بع�ضهم:  297هـ. وقال  �سنة  الإمام الجنيد  توفي 
بالأخلاق زاد عليك بالت�صوف  »الن�صرة النبوية« لل�شـيخ م�صطفى المدني �ص22،توفي 

الإمام الجنيد �سنة 297هـ1.

1( عبد القادر عيسى. حقائق عن التصوف. حلب 2001م
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�أف�ضلهم  يت�سم  لم  الله  ر�سول  بعد  الم�سلمين  �أن  تعالى  الله  رحمكم  )�أعلموا 
فقيل  فوقها  لهم  ف�ضيلة  لا  �إذ  الله  ر�سول  �صحبة  �سوى  علم  بت�سمية  �أجيالهم  في 
ال�صحابة  �صحب  من  �سمي  الثاني  الع�صر  �أهل  �أدركهم  ولما  )ال�صحابة(،   لهم، 
�أختلف  ثم  التابعين(،  )�أتباع  بعدهم  لمن  قيل  ثم  �سمة،  �أ�شرف  ذلك  ور�أوا  )التابعين(، 
)الزهاد  الدين  ب�أمر  عناية  �شدة  لهم  ممن  النا�س  فقيل لخوا�ص  المراتب،  وتباينت  النا�س 
والعباد(، ثم ظهرت البد وح�صل التداعي بين الفرق فكل فريق �أدعوا �أن فيهم زهادا، 
قلوبهم عن طوارق  تعالى الحافظون  �أنفا�سهم مع الله  المراعون  ال�سنة  �أهل  فانفرد خوا�ص 

الغفلة با�سم )ال�صوفية( وا�شتهر هذا لاا�سم له�ؤلاء الأكابر قبل المائتين من الهجرة1.

وهكذا يتبين لنا �أن الت�صوف ن��شأ مع الإ�سلام وولد معه، لأنه جزء منه ولي�س ب�شيء 
يقوله  ما  �إلى  ب�صلة  وهو لا يمت  منه،  الروحي  والجانب  العملي  التطبيق  هو  بل  عليه  زائد 
�أعداء الإ�سلام عنه �أنه م�أخوذ عن الأمم الأخرى، بل ما هو في واقع الأمر �إلا حال النبي 
و�آله والقرون الثلاثة الأولى الم�شهود لها بالخيرية، وما ال�صوفي �إلا الم�سلم الذي يكون في حاله 
مع الله ومع النا�س �أقرب �شئ �إلى ما كان عليه النبي عليه ال�صلاة وال�سلام و�صفوة �أ�صحابه.  

وقد �أورد العلماء تعريفات عديدة لم�صطلح الت�صوف،وبالرغم من اختلاف تعريفاته  �إلا 
�أنها كلها ت�صب في معني واحد  هو تزكية النف�س.ف�إذا كان لنا �أن نجري مقارنة حتى تتميز 
الأمور، لأنه بذلك تتبين الأ�شياء، فلنقل مع �أبي حامد الغزالي: �إن علم المعاملة ينق�سم 
�إلى علم ظاهر وعلم باطن، فعلم الظاهر هو �أعمال الجوارح وعلم الباطن هو �أعمال القلوب، 
والوارد على القلوب- التي هي بحكم لااحتجاب عن الحوا�س من عالم الملكوت- �إما 
�أعمال  �أن النظر لأحوال  �أو مذموم. فالت�صوف هو النظر لأحوال القلوب، كما  محمود 
�أدلتها  الم�ستنبطة من  الفرعية  ال�شرعية  بالأحكام  العلم  الفقه هو  �إذ  الجوارح �سمي فقها 

الطبعة  )الكويت(  والسنـة.  الكتاب  ضوء  في  والتصــوف  الصوفيــة  الرفاعي.  هاشم  السيد  يوسف  السيد  الشيخ   )1
الأولى1999.
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التف�صيلية. ولا ينبغي التوقف عند لاا�سم والعنوان فلا م�شاحة في لاا�صطلاح، والأ�سماء 
�إنما تعتبر بح�سب محتواها وفحواها عند �أهلها ف�إذا كان هذا المحتوى ح�سنا كانت الأ�سماء 

ح�سنة والعك�س �صحيح. ولعل ذلك مندرج في قوله تعالى )وعلم �آدم الأ�سماء كلها(.1

ويمكننا تلخي�ص الت�صوف في:

التاء: توبة

وال�صاد: �صفاء

والو�أو: ولاية،
والفاء: فناء2

فما هو فحوى الت�صوف وما هو محتواه؟ �إنه: �صدق التوجه �إنه الإح�سان الذي هو الجزء 
الثالث من �أجزاء هذا الدين، والذي كان حديث جبريل فيه يعتبر در�س مراجعة لما در�سه 
ال�صحابة في الع�شرين �سنة ال�سابقة. فقد جاء جبريل عليه ال�سلام ي�س�أل الم�صطفى � 
حتى يلخ�ص ر�سالته العظيمة في الإ�سلام والإيمان والإح�سان.والإح�سان كمال لا حدود له، 
نف�سها تمثل  العبادة في  للعبادة، فلا  وت�سام لا �سقف له فهو �شعور بالح�ضور وال�شهود مقارنا 
معا،  يجتمعا  الإح�سان حتى  يمثل  المتعالي  وال�شهود  المت�سامي  ال�شعور  الإح�سان، ولا ذلك 
تراه«، وهو يخاطب الأمة  »�أن تعبد الله ك�أنك  �إعجازا  ال�صلاة وال�سلام  وكانت كلمته عليه 
من خلال الروح الأمين الذي كان ي�صدقه في كل ما يقول ولهذا عجب ال�صحابة من هذا 
الطالب الغريب الذي ي�صدق الأ�ستاذ: »عجبنا له ي�س�أله وي�صدقه« والمفرو�ض �أنه لا يعرف ما 

ي�س�أل عنه. �إن ت�صديقه له دليل على �أنه على علم بما ي�س�أل عنه.

والمعنى الذي �أ�شرت �إليه وهو مقارنة العبادة لل�شهود و�إن كان غير متد�أول فقد �أ�شار 
1)http://www.binbayyah.net/portal/research/622

2(التصوف وارتباط الأصل بالعصر ص- 14
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بع�ضهم �إليه ك�سيدي �أحمد زروق في القاعدة  حيث �أ�شار �إلى التلازم بين العلم والعمل 
قائلا: وقد عرف �أن الت�صوف لا يعرف �إلا مع العمل به فالا�ستظهار به دون عمل تدلي�س، 

فالعمل �شرط كماله، وقد قيل: العلم بالعمل ف�إن وجده و�إلا ارتحل. 

بق�صد  والرج�س  الدن�س  من  وتطهيرها  الب�شرية  تزكية  في  الت�صوف  هدف  ويتمثل 
الو�صول بها �إلي الح�ضرة العلوية وتحقيق ال�سعادة الأبدية.

ور�سوله  وجل  عز  الله  خطاب  بمقت�ضى  ولاات�صاف  العمل  ح�سنِ  ثمرة  بلغ  فمن 
ا �إلا مَن و�صل �إلى رتبة عين اليقين،  الم�صطفى ذوقاً وتحققا، فهو ال�صوفي. فال ي�سمى �صوفيًّ
قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�صحبه و�سلم: )الإح�سان: �أن تعبدَ اهللَ ك�أنك تراه، 
ف�إن مل تكن تراه ف�إنه يراك(. رواه �أحمد والبخاري وم�سلم وابن ماجه عن �أبي هريرة، 

ورواه الن�سائي عن �أبي هريرة و�أبي ذر معا.

�أما مَن ولااهم و�سار في طريقهم مجتهدا ولم يبلغ بعد مرتبةَ عين اليقين فهو مت�صوف، 
لي�س ب�صوفي. و�أما مَن ولااهم ولم يكمُل اجتهادُه فيال�سير ب�سريِهم فهو المت�شبه بهم. قال 
د�أود  و�أبو  �أحمد  رواه  منهم(  فهو  بقومٍ  ه  ت�شبَّ )مَن  و�سلم:  و�صحبه  و�آله  عليه  الله  �صلى 
ابن حميد  وعبد  والطبراني  يمان  �إلا  �شعب  والبيهقي يف  الترمذي  والحكيم  والن�سائي 
وابن �أبي �شيبة والبزار. قال الإلمام عبد اهلل بن �أبي بكر العيدرو�س يف كتابه الكبريت 
ه  الأحمر: ال�صوفي: ال�سالك الوا�صل. والمت�شبه: المتم�سك بالطريق احملي هلم. ومت�شبِّ

ومَن �أحبَّ قوماً كان منهم، ويف الحديث ال�صحيح: )المرءُ مع مَن  �أحب(1.
الت�صوف في لاا�صطلاح فلا بد مـن  �أن نعرف  �أردنا  الت�صوف ا�صطلاحاً:�إذا  معنى 
الرجـوع �إلى �أقـوال ال�صوفية في ماهية الت�صوف وكذلك �أقوال �أ�صحاب الطرق. ومنـذ 
ن��شأة ال�صوفية �إلى يومنا هـذا حـدث في الت�صـوف ت�شعبات كثيـرة وانحرافات عن منهج 
-http://chechnyaconference.org/material/chechnya ماهية التصوف وسمات أهله متوفر علي الرابط (1
convention2016-what-is-sufism.pdf
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الأوائـل وكثـرت �أقوالهم فـي حقيقـة الت�صوف �إلى ما يزيد على �ألف قول، وكل قول 
مـن هـذه الأقـوال ي�شيـر �إلى �أهم جانب في الت�صوف عند قائله �سواءبالنظر �إلى الطريقـة 
�أو الخلق �أو الغاية، �أو بالنظـر �إلى حاجـة ال�صوفــي �أو مـن حوله وبالنظر �إلى حاله والخط�أ 

الذي يريد �أن يقومه ولا تخلو �أقوالهم مـن جانــبفي الجوانـب التاليـة)

ولا يملكك �شيء.  �شيئاً  �أن لا تملك  الت�صوف  �سمنون:  الزهد:قال  الت�صوف بمعنى 
)وقال معرو�ض الكرخي: الت�صوف الأخذ بالحقائق والي�أ�س مما في �أيدي الخلائق(وقال 

النوري: الت�صوف من لا يتعلق ب�شيءٍ ولا يتعلق به �شيء. 

وقال ذو النون الم�صري: ال�صوفي من لا يتعبه طلب ولا يزعجه �سلب-الت�صوف بمعنى 
الت�صوف الدخول في كل خلق �سني والخروج من  �أبو محمد الجريري:  الأخلاق:قال 
كل خلـق دنى. - وقال الكتاني: الت�صوف خُلق فمن زاد عليك في الُخلق زاد عليك في 
ال�صفاء( الت�صوف بمعنى ال�صفاء: قال �سهل بن عبد الله: ال�صوفي من �صفا من الكدر، 
وامتلأ من الفكر، وانقطع �إلى الله عن الب�شر وا�ستوي عنده الذهب والمدر - وقال ب�شر 
هم.  بلا  الله  مع  الجلو�س  الت�صوف  ال�شبلي:  وقال  قلبه.  الله  �صفا  من  ال�صوفي  الحافي: 
الت�صوف بمعنى المجاهدة: - قال الجنيد: الت�صوف عنوة لا �صلح فيها. والمراد بالعنوة الجد 
والتعب والمراغمة. وقال عمرو بن عثمان المكي: الت�صوف �أن يكون العبد في كل وقت 

بما هو �أولى بـه. في الوقت.

عنوان  الظاهر  �آداب  ح�سن  حف�ص:  �أبو  قال  »لـو  قـال  بال�شريعة:  التزام  الت�صوف 
ح�سن �آداب الباطن لأن النبي خ�شع قلبه لخ�شعت جوارحه«. 

وقال الجنيد: الت�صوف بيت وال�شريعة بابه. وقال محمد بن �أحمد المقرئ: الت�صوف 
ا�ستقامة الأحوال مع الله. - وقال �أبو عمر بن الجنيد: الت�صوف ال�صبر تحت الأمر والنهي 
الت�صوف  ال�صعلوكي:  �سهل  �أبو  الأ�ستاذ  قال   - الله:  الكامل  الت�سليم  بمعنى  الت�صوف 
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الإعرا�ض عن لااعترا�ض. - وقال رويم: الت�صوف ا�ستر�سال النف�س مع االله تعالى على 
ما يريده. - وقال �أبو يعقوب المزايلي عن الت�صوف: حال ت�ضمحل فيه معالم الإن�سانية. 
�أن تكون مع الله  الت�صوف  قال الجنيد:   :« »الغاية وجه الله  الت�صوف بمعنى الإخلا�ص 
�آثروا الله عز وجل  قوم  الت�صوف هم  �أهل  الم�صري:  النون  تعالى بلا علاقة. - وقال ذو 
على كل �شـيء، ف�آثرهم الله على كل �شيء. - وقال �أبو الح�سين النوري: الت�صوف ترك 
ن�صيب النف�س جملة ليكون الحق ن�صيبها. الت�صوف بمعنى لاارتباط الروحي باالله: قال 
�أبو ن�صر الح�صري: ال�صوفي الذي لا تقله �أر�ض ولا تظله �سماء.وقال �أبو الح�سن الخرقاني: 
لي�س ال�صوفي بمرقعته و�سجادته، ولا بر�سـومه وعاداتـه بل ال�صوفي من لا وجود له. ونُ�سب 
�إلى الجنيد قوله: الت�صوف هو �أن يميتك الحق عنك ويحييك به. الت�صوف ترك التكلف 

وال�شكليات: قال الجنيد: �إذا ر�أيت ال�صوفي يعنى بظاهره فاعلم �أن باطنه خراب.

وقال حماد الدينوري: الت�صوف �أن تظهر الغنى و�أن تـ�ؤثر �أن تكـون مجهـولًا حتـى 
لا يعرفك الخلق و�أن تكف عن كل ما لا خير فيه. الت�صوف بمعنى الطريق المخ�صو�ص 
لل�سالكين: - قال الجنيد: ال�صوفية هم �أهل بيت واحد، لا يدخل فيهم غيرهم. - وقال 
�أبو �سليمان الداراني: الت�صوف �أن تجري على ال�صـوفي �أعمـال لا يعلمهـا �إلا الحق و�أن 

يكون دائماً مع الحق على حال لا يعلمها �إلا هو1.

مو�ضوع الت�صوف وثمرته 

�إن غاية الت�صوف �أن يرتقي بالإن�سان �إلى تهذيب ال�سلوك الإن�ساني، وكيفية ال�سـمو 
ولاارتقاء بالنف�س الب�شرية بالتزكية والت�صفية، عن طريق علاج �أمرا�ض القلوب، وت�صـحيح 
عـن  الأخلاقـي  وال�سـمو  ال�شريعة،  �ضوابط  وفق  الجوارح  وتقويم  والت�صورات،  المفاهيم 
ملذات الدنيا و�شهواتها للفوز بر�ضي الله تعالى، ونيل �سعادة الدارين. وي�سعى المت�صوف 
1(محمود يوسف الشوبكي. مفهوم التصوف وأنواعه في الميزان الشرعي. مجلة الجامعة الإسلامية – المجلد العاشر، العدد 

pdf.http://elibrary.mediu.edu.my/books/MAL02647 الثاني، ص 355 –ص428،200. متوفرة على الرابط
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فيه  ورقيبه  رقيبه منه  الإح�سـان حتـى يكون  و�إلى مرتبة  المراقبة  �إلى مرتبة  الو�صول  �إلى 
ورقيبه عليه و�أن يعبد الله ك�أنه يراه ف�إن لم يكن يـراه فـ�إن الله يراه1.

الطرق ال�صوفية

تتبنى  وجميعها  المت�صل،  ال�سند  بوا�سطة  مرتبطة  والتربية  التزكية  في  مدار�س  هي 
المذاهب  �أحد  وتتبع  الماتريدية،  �أو  الأ�شاعرة  �أو  الأثرية  من  والجماعة  ال�سنة  �أهل  عقيدة 
الأربعة ال�سنية، ولااختلاف بينها �إنما هو في طريقة التربية وال�سلوك �إلى الله، حيث تختلف 
الطرق التي يتبعها م�شايخ الطرق في تربية طلابها ومريديها باختلاف م�شاربهم واختلاف 
البيئة لااجتماعية التي يظهرون فيها، وكل هذه الأ�ساليب لا تخرج عن كتاب الله و�سنة 
ر�سوله، بل هي من باب لااجتهاد المفتوح للأمة، فقد ي�سلك بع�ض الم�شايخ طريق ال�شدة 
في تربية المريدين في�أخذونهم بالريا�ضات العنيفة ومنها كثرة ال�صيام وال�سهر وكثرة الخلوة 
اللين في  الم�شايخ طريقة  بع�ض  ي�سلك  وقد  والفكر،  الذكر  النا�س وكثرة  ولااعتزال عن 
تربية المريدين في�أمرونهم بممار�سة �شيء من ال�صيام وقيام مقدار من الليل وكثرة الذكر، 
ولكن لا يلزمونهم بالخلوة ولاابتعاد عن النا�س �إلا قليلا، ومن الم�شايخ من يتخذ طريقة 

و�سطى بين ال�شدة واللين في تربية المريدين.

)�أنواع الطرق(: توجد ثلاثة �أنواع من الطرق وهي: طريقة التبرك، وطريقة الإر�شاد، 
الذي  هو  التبرك  ف�شيخ  الطريقة،  �شيخ  م�ستوى  وذلك ح�سب  والترقية،  التربية  وطريقة 
وينال  التبليغ،  هذا  عند  دوره  ويقف  �صحيح،  م�سند  ب�إذن  يطلبها  لمن  الذكر  �أوراد  يبلغ 
كما   ،  � الله  بر�سول  المت�صلة  ال�صالحين  ال�شيوخ  ل�سل�سلة  الن�سبة  بركة  عنه  الآخذ 
الأوراد  تبليغ  فزيادة على  الإر�شاد  �شيخ  و�أما  بها،  يلتزم  التي  الأذكار  و�أنوار  ثواب  ينال 
ك�شيخ التبرك، ي�سعى لإر�شاد تلاميذه �إلى مكارم الأخلاق ودوام الذكر و�صفاء الباطن 
1(محمود يوسف الشوبكي. مفهوم التصوف وأنواعه في الميزان الشرعي. مجلة الجامعة الإسلامية – المجلد العاشر، العدد 

pdf.http://elibrary.mediu.edu.my/books/MAL02647 الثاني، ص 355 –ص428،200. متوفرة على الرابط
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وينفث في قلوب �أهل لاا�ستعداد منهم عوارف معارف و�أنوار مقامات. ف�شيخ التبرك يدل 
على مقام الإ�سلام وغايته علم اليقين والإ�شراف على النف�س المطمئنة. و�شيخ الإر�شاد 
ير�شد �إلى مقام الإيمان وغايته عين اليقين والإ�شراف على مقامات القلب الرا�ضي المر�ضي 
الم�ستنير بدوام الذكر، و�أما �شيخ التربية والترقية فيرفع �إلى مقام الإح�سان م�شاهدة  في 

مقام »�أن تعبد الله ك�أنك تراه«1

الأدب ال�صوفي

معاني  �أ�سمى  طياته  في  يحمل  الرفيع  الأدب  �ألوان  من  لونا  ال�صوفي  الأدب  يمثل 
الفني  الأدب  �أنواع  من  قديم  جديد  نوع  ال�صوفي  وال�شعر  الروحي.  ال�سمو  وخ�صائ�ص 

الذي عرفته المجتمعات الإ�سلامية في الع�صور المختلفة2.

يمكن تق�سيم الأدب ال�صوفي �إلى ثلاثة �أطوار: الطور الأول يبد�أ من ظهور الإ�سلام 
وينتهي في �أوا�سط القرن الثاني للهجرة؛ »وكل ما بين �أيدينا منه طائفة كبيرة من الحكم 
والمواعظ الدينية والأخلاق تحث على كثير من الف�ضائل، وتدعو �إلى الت�سليم ب�أحكام الله 
ومقاديره، و�إلى الزهد والتق�شف وكثرة العبادة والورع، وعلى العموم ت�صور لنا عقيدة هذا 

الع�صر من الب�ساطة والحيرة.

يبدو  وهنا  الرابع.  القرن  �إلى  الهجري  الثاني  القرن  �أوا�سط  من  يبد�أ  الثاني  والطور 
ظهور �آثار التلقيح بين الجن�س العربي والأجنا�س الأخرى، وفيه يظهر ات�ساع �أفق التفكير 
وفيه يظهر عن�صر  �أثر نمو علم الكلام.  النفو�س على  ت�ستقر في  العقائد  وتبد�أ  اللاهوتي، 

جديد من الفل�سفة. 

�أغلبه نثر، و�إن ظهر ال�شعر قليلا في طوره  والأدب ال�صوفي في طوريه الأول والثاني 

1) http://www.dar-eslah.com/index.php/20171780#/55-55-21-04-10-.W8stpfloQdU
2)http://www.startimes.com/?t=5868749
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الثاني. وفي الطور الثاني هذا يبد�أ تكون لاا�صطلاحات ال�صوفية وال�شطحات.

�أما الطور الثالث في�ستمر حتى نهاية القرن ال�سابع و�أوا�سط القرن الثامن، وهو الع�صر 
�أغنى �ضروب  �شعره من  فل�سفته،  �شعره، غني في  ال�صوفي، غني في  الأدب  الذهبي في 

ال�شعر و�أرقاها، وهو �سل�س وا�ضح و�إن غم�ض �أحيانا.

هذا، وقد تطور الأدب ال�صوفي نثرا و�شعرا، وبلغ ال�شعر ال�صوفي ذروته مع ابن العربي 
يظهر  الفار�سي. ولم  ال�شعر  الرومي في  الدين  العربي، وجلال  ال�شعر  الفار�ض في  وابن 
قد  و  العتاهية،  �أبو  كثيرا  فيه  ا�شتهر  الذي  والوعظ  الزهد  �شعر  بعد  �إلا  ال�صوفي  ال�شعر 
والتقوى  والورع  التن�سك  وانت�شار  النبوي  المديح  �شعر  بعد  ال�صوفي كذلك  ال�شعر  ظهر 
الثوري،  و�سفيان  �أدهم،  بن  ك�إبراهيم  والمحدثين  والفقهاء  والأدباء  العلماء  �صفوف  بين 
ود�أود الطائي، ورابعة العدوية، والف�ضيل بن عيا�ض، و�شقيق البلخي، و�سفيان بن عيينة، 
في  ظهر  ال�صوفي  ال�شعر  �أن  هذا  ويعني  والمهتدي.  عبيد،  بن  الكرخي،وعمرو  ومعروف 
البداية عند كبار الزهاد والن�ساك، ثم« �أخذت معالمه تت�ضح في الن�صف الأول من القرن 
الثالث الهجري. فذو النون )ت245هــ( وا�ضع �أ�س�س الت�صوف، ور�أ�س الفرقة لأن الكل 

�أخذ عنه وانت�سب �إليه، وهو �أول من ف�سر �إ�شارات ال�صوفية وتكلم في هذا الطريق.

ال�سنية  اتجاهاتها  وال�صوفية بمختلف  الزهاد  �أنتجه  الذي  ال�صوفي هو الأدب  والأدب 
والفل�سفية ويبحث في النف�س الإن�سانية بعمق فل�سفي ي�سعى لتطهير النف�س والروح من 
التجريدية  الفنية  �صوره  �أكمل  في  ويطرح  �إليها.  الطم�أنينة  و�إدخال  وزينتها  الدنيا  حب 
كوامن النف�س من حب وجمال وقيم �أخلاقية ومعرفة. وفي م�ضمونه �أي�ضا الخطوات التي 
يتدرجها ال�سالك - المريد - في تطهير نف�سه والبلوغ بها مرتبة الك�شف. كل ذلك يعك�س 
و�أغرا�ضه  البيان  راقي  فنيا  نثرا  �أم  منظمة  ق�صائد  �آما  وهو  عندهم  العالية  الدينية  الروح 
 - والأوراد  الأحزاب   - المقد�سة  الأماكن  �إلى  ال�شوق  ر�سائل   - النبوية  لاامتداح  هي: 
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التو�سلات - الحكم - الر�سائل ال�صوفية )المكاتبات ال�سنية( - الحكايات الكرمية - �شعر 
الزهد - �شعر الت�صوف ال�سني - �شعر الت�صوف الفل�سفي1.

ال�صوفية وال�شعر

يعد ال�شعر اقرب الإ�شكال التعبيرية للنف�س الإن�سانية، فهو يعبر عن لحظة �شعورية 
متميزة، وهو ال�صورة التي تبرز حقيقة الإن�سان كا �إن�سان وحقيقته ك�شاعر لان: ال�شاعر 
لاينطق بال�شعر �إلا عندما ي�شعر بنف�سه، وبما يحيط به من طبيعة وكون زاخرين بالجمال 
والجلال ومملوءين بالإحداث والمنا�سبات التي تلح عليه وتدفعه �إلى نظم ال�شعر والنطق به.

في  خ�صو�صًا  العرب،  عند  الأدبي  التاريخ  على  هيمنة  القول  فنون  و�أكثر  ْــرُ   ـع ال�شِّ
الأدبية  الفنون  بع�ض  الأهمية  في  �شاركته  وقد  وتد�أوله.  حفظه  ل�سهولة  الأولى؛  ع�صورها 
الأخرى كالخطابة. وبعد تطور الكتابة وانت�شارها وات�صال العرب بغيرهم، دخلت بقية الفنون 
الأدبية الأخرى، المتمثلة في النثر ب�أ�شكاله المختلفة لت�ساهم جنبا �إلى جنب، مع ال�شعر في 
على  التعرُّف  في  عليها  لااعتماد  يمكن  وثيقة  ال�شعر  ويُعدُّ  العربي.  الأدب  تراث  تكوين 

�أحوال العرب وبيئاتهم وثقافتهم وتاريخهم، ويلخ�ص ذلك قولهم: ال�شعر ديوان العرب2.

الت�صوف، هو �أعمق التجارب الدينية و�أكثرها انطلاقا في العالم اللانهائي الممتد من 
عالم المح�سو�سات �إلى ف�ضاء الح�ضرة الألهيه. والتعبير عن التجربة ال�صوفية �أمر ع�سير، 
فاللغة التي بتد�أولها النا�س، لا تفى بت�صوير الأحوال والمقامات التي يمر بها ال�صوفي في 
عروجه �إلى الله.. من هنا، لج�أ ال�صوفية للتعبير ال�شعري، ا�ستفادة بما يحمله ال�شعر من طاقه 
ايحائيه وثوب ف�ضفا�ض يت�سع بع�ض ال�شىء لمعاني الت�صوف الهائلة. ومن هنا، اعتقدت 
ان�سب  هو  الذي  المت�صوفه،  �شعر  من خلال  �أف�ضل،  نحو  على  يدرك  الت�صوف  �أن  دوماً 

http://www.syrianstory.com/ 1(الطاهر بونابي. نشأة وتطور الأدب الصوفي في المغرب الأوسط. على الرابط
htm.2-comment32

2)http://almontadaaladabi.blogspot.com/20101/12/.html
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طرائق التعبير اللغوي عند القوم1.

 ي�شكل ال�شعر ال�صوفي جزءًا متميزًا من �شعر الرمز الديني المكتوب في اللغات العربية 
والفار�سية والتركية والأردية. ويمكن فهمه من خلال ثنائية الر�ؤية واللغة2.

فالقاري لل�شعر ال�صوفي، والمتمعن في جمال لغته وطريقة نظمه، وتنوع �أ�ساليبه، يجد 
�أن لغة الت�صوف في جماليتها المميزة لها، تخلق وحدة فنية، ومن ثم �شعورية فكرية، ترتفع 
وح�س  مرهف  وعي  الدلالة عن  تك�شف  فريدة،  عرفانية  تجربة  تعبر عن  وهي  بالم�شاعر، 
ف�إن  عام،  وب�شكل  الخ�صو�صية.  �شديد  ت�صور  على  منفتحة  الق�صيدة  على  قائمة  وثاب، 
ال�شعر ال�صوفي �شكل ن�صا لغويا ودلاليا خا�صا في الأدب العربي، خرج باللغة مما �ألفته �إلى 
م�ستوي جديد، ثري بالدلالات والإيحاءات مما �سمح للباحثين والدار�سين �أن يتوجهوا 
بالبحث فيه م�ستعينين في ذلك ب�شتى المناهج والإجراءات التي تمكنهم من �سبر �أغواره.3

الت�صوف، هو �أعمق التجارب الدينية و�أكثرها انطلاقا في العالم اللانهائي الممتد من 
�أمر ع�سير،  ال�صوفية  التربية  والتعبير عن  الإلهية.  ف�ضاء الح�ضرة  �إلى  المح�سو�سات  عالم 
فاللغة التي يتد�أولها النا�س، لا يفي بت�صوير الأحوال والمقامات التي يمر بها ال�صوفي في 
عروجه �إلى الله. من هنا، لج�أ ال�صوفية للتعبير ال�شعري، ا�ستفادة بما يحمله ال�شعر من طاقة 
الهائلة ومن هنا، اعتقدت  �إيحائية، وثوب ف�ضفا�ض يت�سع بع�ض ال�شئ لمعاني الت�صوف 
�أن�سب  هو  الذي  المت�صوفة،  �شعر  من خلال  �أف�ضل،  نحوٍ  علي  يدرك  الت�صوف  �أن  دوماً 
طرائق التعبير اللغوي عند القوم4.ال�شعر ربيع �أرواح ال�صوفية وظلالهم بالغدو والآ�صال 
يتنقلون فيه من رو�ض �إلى رو�ض �إنه �سل�سبيل يتدفق في �أذانهم ووجدانهم يهتزون لما فيه 

1( يوسف زيدان. شعراء الصوفية المجهولون. دار الجيل بيروت. 1996 – ص-7
2)http://almontadaaladabi.blogspot.com/20101/12/.html

3 بولعشارمرسلي. الشعر الصوفي في ضوء القراءات النقدية الحديثة. أطروحة دكتوارة مقدمة لكية الأداب جامعة 
وهران. 2015، ص 9

4( يوسف زيدان. شعراء الصوفية المجهولة. دار الجيل- 1996- ص- 7



36

من التطريب وتغريد ذلك لأنهم �أهل ذوق خا�ص و�أرباب �صف روحي وح�س و�صبايات 
وجدانية يتذوقون العبارة اللماحة والمعنى الذي يدق فهمه على الألباب. وقل �أن تجد 
�صوفيا لا يقول ال�شعر �أو يطرب لل�شعر �إن�شادا وترجيعا. و�شعر ال�صوفية تغلب عليه هواتف 
الإلهام لا مقاطع الأوزان فهي تراتيل �أ�سرار القلوب قبل �أن يكون قوالب و�ألفاظا ملئية 

بالحركة والجر�س الح�سي1. 

عر، لا في التعبير عن مواجدهم فح�سب،  َ ال�صوفيةُ منذ وقت مبكر �إمكانات ال�شِّ خَبِر
�شعر،  و�أهل  �أ�صحاب ذوق،  بهذا  فهُم  وبالإن�سان كذلك.  بالوجود  معرفة  �إنتاج  بل وفي 
ي�صعب عليهم �أن يعي�شوا تجاربهم الروحية دون �أن يكون لل�شعر ن�صيبٌ في �إحياء قلوبهم 

�شة، و�أرواحهم التي تطرب لمعاني الق�صائد الرقيقة. الظامئة، ونفو�سهم المتعطِّ

نزع ال�صوفيّة منذ ظهورهم �إلى التعبير عن تجاربهم ومواجيدهم متّخذين من ال�شعر 
و�سيلة لهم، ولماّ كانت لغة ال�شعر موحية في ت�صويرها لتلك التجارب الروحيّة كان جُلّ 
ال�صوفيّة، �إنْ لم نقَُلْ كلّهم، �شعراء يجيدون الفنون ال�شعريّة و�أغرا�ضها، ممتطين لغتهم الرمزيّة 
كخ�صو�صيّة ميّزت �أ�شعارهم. ولو دقّقنا النظر في مظاهر ال�شعر ومميّزاته ولغته ونظرنا �إلى مظاهر 
بينهما. الروحيّة والأدبيّة لوجدنا علاقات وطيدة وتداخلا   ال�صوفيّة و�سلوكهم وتجاربهم 

فما هي �أهمّ العلاقات التي تربط بين ال�شعر والت�صوّف ؟ 

للإجابة على هذا ال�س�ؤال لا بدّ �أن ن�شير �إلى ر�ؤية ال�صوفيّة �إلى الوجود عموما وعلاقته 
ال�شعر  علاقة  العر�ض  في  ونناق�ش  ال�صوفّي،  الرمز  و  الإلهام  من  كلٍّ  معرفة  ثمّ  بالخيال، 

بالخيال والإلهام والرمز ال�صوفّي.

�أ/ الوجود والخيال عند ال�صوفيّة:

ة للوجود و علاقته بالخيال، فَهُمْ يق�سّمون الوجود �إلىمُطْلق، وهو  لل�صوفيّة ر�ؤية خا�صّ
1)http://www.nafahat7.net/index.php?page=soufisme_lettre
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�صفة للحقّ �سبحانه وي�سمّى)الوجود الواجب(، و�آخر مقيّد، والم�سمّى)بالوجود الممكن(، 
وهو �صفة للخلق والموجودات. والذات الإلهيّة مطلقة محجوبة عن الخلق، ولماّ �أراد الله �أن 
يعرف ويعبد تجلّى للكونوالح�ضرة المتجلّي فيها غيبيّة روحانيّة، وعالمها ي�سمّى )الملكوت )، 
ويقابله عالم الملك �أو المح�سو�سات، وبين هذين العالمين برزخ وعالمه يطلق عليه الجبروت 
�أو الخيال، يقول ابن عربي »ف�إنْ قلتَ وما عالم البرزخ ؟ قلنا: عالم الخيال، وي�سمّيه �أهل 
الطريق عالم الجبروت، وهكذا هو عندي ». والخيال عند ال�صوفيّة - كما ي�شير ن�صر �أبو 
زيد - له ق�سمان: منف�صل ومتّ�صل. فالمنف�صل يخ�صّ الله تعالى، �أمّا المتّ�صل فيخ�صّ الخلق 
�إن�سانيّة  ف�صفته  الثاني  �أمّا  المطلق،  الإلهيّ  الوجود  �إلهيّة تخ�صّ  فالأوّل �صفته  لذا  فقط، 
بعالميَّ  علاقته  حيث  من  �إذًا  فالخيال  للإن�سان.  النف�سيّ  ال�سيكولوجي  الجانب  ي�شمل 
المعاني و المح�سو�سات هو القوّة الإلهيّة التي تُظهر المعاني في �صور المح�سو�سات عن طريق 
التجلّي )ومثاله ر�ؤية �سيّدنا جبريل على �صورة دحية الكلبيّ(. وقد ق�سّم ال�صوفيّة الخيال 
المتّ�صل �إلى ق�سمين: ما ين��شأ عن �إرادة وتخيّل الإن�سان فهو ق�صدي، وما يركّبه في نف�سه 
�أو ما لا ين��شأ عن تخيّل الإن�سان و�إرادته فهو  �إن�سان،  �أ�سد بر�أ�س  �أخيلة مثل �صورة  من 

عفويّ ك�صور الر�ؤى والأحلام.

ب/ ال�شعر وعلاقته بالخيال ال�صوفّي :

الخيال  و  ال�شعر  بين  تداخلا  نجد  �أن  يمكننا  هل  للخيال،  ال�صوفيّة  ر�ؤية  �ضوء  على 
ال�صوفّي ؟ ف�إن تحقّق ذلك، فب�أيٍّ يتعلّق ال�شعر ؟ �أبالخيال المنف�صل �أم المتّ�صل ؟ 

المتّ�صل  والخيال  الإلهيّة  بالحقائق  الخا�صّ  المنف�صل  الخيال  بين  تمييزنا  من  انطلاقا 
الخا�صّ بالم�شاعر الإن�سانيّة الإراديّة وغير الإراديّة ندرك �أنّ ال�شعر يتعلّق بالخيال المتّ�صل 

لأنّه ي�شمل الم�شاعر الداخليّة )جانب النف�س و الأحلام(

وفكرة علاقة ال�شعر بالنف�س و م�شاعرها قديمة، فال�شاعر يعّرب عن م�شاعر الفرح والحزن 
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ولااعتذار والفخر... الخ بوا�سطة خياله الم�صوّر لتلك الم�شاعر، و�إليك قول ح�سّان ي�صوّر 
تعلّقه بر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم: 

 و�أح�سن منك لــم تر قَطّ عيني        و�أجمل منك لم تلد الن�سـاء 
خُلِقـتَ مـبّرءًا من كـلّ عـيـب      كـ�أنّك قـد خلقت كمـات�شــاء1

ال�شعر و علاقته بالإلهام ال�صوفّي:

�أ/ الإلهام ال�صوفّي: �إنّ الحقيقة الواحدة هي معرفة الله، وتنطلق من معرفة النف�س، ف�إن 
فَتْ روح الإن�سان ف�إنّها تكون قابلة للأخذ من الحقّ، فتكون محلّا للإلهام الربّانّي الذي  �صَ
ي�صل �إلى حالة الفناء، حينها يتلقّى قلب العارف الواردات، وهي المعاني الواردة على القلب 
دُ العارف من �صفاته الب�شريّة وتحقّقه بال�صفات الإلهيّة يُحدث اتّ�ساعا  المتّ�صفة بالخير. فتَجَرُّ
لطاقاته الروحيّة �إذ يتّ�سع مجال تلك ال�صفة �إلى �أق�صى الحدود بح�سب مقام �صاحبها فتخرق 

له العادات. وقد �ضرب الله لنا مثالا للإلهام ب�سيّدنا مو�سى والعبد ال�صالح.

1/ وعليه فالإلهام حقيقة يعي�شها ال�صوفّي وهو م�ستغرق في حبّه الإلهيّ فتنك�شف له 

الحقائق بالله في�ستفيد من كلّ العلوم.

2/ ويرى ال�صوفيّة �أنّ م�صادر التلقّي والإلهام على ثلاث درجات:

عن  متحدّثا  عربي  ابن  يقول  في�سعفه،  �شيخه  العارف  ي�ستح�ضر  �إذ  الم�شايخ:  �إلهام 
�شيخه �أبي يعقوب بن يو�سف الكوميّ: »كان من �صدقي في �صحبته �أّين �أتمنّاه في �شيء 

لم�س�ألة تخطر ف�أراه �أمامي، ف�أ�س�أله ويجيبني ثمّ ين�صرف.

�إلهام الملائكة: �إذ يتلقّى عنهم علوما و�أ�سرارا ومواهب، وت�أ�صيل هذا الإلهام ال�شعريّ 
من قول ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم لح�سّان: »�أهجم �أو هاجم وروح القد�س معك«، 

http://www.nafahat7.net/ 1(محمد الغالي نعيمي. علاقة التصوّف بالشعر من حيث التأثير والتأثرّ. على الرابط
index.php?page=soufisme_lettre
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بل وي�ؤكّد ح�سّان ذلك بقوله: 

                   ينتابنا جبريل في �أبياتنا      بفرائ�ض الإ�سلام والأحكام 

ونجد ابن عربي يقول: 

  بي �إذا نزل الروح الأمين على قلبي      ت�ضع�ضع تركيبي وحن �إلى الغيب

الإلهام النبويّ: �إذ يرى �صاحبه النبيّ �صلّى الله عليه و�سلّم �أو �سائر الأنبياء والمر�سلين 
مناما �أو يقظة، وي�سمّونه )الفتح الأكبر(، فيتلقّى عنه �أو عن طريق الأنبياء الآخرين علوما 
ة ر�ؤية �أمّ الإمام البخاريّ ل�سيّدنا الخليل عليه ال�صلاة وال�سلام(،  و�أ�سرارا ينتفع بها،)ق�صّ

وت�أ�صيل هذا الر�ؤية قوله �صلّى الله عليه و�سلّم: »من ر�آني في المنام ف�سيراني في اليقظة.

ب - ال�شعر وعلاقته بالإلهام ال�صوفّي:

�إنّ مرحلة الت�أمّل النف�سيّ لل�شاعر ت�شبه تقريبا حالة الفناء عند ال�صوفّي لأنّ ال�شاعر 
ر الق�صيدة، كذلك ال�صوفّي يفنى عن الوجود  يغيب لحظة عن نف�سه ومحيطه حتّى يح�ضّ
ونف�سه بم�شاهدة الحقائق. وعليه ف�إنّ لكلّ �شاعر ت�أمّلا وفج�أة تنقدح له الفكرة فين��شأ في 
تج�سيد فكرته عن طريق �إملاءات خياله النف�سيّ، وعند لاانتهاء من نظم ق�صيدته يرجع 
الفناء  ت�شبه مرحلة  ال�شعريّ  الت�أمّل ولاانقداح  العودة(، فنجد مرحلة  �إلى عالمه )مرحلة 
والتلقّي، ومرحلة تج�سيد الفكرة ت�شبه مرحلة التلوين والتمكين، �أيّ انتقال العارف من 
مقام �إلى مقام ثمّ تمكنّه من مقامه، �أمّا مرحلة العودة فهي نف�سها مرحلة العودة عند ال�صوفّي. 

المتخفي  الروح  و�أحد، هو عالم  والت�صوف حقلان متقاربان في عالم معرفي  فال�شعر 
وراء عالم الواقع، �إنهما ي�صدران عن تجربة روحية للعالم، فهما يلتقيان في الأ�سلوب �أي 
في ال�صورة والإيقاع واللغة. فالن�ص ال�صوفي مثل الن�ص ال�شعري يتميز ب�صدق التجربة 
لكونها وليدة معاناة، ذلك لان ال�صوفي عا�شق ينف�س عن م�شاعره بكلمات تت�سم بالرمزية 
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التي تفر�ضها طبيعة المعاني الروحية، فهو لا يعبر بلغة العموم، بل يلج�أ �إلى لغة الخ�صو�ص، 
فالتجربتان )ال�صوفية وال�شعرية( مرتبطتان، غير �أن ال�شاعر قد لا يكون مت�صوفا ولا يلزمه 
ان يكون مت�صوفا، ولكن ال�صوفي لا يبعد ان يكون �شاعرا. فال�صوفي هو �شاعر �سواء نظم 
على  يعتمدان  فكليهما  ال�شاعر،  و�سيلة  نف�سها  هي  عنده  لاادراك  ف�أداة  نثرا،  �أو  القول 

الباطن، مما جعل لغتهما مختلفة عن اللغة العادية.1

ال�شعر ال�صوفي في الإ�سلام ومراحله:

كتب  اثيتت  فقد   ،� الله  ر�سول  عهد  �إلى  يرجع  معروف  الأول  المديح  ومن��شأ 
ال�سيرة مدح �أبي طالب و�أبي بكر وكعب بن زهير وح�سان بن ثابت وغيرهم له � 
وهو �شاهد واقرهم عليه بل و�أثايهم عليه كما ورد في �إهدائه لبردته لكعب بن زهير لما قر�أ 

عليه ق�صيدته المعروفة:

بانت �سعاد فقلبي اليوم مبتول

وكيف �أن هذه البردة ا�شتراها بعد ذلك بع�شرات ال�سنين خليفة الم�سلمين مع�أوية ابن 
�أبي �سفيان ر�ضي الله عنه بع�شرات الآلاف من الدنانير الذهبية. ثم �أو�صى من بعد �أن 
تجعل في كفنه وتدفن معه وهو مايعده بع�ض مبغ�ضي مع�أوية من حيل بني �أمية الكثيرة 

ودخولهم على الدين من مداخل لااحابيل والدهاء.

وكل فن يبد�أ في من�شئه الأول متعثرا ثم ينه�ض بالتطوير والإ�ضافة والإبداع الجديد: 
ذاك  وما  يوم.  �أول  من  قويا  ناه�ضا  ولد  قد   � الله  ر�سول  مديح  فن  �إن  �أرى  لكني 
�أول  من  ينطقون  جعلهم  مما  ومادحيه  محبيه  قلوب  ب�شغاف  النائط  العظيم  للحب  �إلا 
ثابت  فا�ستمع لح�سان بن  و�إذا �شئت  الأحكام.  ونهاية في  التجويد  وهلة يكلام غاية في 

1( بولعشار مرسلي. الشعر الصوفي في ضوء القراءات النقدية الحديثة. أطروحة دكتوارة مقدمة لكية الأداب جامعة 
وهران. 2015، ص 20.
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الأن�صاري يقول:
وأجمل منك لم تلد النساءوأحسن منك لم تر قط عيني

عيب ك��ل  م��ن  مرب�ا  كأنك قد خلقت كما تشاء1خلقت 

وقد ذكر جماعة منهم ال�شيخ �أبو من�صور ال�صباغ في كتابه )ال�شامل( الحكاية الم�شهورة 
عن العتبى قال: كنت جال�سا عند قبر النبي � فجاء �إعرابي فقال: ال�سلام عليك 
يار�سول الله، �سمعت الله يقول: »ولو �أنهم اذ ظلموا انف�سهم جاءوك فا�ستغفروا الله --- 

رحيما«. وقد جئتك م�ستغفرا لذنبي، م�ست�شفعا بك �إلى ربي، ثم ان��شأ يقول:
أعظمه بالقاع  دفنت  من  فطاب من طيبهن القاع والاكمياخير 

ساكنه ان��ت  لقبر  الفداء  فيه العفاف وفيه الجود والكرمنفسي 

ا  ا�ستدعى  هد ال�شديد، ّمم ظهر في عهد النبي- �صلّى الله عليه و�سلّم- نماذج حية للزُّ
انتباه النبي- �صلّى الله عليه و�سلّم- ومن ذلك – مثلًا عبد الله بن عمر ي�صومُ النهار، 
ويقومُ الليل، ويختم القر�آن الكريم كله في ليلة واحدة، فين�صحه النبي- �صلّى الله عليه 
ب�شائر  �أي�ضاً-وافتنا  التابعين-  �أيدي  »�إن لج�سدك عليك حقاً«وعلى  له:  ويقول  و�سلّم-  
وا بها عن �أحوالهم من تفوي�ض  الأدب في �صورة نثار الأبيات �شدّوا بها في منا�سبات عّرب

�أمورهم �إلى الله تعالى، ومن هذه الب�شائر قول �أبي الأ�سود الد�ؤلي )ت69 هـ(: )6(
فادع الإله وأحسن الأعمالواذا طلبت من الحواجز حاجة

بقدرة أراد  م��ا  فهو اللطيف لما أراد فعَالفليعطيك 

وامورهم وشانهم  العباد  الأح��والان  يقلب  الإل��ه  بيد 

لححا تصعضع العباد سوالافدع العباد ولا تكن بطالبهم

وبعد هذه الإطلالة الموجزة يمكن �أن نُق�سّم ع�صور ال�شعر ال�صوفي ون�شاطاته و�شيوعه  
�إلى مراحل زمنية متتالية المرحلة الأولى – وهي »مرحلة الخلافة العبا�سيّة وما قبلها بقليل 
ال�صوفي  ال�شعر  كان  وفيها  ب�أكمله،  الهجري  الثاني  القرن  وت�شمل  هـ(،   200-100( �أي 
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يُكوّن نف�سه بنف�سه، وينه�ض بتقاليده الفكريّة والفنية؛ لي�ؤ�صلها في �أذهان النا�س، وكان 
هذا ال�شعر ال�صوفي لمحات دالة �أو قليلًا من الأبيات الموجودة، ومن �شاعرات هذه المرحلة 
ال�شاعرة رابعة العدويّة )ت 185هـ(- �شهيدة الع�شق الإلهي- التي »تح�س�ست ولا �شك 
ال�صراعات المت�ضاربة والحادة في الب�صرة تلك �أذاقتها مرارة الفقر والحرمان �أولًا، ثم جرفتها 
بعد ذلك �إلى اله�أوية المجون واللهو، ثم �أفاقت �أخيراً لتجلو عن روحها، ثم �أقامت �أخيراً 
لتجلوا عن روحها ما غ�شيها من �إ�سراف وت�أثيم، فاعتزلت النا�س و��شؤونهم والحياة ومتاعها 
وعكفت على نف�سها تطهرها بالعبادة المت�صلة من �أدران الفجور وال�ضلال، وتن�شد لاات�صال 

الروحي بالله« )7(. 

ومن �شعرها: )8(
وَعِمادي وَمُنيتي  وري  وًأنَ��ييس� وَعُ���دّتي وَمُ��ـ��رادييَا ُرس

أنَتَْ لّي مُؤنس، وَشَومُكَ زّادِيأنَتَ روحُ الْفُؤاد، أنَتَ رَجَائي

البـلادِأنَتَْ لوْلاَك َيَا حَياتي وَأنُسـي فَسيح  في  تشتّتُ  مَا 

وَأيَاديكَمْ بدَتْ مَنّه، وَكَمْ لَكَ عِنـدي وَنِعْمَـةِ  عَطـاءِ  مِنْ 

وَنعَيمـي بُغيتي  الآنَ  الصّـاديحُبـّكَ  قلبي  لِعيِن  وَجَلاءٌ 

أنَتَْ مِنْي مُمكَّن في السّـوادلَيْسَ ِيل عَنْكَ مَا حَييتُ بِراحِ

فأنـي عَلّي  رَاضِياً  تكَُـنْ  يَا مُنى القلبِ قَدْ بَدا إسعاديأنْ 

ونلحظ في هذه الفترة الزمنية قلة عدد ال�شعراء وقلة الأ�شعار ال�صوفية، و ربما يعود هذا 
�إلى عدم تبلّور ق�ضية الت�صوّف بال�شكل ال�صحيح حتى عند المت�صوفة �أنف�سهم )9(.

الثالث والرابع الهجريين،  الزمان:  الثانية- وهذه المرحلة ت�شمل قرنيين من  المرحلة 
تراب  �أبي  �شعرائه:  ومن  وازدهار،  نه�ضة  المرحلة- في  هذه  ال�صوفي في  ال�شعر  كان  وقد 
ع�سكر بن الح�سين النخ�شبي، و�أبو حمزة الخرا�ساني. وتُعد هذه المرحلة بداية الت�صوّف 

الحقيقي ودور المواجد والك�شف والأذواق«)10(.
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الح�سين  بن  ع�سكر  تُراب  )�أبو  قول  المرحلة  هذه  في  ال�صوفي  ال�شعر  �شواهد  ومن 
النخ�شبي )ت 245هـ(( )11(

وَلديهِ من تحُف الحَبيب وَسَائِلُلاَ تخّْدَعن مَا للحبيبِ دَلائل

بَلائـِه بم��رِ  تنعمة   مِنـْهَا 
مقبولة عَطية  مِنْه  فَالمنعُ 

فَاعِلُ هو  مَا  كلٍُّ  في   وسرورهِ 

عَاجِـلُ وبُـرٌ  إك��رامٌ  وَالفقُـر 

ال�صوفي  الأدب  يتجه  وفيها  وال�ساد�س،  الخام�س  القرنين  »ت�شمل  و  الثالثة:  المرحلة 
�إلى الحب الإلهي، ومدح الر�سول الكريم� وال�شوق �إلى الأماكن المقد�سة ويدعو �إلى 
الف�ضائل الإ�سلاميّة،وفي هذه الفترة ن��شأ الأدب ال�صوفي الفار�سي، وُعدُّ هذا الدور دور 

عي: )13( الكلام والتحرر« )12(، ومن ذلك قول الُرب
بقيـادي منىً  إلى  هَيّجتُموا يَوْمَ  الرحّيل فُؤادييَارَاحِليَن 

شتِيَ تْمُْ وسار دَليلكَم يا وَحْْ الشّوقُ أقَْلقِي وَصَوتُ الحَادِيِرس

قمة  ال�صوفي  ال�شعر  بلغ  وفيه  الهجري،  ال�سابع  القرن  وت�شمل  الرابعة:  المرحلة 
النه�ضة،ومن �أَعلامه عمر بن الفار�ض )ت 632هـ(، ومحي الدين بن عربي )ت 638هـ(. 

ومن �شعر هذه المرحلة قول عمر بن الفار�ض في الذات الإلهيّة: )14(
خَبْيرٌ أجلْ عِنـدي بأوصَافِـهَا عِلْمُيَقُولُـونَ لي صِفْهَـا فَأنَتَْ بِوصفِهَا

هَـوا وَلاَ  ولُطْفُ  ماءٌ  وَلاَ  جِسْـمٌصَفَاءٌ  وَلاَ  وَرُوحٌ  ناَرُ  وَلاَ  وَنوُرٌ 

حَديثُهَـا الكَائنِـاتِ  كُلٍّ  مَ  قَدْيماً وَلاَ شَكْلُ هُناكَ وَلاَ رَسْـمُ«1تقَـدَّ
1

مرتبة  وهي  المعقولات،  وهي  »علوية،  مراتب:  ثلاث  على  الكون  �أن  ال�صوفية  ترى 
للمعاني المجردة عن المواد التي من ��شأنها �أن تدرك بالعقول. و�سفلية، وهي المح�سو�سات، 
وهي  والحوا�س،  بالعقل  تدرك  �أن  ��شأنها  ومن  وبرزخية،  بالحوا�س.  تدرك  �أن  ��شأنها  من 
�سوف  لل�صوفية  مريد  و�أيّ  المح�سو�سة.«  ال�صور  في  المعاني  ت�شكل  وهي  المتخيَّلات، 
1( محمد ماجد الدّخيل. طقُوس الحُب في الشعر الصوفي وصِناعتها – دراسة نظريةّ وتطبيقيّة. إلى اللجنة المنظمة لمؤتمر 

فيلادلفيا الدولي الثالث عشر بعنوان »ثقافة الحُب والكراهية«في الفترة 27-29تشرين أول
ن.  )أكتوبر (2008م (جامعةفيلادلفيا- كلية الآداب- الأردن – عمّا
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يجاهد لل�سموّ من العالم ال�سفلي المح�سو�س �إلى العالم العلوي المعنوي بهدف المكا�شفة 
والم�شاهدة فالاتحاد بالذات الإلهية الكبرى. لكن ذلك نادراً ما يتم �إلا عن طريق عالم 
دام  ما  بالحلم  �شبيه  عالم  وهو  والمعنوي،  الح�سي  العالمين  من  تركيب  هو  الذي  البرزخ 

يعي�شه ال�صوفي ذاتياً، �أو وفقاً لمقامه الذي ا�ستطاع الو�صول �إليه.  

وفقاً  �أو  المح�سو�س  العالم  هذا  خلال  من  تتحقق  لا  ال�صوفية  �إن  �أخرى،  بعبارات 
لقوانينه الطبيعية، و�إنما يبد�أ وجودها مع عالم البرزخ الخيالي، و�صولًا �إلى العالم المعنوي. 
يها لمبد�أ الريا�ضة والمجاهدة، غير متماثلة عند جميع ال�صوفيين، بل �إنها، حين  وهي، بتبنِّ
د على وجود مو�ضوعي للعالم الخيالي وللعالم المعنوي، ف�إنها ت�ؤكد من جهة �أخرى  ت�ؤكِّ

على ذاتية مريديها في ر�ؤيتهم للكون، وعلى تمايز طرائقهم في ذلك.  

ت�أ�سي�ساً على هذه الر�ؤية وحدها يمكن مقاربة ال�شعرية ال�صوفية على �أنها تجربة ذهنية 
ب�أية طريقة، و�إنما  �أو ترافقها تجربة ج�سدية لي�س غايتها التعبير عن المح�سو�س  قد ت�سبقها 
على النقي�ض من ذلك – �أو على الأقل لي�س غايتها �سوى تهيئة النف�س للدخول �إلى 
مرتبتي  عن  �صدوره  حين  �إلا  »�صوفياً«  ال�شعر  يكون  لا  وهكذا  الحقيقي.  الخيال  عالم 
ال�صوفية  تفترق  �سوف  وبهذا  �إليهما.  المف�ضية  التجربة  عن  �أو  المجرّدة،  والمعاني  البرزخ 
�أو  للحب  �أو  للزهد  �أو  للحكمة  يكون  فلا  اليونانية،  تها  مرجعيَّ عن  كم�صطلح،  العربية، 
لأيّ مو�ضوع �آخر �صلة جوهرية بها حتَّى ولو قالها المت�صوفون �أنف�سهم. بل �إن في �أدبيات 
ال�صوفية و�أقوالها ما يميز بين ما هو �صوفي وما هو غير ذلك، حتى في الأ�شعار ال�صادرة عن 
مرتبة الخيال �أو البرزخ. بل �إن ابن عربي جعل من هذا التمييز �سبباً من �أ�سباب الريا�ضة 
مع  وتقاطعاتها  ال�صوفية  المو�ضوعات  عن  الحديث  �إغفال  يكون  لن  لذلك  والمجاهدة. 
المو�ضوعات العامة تقليلًا من �أهميتها بقدر ما هو مح�أولة لإبراز �سمات ال�شعرية ال�صوفية 
زة لها عن جماليات ال�شعر العربي المعروفة، علماً �أن ال�صوفية اتك�أت على هذا ال�شعر  المميِّ

�إلى �أق�صى حدّ ممكن. 
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ثم �إن القول بتماهي ال�شعرية ال�صوفية ور�ؤيتها لا يعني بال�ضرورة �أن كل من تبنَّى 
هذه الر�ؤية هو �شاعر لذلك. فلي�س كل ال�صوفيين �شعراء، ولي�س كل ال�شعراء ال�صوفيين 
على م�ستوى متماثل في الإبداع والموهبة. ومادامت غاية هذا البحث هي �شعرية في كافة 
ه منها �سوف يتعلق بمدى الإبداع الذي حققه ال�شعراء  المعايير المطروحة فيه، ف�إن ما يهمُّ
�أنه كلما كان ال�شاعر  بكونهم �صوفيين، ولي�س بكونهم �شعراء وح�سب. وفي واقع الحال 
مبدعاً و�صاحب موهبة، ا�ستطاع �أن يتمثل الر�ؤية ال�صوفية �إبداعياً، مع ملاحظة �أن عك�س 
مرّ  على  الكبار  ال�صوفية  �أعلام  �أحد  هو  مثلًا  الحلاج  فهذا  دائماً.  �صحيحاً  لي�س  ذلك 
تجربته  توازي  �إبداعية  قيمة  ل  ي�شكِّ لا  قلته،  �إلى  �إ�ضافة  ال�شعري،  نتاجه  لكنّ  الع�صور، 
ري، مثلًا، ��شأن �إبداعي �آخر لا يقل عن منزلته ال�صوفية  الوجودية والفكرية. بينما للنفَّ
عند مريديه. لكن هذا الر�أي الم�سبق قد لا تو�ضحه تماماً �إلا درا�سة �إجمالية لل�شعر ال�صوفي 
قال  كما  قبيح  وقبيحة  ح�سن  فح�سنه  النا�س  عرفه  للأدب  مظهر  �أول  هو  وال�شعر  كله. 
قبيح وعلى الجملة  ال�شعر فكالم ح�سنه ح�سن وقبيحه  الغزالي رحمه هللا:(�أما  الإمام 
�إن�شاد ال�شعر ونظمه لي�س بحرام، و�إذا لم يكن فيه كالم م�ستكره )، وقال � :)�إن من 
ال�شعر لحكمه( عن احتياجات الع�صر)وقال �سعيد حوى في كتابه(كي نم�ضي بعيدا �إنه 
�شيء ي�ؤثر في ت�شكيل العواطف مثل ال�شعر والغناء، لان النف�س الب�شرية �أكثر تفاعلا مع 
ال�شعر، وهي ت�ستقبل الغناء با�سترخاء، فتدخل �إليها المعاني وتتفاعل معها بال مق�أومة. 
ومن ثم وجد ال�شعر عند ال�صحابة في حياة الر�سول � ووجد الحداء والإن�شاد، وفي 
بع�ض الحالات �سمع ر�سول الله �  الغناءٍ ت رْيا ي َ وُ  من ج، و�سمع �أ�صحابه كذلك 
في كثير من دوائر. �ألم�سلمين كو�سيلة لتربية العواطف الخيرة، �أو لتهييج عواطف الوجد 

الراقية).



46

ال�شعر في الن�صو�ص الدينية:
ال�شعر ديوان العرب، و�أهميته في التاريخ العربي لا ي�ضاهيها فن �آخر من الفنون. وقد 
التب�س لدى الكثيرين من النا�س موقف الإ�سلام من ال�شعر ا�ستنادا على ن�صو�ص بعينها 
ذِكْرٌ  �إِلَّا  هُوَ  �إِنْ  لَهُ  يَنبَغِي  وَمَا  عْرَ  ال�شِّ مْنَاهُ  عَلَّ )وَمَا  ال�سنة، من ذلك:الآية  القر�آن وفي  في 
بِيٌن1( وقد ر�أى البع�ض �أن هذه الآية تعتبر ال�شعر �شيئا مذموما. ومثلها )بَلْ قَالُواْ  وَقُرْ�آنٌ مُّ
ا  �أَئِنَّ �أُرْ�سِلَ الأولُونَ(2 و)وَيَقُولُونَ  ِ�آيَةٍ كَمَا  ب فَلْيَ�أْتِنَا  اهُ بَلْ هُوَ �شَاعِرٌ  َ حْلَامٍ بَلِ افَْرت �أَ غَاثُ  �أَ�ضْ
نَُون4ِ( و)وَمَا هُوَ بِقَوْلِ  بَّ�صُ بِهِ رَيْبَ ْملا َ نُون3ٍ( و)�أَمْ يَقُولُونَ �شَاعِرٌ نََّرت ْ لَتَارِكُوا �آلِهَتِنَا لِ�شَاعِرٍَّجم
�شَاعِرٍ قَلِيًال مَاتُ�ؤْمِنُونَ(5. وهذه الآيات لي�س الق�صد منها ا�ستهجان ال�شعر بل �أن القر�آن 
ينت�صر  �أن  البع�ض  وقد  ح�أول   .� النبي  قر�ضه  �شعرا   لي�س  فهو  العالمين  تنزيل رب 
ا�ضطر  ف�إذا  تماما  ال�شعر  يجهل  كان   � النبي  �أن  فيها  يقال  التي  للدرجة  المنطق  لهذا 
للا�ست�شهاد به ف�إنه يخطئ في وزنه وقافيته. وهذا يناق�ض ال�سيرة النبوية في �أوجه كثيرة. 

مثل ما قيل من رجز ر�سول الله � يوم خيبر:
أنا ابن عبد المطلبأنا النبي لا كذب

تَْلِئَ  َمي �أَنْ  مِنْ  لَهُ   ٌ خَْري قَيْحًا  �أَحَدِكُمْ  جَوْفُ  تَْلِئَ  َمي نْ  )لَأَ قال:   � النبي  �أن  الرواية 
بِعُهُمْ الْغَ�أوون(7. وقد تعر�ض لهذا الحديث  عَرَاءُ يَتَّ عْرًا(6. وذلك تف�سير قوله تعالى:(ال�شُّ �ِش
وجرحه الإمام ابن حزم الأندل�سي، وللإمام الغزالي في كتاب �آداب ال�سماع كلام كثير 
حول ال�شعر وال�سماع ي�ؤكد �أن ر�سول الله � وال�صحابة كانوا ين�شدون ال�شعر وي�ستمعون 
�آذوا  الذين  الم�شركين  ل�شعراء  للتخ�صي�ص  جاءت  هذه  الآيات  �أن  ي�ؤكد  والجمهور  له. 

1(سورة يس الآية 69
2(سورة الأنبياء الآية 5

3(سورة الصافات الآية 36
4(سورة الطور الآية 30
5(سورة الحاقة الآية 41

6(أخرج هذا الحديث البخاري وأحمد والدارمي
7(سورة الشعراء الآية 224. 
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يغوي  فريق  فريقان:  ال�شعراء  �أن  ت�ؤكد  والآيات  والم�سلمين.  الله              ر�سول  بق�صائدهم 
بِعُهُمْ  عَرَاءُ يَتَّ وفريق �آمن وعمل �صالحا وانت�صر من بعد ما ظلم، وهم �شعراء الم�ؤمنين. )وَال�شُّ
ذِينَ �آمَنُوا  ْ تَرَ �أَنَّهُمْ ِيف كُلِّ وَادٍ يَهِيمُونَ◌ وَ�أَنَّهُمْ يَقُولُونَ مَالَا يَفْعَلُونَ◌ �إِلَّا الَّ الْغَ�أوون◌ �أََمل
ظَلَمُوا  ذِينَ  الَّ وَ�سَيَعْلَمُ  ظُلِمُوا  مَا  بَعْدِ  مِنْ  رُوا  وَانتَ�صَ كَثِيًرا   َ َّهللا وَذَكَرُوا  اتِ  َ اِحل ال�صَّ وَعَمِلُوا 
�أَيَّ مُنقَلَبٍ يَنقَلِبُونَ(1. لذلك �أجمع الفقهاء على �أن ال�شعر مثله مثل �أي عمل يقوم به 
ال�سنة   المرويات في  العديد من  يقابلها  الن�صو�ص  المرء حلاله حلال وحرامه حرام.هذه 
النبوية ت�ؤكد احتفاء ر�سول الله                        بال�شعر وال�شعراء. وحينما كان ال�سفهاء من الم�شركين 
يتن�أولون النبي و�صحابته بالذم قال الر�سول                      لح�سان بن ثابت »�أهجهم وربّ الكعبة« 
وقال عن �شعره في هجائهم: »لهذا �أ�شد عليهم من وقع النبل«2. ولذلك كان و�ضع ح�سان 
ومنزلته لدى الر�سول � كبيرة، عن عائ�شة ر�ضي الله عنها: »�سمعت ر�سول الله � 
يقول عن ح�سان: لا يحبه �إلا م�ؤمن ولا يبغ�ضه �إلا منافق«3.وروى �أبو الفرج الأ�صفهاني 
وغيره: »لما كان عام الأحزاب ورد الله الذين كفروا بغيظهم لم ينالوا خيرا، قال ر�سول 
�أنا يا ر�سول الله. وقال  �أعرا�ض الم�سلمين؟ فقال كعب بن مالك:  الله �: من يحمي 
عبد الله بن رواحة: �أنا يا ر�سول الله. وقال ح�سان بن ثابت: �أنا يا ر�سول الله، فقال عليه 
ال�سلام: نعم اهجهم �أنت )يعني ح�سان( ف�إنه �سيعينك روح القد�س«4.وقد بلغ لااحتفاء 
بال�سماع لدى عالم كالإمام الغزالي قوله )من لم يحركه الربيع و�أزهاره والعود و�أوتاره فهو 

فا�سد المزاج لي�س له علاج(5.

1(سورة الشعراء الآية 227. 
2(دكتور حسن فتح الباب حسان بن ثابت: شاعر الرسول eالدار المصرية اللبنانية 1997م ص 51

3(نفسه ص 52
4(نفسه

5(رباح الصادق المهدي. الشعر والمدائح عند الأنصار. 2007،ص5
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�أنواع ال�شعر الإ�سلامي 

هنالك عدد من الأغرا�ض ال�شعرية مثل الغزل والرثاء والفخر والهجاء، ومن ذلك 
الذي ا�ستخدم في ن�شر الدعوة الإ�سلامية نجد �شعر الحما�سة والجهاد وقد نبغ فيه ح�سان 

بن ثابت وعبد الله بن �أبي رواحة،  ومن ذلك �شعر ح�سان حول غزوة �أحد والخندق:
قتل الرسول ومغنم الأسلابحتى إذا وردوا المدينة وارتجوا

ردوا بغيظهم على الأعقابوغدوا علينا قادرين بأيدهــــم

الأرباببهبوب معصفة تفرق جمعهم سيد  ربك  وجنود 

 فكفى الإله المؤمنين قتالـــــهم

من بعد ما قنطوا ففرق جمعهم

 وأثابهم في الأجر خير ثواب

تنزيل نصر مليكنا الوهاب

طالب،  �أبي  بن  علي  للإمام  منه  بع�ضا  ن�سب  وقد  والزهد  الحكمة  �شعر  وكذلك   
المحبة  قيل في  والذي  ال�صوفي  وال�شعر  الن�ساك،  ال�شافعي وغيرهما من  للإمام  وكذلك 
الإلهية و�أول من ا�شتهرت به ال�سيدة رابعة العدوية ثم تبعها كثير من المت�صوفة ال�شعراء 
لعل �أ�شهرهم ابن الفار�ض. وهنالك �أي�ضا المدح النبوي و�إن عده البع�ض جزءا من ال�شعر 
ال�صوفي، وقد برع فيه �شعراء بدءا بكعب بن مالك في ق�صيدته )بانت �سعاد(، ولعل �أ�شهر 
رِ جيرانٍ  تَـذَكِّ �أمِنْ  البو�صيري )ومطلعها:  نبوي هي ق�صيدة البردة للإمام  ق�صيدة مدح 
بـذي�سَـلَم مَزَجْتَ دَمعـا جرى مِن مُقلَةٍبِدَمِ(، ومن �أ�شهر ال�شعراء في هذا ال�ضرب ال�شيخ  
عبد الرحيم البرعي اليمني ومن �أ�شهر مدائحه التي مطلعها )يا راحلين �إلى منى بقياد 
 � الر�سول  بمدح  اخت�ص  والذي  ال�شعر  النوع من  هذا  ف�ؤادي(.  الرحيل  يوم  هيجتمُ 
وال�صحابة، هو من �أهم �أنواع ال�شعر الإ�سلامي الذي ترك �أثرا في ال�شعر ال�سوداني عامة 

و�شعر المهدية على وجه الخ�صو�ص.

وهنالك �أي�ضا �شعر واقع الأمة وهو في غالبه للتذكير بم�آثر دولة الم�سلمين الأولى وبيان 
كيف تردت �أحوال الم�سلمين الآن وذلك ل�شحذ الهمم والرغبة في التغيير، وممن ا�شتهر 
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بخ�صال  التذكير  الرثاء في  �شعر  �أي�ضا  ا�ستخدم  كما  هيتو،  ال�ضرب محمد ح�سن  بهذا 
الع�صور، وقد �ساهم في هذا  الراية عبر  و�أئمة الم�سلمين الحاملين  � و�أ�صحابه  الر�سول 
�شعر ح�سان وعبد الله وفاطمة الزهراء التي رثت الر�سول � في ق�صيدتها التي جاء فيها:

وغربهـــــا البلاد  شــــرق  وكـــليمــانيفلتبكه  ولتبكــــه مضــر 

والبيت ذو الأستار والأركــــانوليبكه الطــــــود المعظم جــــوده

ضوؤه المبــارك  الرســل  خاتم  صلى عليــه منزل القــــــــرآنيا 

ورثى عبد الله بن رواحة حمزة بن عبد المطلب قائلا
بكاها لها  وحق  عيني  العـــــويلبكت  ولا  البكاء  يغني  وما 

غ��داة الإل���ه  أس��د  قالواأحمـــــــزة ذاكم الرجل القتيل؟عــــلى 

جميعا به  المسلمون  الرسولأصيب  به  أصيب  وقد  هنــــاك 

هــدت الأركان  لك  يعلى  البرالوصولأبا  الماجد  وأنــــــــت 

جنـــان في  ربك  سلام  يزولعليك  لا  نعيــم  مخالطهــــــــــــا 

ورثى ح�سان الر�سول �  بق�صيدة طويلة جاء فيها: 
ومعهد للرسول  رس��م  وتهمدبطيبة  الرسوم  تعف  وقد  منير 

بها منبر الهادي الذي كان يصعدولا تنمحي الآيات من دار حرمة

وبوركت الرسول  قبر  يا  بلاد ثــــــوى فيها الرشيد المسددفبوركت 

طيبا ضمن  منك  لحد  منضدوب��ورك  صفيح  من  بناء  عليه 

وأعين أيد  الترب  عليــــه  عليه وقد غارت بذلك أسعــــــــدتهـيل 

ورحمة وعلما  حلما  غيبوا  عشية علوّه الثرى لايوســـــــــدلقد 

نبيهم فيهم  ليس  بحزن  وقد وهنــت منهم ظهور وأعضدوراحوا 

جاهدا الحق  يهديهم  لهم  معلــم صدق إن يطيعوه يسعدواإمام 

يقصدفبينــــا هموا في نعمة اللهب ينهم الطريقة  نهج  به  ذليل  

إذغدا النور  ذلك  إلى نورهم سهم من الموت مقصدفبينا هموا في 

محمد مثل  الماضون  فقد  يفقد1وما  القيامة  حتى  مثله  ولا 
1

1( المصدر نفسه، ص 6
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�أهداف ال�شعر ال�صوفي:

كان من الملاحظ �أن يترك الإ�سلام ب�صماته الوا�ضحة على مو�ضوعات ال�شعر وفنونه، 
فتت�أثر بتعاليمه وت�شريعاته  في المجتمع والحياة. وهو ت�أثير ي�شتد ويقوى، �أو ي�ضعف ويبهت 
تبعا لل�شعراء �أنف�سهم، ومدى تج�أوبهم في حياتهم العلمية مع هذه التعليمات والت�شريعات. 
ع�صر  بدء  منذ  الإ�سلامية،  الأ�صقاع  مختلف  في  والن�ساك  والوعاظ  الدعاة  انت�شر  وقد 
الفتوحات الإ�سلامية الأولى حيث اتخذوا من الم�ساجد منابر لهم، يحدثون رجال الفتوح 
والنار،  والجنة  والعقاب  الثواب  وعن  الأخرى،  والحياة  البعث  عن  المجتمع  وطبقات 
والإ�سراف ولاافتقار، والتو�سط في الحياة والمعا�ش والتبذير، وان لي�س من ال�سلم في الحياة 
�إلا مايجعله قادرا على العمل ليومه الآخر. وقد اعتمد هولاء على كتاب الله و�سنة نبيه 

�أولا، و�أقوال ال�صحابة و�أعمالهم في الدرجة الثانية1. 

ال�شعر والأدب ال�صوفي بوجه عام، يعنى بالتوجية والإر�شاد، ويكثر من �صيغ الأمر 
والنهي، وال�شرط، و�ضرب الحكم والأمثال، وهذا طبيعي �إذا عرفنا �أن التوجيه �أ�سا�س من 

�أ�س�س ال�صوفية، ولي�س )ت�سليك( الطريق الإ توجيها و�إر�شادا2.

ق�ضايا ال�شعر ال�صوفي 

بها  ا�ستقل  والأغرا�ض  الق�ضايا  بعدد من  الإ�سلامي  الأدب  ال�صوفي في  ال�شعر  تميز 
�شعراء ال�صوفية وتميزوا فيها، منها: 

1- التق�شف والزهد في الدنيا: ويتمحور حديث ال�شعراء فيه حول الوعظ والتذكير 

والطرق  المقامات  �أحد  الزهد  �أخرى، حيث يمثل  ناحية  الدينية من  ناحية والحكمة  من 
1) http://www.drqandil.com/resources/1620%- 20 أعلام الشعر الصوفي على الرابط%
%D8%A7%D984%%D8%B4%D8%B9%D8%B120%%D8%A7%D984%%D8%B5%D988%%D981%
%D98%A.pdf

2( عبد المجيد عابدين. تاريخ الثقافة العربية في السودان. دار النهضة، 1967، ص 209.
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المو�صلة �إلى الله. 

2- الحب الإلهي: ويمثل هذا لااتجاه �أكثر المجالات وفرة وارتيادا ل�شعراء ال�صوفية، 

حيث اتخذوا الغر�ض �أداة للا�ستعانة على بث معاني القرب والتودد �إلى الذات الإلهية. 

3- المقامات: وي�ستهدف هذا الغر�ض من ال�شعر �إبراز ما تحقق للعبد من المكا�سب 

الخا�صة من خلال مجهوداته وعباداته وما ح�صل عليه من المواهب الربانية. 

4- المناجاة: ويعد هذا النوع من ال�شعر بمثابة �سرد للتجربة ال�شخ�صية في الت�صوف. 

ال�صوفية.  �شعراء  لدى  و�إبداعا  �إنتاجا  المجالات  �أكثر  من  وهو  النبوي:  المديح   -5

ويعتبره ال�صوفيون من �أجل �أبواب القربات �إلى الله. 

6- التو�سل ولاا�ستغاثة: وهو من �أهم خ�صائ�ص ال�شعر ال�صوفي، ويهدف �إلى التما�س 

ق�ضاء الحاجة بوا�سطة النبي وبغيره من الأنبياء والأولياء ال�صالحين عند الله. 

8- مدح ال�شيوخ: وي�ستهدف هذا اللون �إطراء �شيوخ الطرق ال�صوفية و�إبراز م�آثرهم 

وكراماتهم بغر�ض �إثبات �أحقيتهم في التقديم والتبجيل1.

والباحث في ماهية �شعراء الت�صوف الإ�سلامي ال�سوداني يجد �أن ق�صائدهم ال�صوفية 
و�أنا�شيدهم تدور في ثلاثة �أفلاك: الفلك الأول هو الع�شق الإلهي، �أي حب الله، والفلك 
الثاني هو الع�شق المحمدي، �أي حب الر�سول �، والفلك الثالث هو حب ال�شيخ 
�إلى  �إلى الر�سول، والر�سول هو الو�سيلة  والولاء له، فال�شيخ الوا�صل عندهم هو الو�سيلة 

الله.2

يعد الت�صوف من �أهم المباحث الأ�سا�سية التي يدر�سها الفكر الإ�سلامي �إلى جانب 
1) http://www.startimes.com/?t=5868749

2( عاطف بابكر جميل الإمام. أثر التصوف على الدعوة الإسلامية في السودان. بحث مقدم لنيل درجة الدكتوارة في 
الدعوة, جامعة القرآن الكريم, الخرطوم, 2004, 198.
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علم الكلام والفل�سفة والفكر العربي المعا�صر. وقد قطع الت�صوف الإ�سلامي �أ�شواطا كثيرة 
في تطوره �إلى �أن تحول �إلى طرق وزوايا ورباطات دينية لل�سالكين والمريدين يقودهم �شيخ 
�أو قطب. وقد قامت هذه الطرق والزوايا ب�أدوار �إيجابية تتمثل في خدمة النا�س والفقراء 
والمحتاجين على م�ستوى لااجتماعي، والدعوة �إلى الجهاد على الم�ستوى ال�سيا�سي. هذا 
عن  للتعبير  بال�شعر  المت�صوفة  ا�ستعان  �إذ  و�شعرا،  نثرا  بالأدب  وطيدة  علاقة  وللت�صوف 
مجاهداتهم و�شطحاتهم العرفانية، كما ا�ستعانوا بالنثر لتقديم قب�ساتهم النورانية وتجاربهم 
العرفانية الباطنية. �إذاً، ما هي علاقة الت�صوف بالأدب ب�صفة عامة وال�شعر ب�صفة خا�صة؟

مميزات ال�شعر ال�صوفي 

النف�سية  المعاني  وا�ستكناه  الروحي،  ال�سمو  القديم  ال�صوفي  ال�شعر  مميزات  ومن 
العميقة، والخ�ضوع لإرادة الله القوية، والإكثار من الخيال، وا�ستعمال الرمزية وال�شطحات 
ال�صوفية، والجنوح نحو الإبهام والغمو�ض، والت�أرجح بين الظاهر والباطن، والت�أثر بال�شريعة 
الإ�سلامية كما هو ��شأن الت�صوف ال�سني، وتمثل الم�صادر الفل�سفية والعقائد الأجنبية كما 

هو حال ال�شعر ال�صوفي الفل�سفي.

بيئة ال�شعر وال�شاعر 

ايدة، فهي لغة تتحدّى المتُّفق عليه  �إنّ اللغة لدى المت�صوّفة هي �أداة تعبيرية غير ُحم
العادات  وفي  النّا�س  �أعْراف  في  المتواتر  لاا�ستعمال  في  عليه  المتُوا�ضع  �أو  القوامي�س  في 
والتقاليد، �إنّها لغة تجربة روحية وثمرة من ثمار معاناة ال�سفر والبحث المُ�ضني في غياهب 
يوحنّى   ،San Juan de la Cruz المت�أله  الإ�سباني  ال�شاعر  والتي جعلت  المظلمة  الروح 
 »La noche oscura del  alma« الخالدة  ق�صيدته  يكتب   )1591  -  1542( ال�صليبي 
ة بجدارة واقتدار عن البحث المُ�ضني عن اللحظة الهاربة وراء  )ليلة الرّوح المظُلمة( المعُّرب
الكريم الجيلي  المت�صوفة عبد  �آخر  قال  والتجلّي.لهذا  والتحلّي  القُرب  وقُرب  البُعد  بُعد 
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المتوفي ببغداد عام1428  في كتابه »الإن�سان الكامل« رُوي عن مجنون ليلى �أنّها مرّت به 
ذات يوم فدعته �إليها لتحدّثه، فقال لها: دعيني ف�إّين م�شغول بليلى عنك... وهذا �آخر 
مقامات الو�صول.. لا يبقى عا�شق ولا مع�شوق ولا يبقى �إلّا الع�شق وحده وع�شق الذّات 

المح�ض1.

يدركه  ما  فكل  العالم،  عن  مو�ضوعية  حقائق  لنا  يعر�ض  �أن  مطالب  غير  وال�شاعر 
ال�شاعر ويتح�س�س به في الق�صيدة محملة بجزء من ذاتيته، وكيانه وفرديته2.ويقول دكتور 
وينفي  فيه،  يعي�شه  الذي  بالواقع  يرتبط  بالواقع:)ب�أنه  الأديب  علاقة  عن  المح�سن  عبد 
التعامل  عن  الكامل  عجزنا   - معناه  ف�إن  �إن�ساني  غير  ن�شاط  الأديب،  ن�شاط  يكون  �أنه 
�أو  تقييمه  �أو  فهمه  �أو  به  لاا�ستمتاع  مح�أولة  عن  وامتناعنا  يقدمه،  الذي  الإنتاج  مع 
نظمه  درو:)ال�شعر  �إليزابيث  تقول  بال�شاعر؟  �سمات خا�صة  هناك  هل  �أما عن  تحليفه3. 
والق�س�أو�سة  الم�سالمون  والثوار  والدنيويون  والن�ساك  والعامة،  والعلماء  والفلاحون  الأمراء 
والعقلاء والمجانين- وقد نتج الفن تحت كل الظروف، ونظم ال�شعر في ظل الأنظمة الملكية 
والديمقراطية والديكتاتورية، وفي ع�صور لاا�ضطهاد الديني وال�سيا�سي، وفي ظروف الحرب 
وال�سلام، �أما �أودن فيقول:)ال�شاعر هو الأب الذي - ينزل - الق�صيدة واللغة هي التي 
�أ�ستمتع  الألفاظ  مع  طويلا  �أقف  �أن  )�أريد  ال�شاعر  عن  يقول  ورث  وورد  �أما  بها(  تحبل 

لحديثها(4.

ويقول دكتور �أحمد عبد الحي: �إن تغلل الناقد في �إطار الن�ص، وبمعزل عن العوامل 
بالحبل  الن�ص  يقطع �صلة هذا  تكوينه،  متف�أوتة في  بدرجات  �أ�سهمت -  التي  المت�شابكة 
ال�سري، الذي دفع الدماء في �شرايينه!. لذا يرى من حق الناقد بل من واجبه �أن ي�ستعين 

1(عبد الله حمادي. العلاقة التماثلُية بين الشعر والتصوف. صحيفة النصر الالكترونية. الثلاثاء، 05 كانون2/يناير 2016 00:
2( د/عدنان خالد عبد الله، النقد التطبيقي التحليلي ـ الطبعة الأولى ـ بغداد 1986م ـ ص)54.

3( د/عبد المحسن طه بدر، حول الأديب والواقع ـ الطبعة الثانية ـ القاهرة دار المعارف 1980 ـ ص)6
4(إلىزابث درو،الشعر كيف نفهمه ونتذوقه ـ ترجمة محمد إبراهيم الشوش ـ مؤسسة فرنكلين للطباعة والنشر 1961م 

ـ بيروت نيويورك،ص )24.
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بكل و�سيلة تنير جانبا من جوانب الن�ص1.ويقول عبد الرحمن �صدقي:)فالفن هنا وحياة 
الفنان كل لا يتجز�أ( �إلى �أن يقول: )لن نعرف الرجل حق معرفته،�إلا �إذا ت�أملنا في �شعره، 
ولن نقدر ال�شعر حق قدره،ونفهم ما يقول على وجهه،�إلا �إذا اطلعنا على حياته، ووقفنا 

على خبره(2.

ويقول الدكتور طه وادي: تراثنا العربي حافل بتراجم الرجال، على اختلاف �أعمالهم، 
الفرد  ��شأن  من  تعلق  التي  الرومان�سية،  الفل�سفة  ظل  في  ال�سير،  كتابة  فن  ازدهر  ولقد 
الكتابة عن  �أو�ضح نمطين، لمنهج  الدكتور طه وادي:)ولعل  �أي�ضاً  وتحتفي بحياته(3.ويقول 
ال�شخ�صيات الأدبية العربية، يمكن �أن نلم�سهما عند العقاد وطه ح�سين �إن ال�شاعر ال�شعبي 
)�أو �شاعر الملحون( يمت�ص جانبا من الت�صوف ثم يعيد ن�سجه وتنظيمه وفق ما تزود به من 
علوم ومعارف دينية. وهنا نلاحظ �أن ال�شاعر ال�شعبي لا يجهل الأبعاد الح�ضارية لخطابه، 

فهو ي�ستفيد مما تعطيه الجماعة ال�شعبية كما ي�ستفيد من م�ؤهلاته لااجتماعية و الثقافية.

الأدب  يرويها  التي  الحكاية  �أن  )الملحون(  ال�شعبي  ال�شعر  لق�صائد  المتتبع  ويلاحظ 
م�ستوياته،  من  م�ستوى  في  ال�صوفي  الوعي  لا�ستك�شاف  وا�ضح  �سبيل  هي  ال�شعبي 
والتعرف و لو ب�شكل �أولي على ما يعتمل داخل المجتمع من ن�شاط ديني وثقافي. وغني 
عن القول �أن ال�شاعر ال�شعبي ال�صوفي مت�أثر بالثقافة الدينية وال�شعبية التي �أخذها من 
محيطه والو�سط الذي عا�ش فيه، هذه الثقافة التي تعتبر زادًا معرفيًا متنوعًا تقدمه )الجامعة 

ال�شعبية( المتمثلة في الم�ساجد والزوايا.4

1( د/أحمد عبد الحي، شعر صلاح عبد الصبور الغنائي ـ الطبعة الأولى ـ القاهرة الهيئة المصرية العامة للكتاب 1988م ـ ص)7.
2(عبد الرحمن صدقي،الشاعر الرجيم بودلير ـ سلسلة إقرأ رقم )7( القاهرة دار المعارف ـ ص )7.

3(طه وادي، شعر ناجي الموقف والأداء ـ الطبعة الأولى ـ القاهرة ـ مكتبة النصر المصرية 1976م ـ ص)57
4( سعيد جاب الخير. العلاقة بين التصوف وشعراء الملحون )الشعر الشعبي(في الجزائر، »محمد بن مسايب« نموذجا. 

htm.2-http://www.syrianstory.com/comment32 على الرابط



55

فن المديح النبوي وثمرته:

يعتبر المديح النبوي فنا من فنون ال�شعر التي ن�شرها الت�صوف و�ساهم في �إذكائها، وهو 
لون من التعبير عن العواطف الدينية، وباب »من الأدب الرفيع، لأنه ي�صدر عن قلوب 
و�إظهار  الخلقية،  �صفاته  وبتعداد   r النبي  بحب  تنب�ض  والإخلا�ص«1  بال�صدق  مفعمة 
ال�شوق لر�ؤيته وزيارة قبره، كما يهتم هذا ال�شعر بذكر معجزاته المادية والمعنوية، والإ�شادة 
بغزواته و�صفاته المثلى، والإكثار من ال�صلاة وال�سلام عليه تقديرًا وتعظيمًا، وطلب الأجر 

.rمن الله عزّ وجلّ بالثناء عليه

وغالبًا ما يجتهد ال�شاعر المادح لإظهار تق�صيره في �أداء واجباته الدينية والدنيوية، كما 
يذكر �آثامه و�سيّئاته وكثرة ذنوبه في الدنيا معترفًا بها، ومظهرًا كل م�ستتٍر، ثمّ يناجي الله 
تعالى ب�صدق و�شوق راجيًا منه التوبة والمغفرة، وينتقل بعد ذلك �إلى الر�سول � طامعًا 

في و�ساطته و�شفاعته يوم القيامة، ومتو�سلًا ب�أ�سمائه و�صفاته التي عرف بها.

والنقاء من كلّ �شائعة والخلو من ظنّ،  بال�صدق والإخلا�ص  النبوي  المديح  ويتميز 
ويختلف تمامًا عن المدح التك�سب �أو المدح التملق الموجه للأ�شخا�ص والأعيان والأمراء 
والملوك، لأنه مدح خال�ص لأف�ضل خلق الله و�أح�سنهم على الإطلاق �سيدنا محمد r فهو 
معب�أ بال�صدق والوفاء والمحبة، تغمره التجربة الروحية والع�شق ل�شخ�صه الكريم، فحبه من 

العقيدة وواجب على كل م�سلم1.

من  يتحركون  الذوق  �أ�صحاب  ومن  القلوب  �أ�صحاب  من  ب�أنهم  عرفوا  »وال�صوفية 
ن�سمات القرب )بك�سر القاف( وتهزمهم النغمات الناعمة اللطيفة ويا�ستهويهم ال�صوت 
الجميل واللحن الطروب فيت�صورون جلال الله في كل لحن جميل وفي كل منظر جميل«2

1( ثاني أبوبكر عبدالله. المديح النبوي في شعر الشيخ عبد القادر بن محمد التالكي النيجيري. ورقة منشورة في مجلة 
جامعة بخت الرضا العلمية، العدد الخامس عشر 2015.

2(عبد الهادي الصديق. أصول الشعر السوداني. المجلس القومي لرعاية الآداب والفنون- الخرطوم. 1973، ص97
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لقد اكت�سح فن المديح م�ساحة كبيرة في خريطة ال�شعر العربي عبر ع�صوره المتلاحقة، 
بالف�ضيلة  �إعجابا  العرب  �شعر  في  ن��شأ  الفن  هذا  �أن  على  الدار�سين  �أغلب  �أجمع  كما 
وثناء على �صاحبها، و�أن الغاية منه لم تكن في البدء �سوى غاية خلقية، تتمثل في توق 
الإن�سان �إلى الحياة الف�ضلى، وبلوغ ما ارت�سمته من مثل �أعلى له، وحث الآخرين على 
التحلي بما يراه �صفات خيرة. وقد لم�س �أر�سطو عظمة هذا الفن، ذاكرا �أن »ال�شعر انق�سم 
وفقا لطباع ال�شعراء، فذوو النفو�س النبيلة حاكوا الفعال النبيلة و�أعمال الف�ضلاء، وذوو 
النفو�س الخ�سي�سة، حاكوا فعال الأدنياء، ف�أن��شأوا الأهاجيز، بينما �أن��شأ الآخرون الأنا�شيد 

والأماديح«1.

يت�سابق  منا�سبة  بها،  ال�شيوخ ولااحتفال  الم�ؤلفات في مجال�س  �أعراف ختم  فكانت 
الطلبة فيها �إلى �صنع المدائح في �شيوخهم م�شاركة منهم حدث لااحتفال واعترافا منهم 
من  الفترة  هذه  عرفته  مما  الأ�شعار  يخلو مجموع من مجاميع  يكاد  الأ�شياخ.ولا  بف�ضل 
�أعمال �شعرية متعددة في مدح ال�شيوخ، �أما المعاني التي وظفها ال�شعراء في هذا المدح، 
والعدل  وال�شجاعة  العقل  وهي  قدامة  حددها  التي  المعاني  عن  تخرج  تكاد  لا  فهي 

والعفة2.  

كما مدحه بالكرم والجود والحلم   يمدحه بال�شجاعة، وي�ضفي عليه �صفة الهمة والمجد.

في  ال�صوفي  الإعلام  يميز  ما  �أعظم  �أن  ال�صوفية.  الدعوة  و�سائل  من  �آخر  نمط  وهذا 
الدعوة �إلى الله تعالى من قبل ال�صوفية هو ولعهم واهتمامهم الوا�سع بالكلمة المنظومة - 
�أي ال�شعر - فال�شعر بما يمتاز به من حرية لاانطلاق عبر الأخيلة وال�صور الفنية ال�شفيفة 
واقتحام الغام�ض من دهاليز المعاني الغام�ضة لهو خير ماي�سعف ال�صوفي عندما ترق العبارة 
ولايبقى �سوى الإ�شارة. فعبر الق�صيدة التي تحررت من كثافة الكلمات و�سبحت في غيوم 
1) http://www.nooreladab.com/articles.php?action=show&id=52Retrieved)202016/7/ 

2( المصدر نفسه
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الإ�شارات يت�سنى لل�صوفي �أن ي�سكب ع�صارة تجربته الوجدانية الذاتية م�ستخدما ف�صاحة 
البيان لمخاطبة العامة، ومعميات الرمزية للتعبير عن تجربته الذاتية الم�ضمون بها على غير 
�أهلها؛ فال�صوفي �صاحب خطاب عام، كما انه �صاحب خطاب خا�ص، �شانه في ذلك �شان 

�أرباب كل �صنعة يحفظونها من �سرقة المبطلين وتغول المنتحلين ومكر المند�سين1.

التوحيد،  وعن  الإ�سلام  عن  الكثير  النا�س  تعلم  و�أ�شعارهم  ال�صوفية  ق�صائد  ومن 
البيت  �آل  مناقب  على  ووقفوا   ،� النبي  و�أخلاق  ال�شريفة  النبوية  ال�سيرة  وعرفوا 
وال�صحابة وال�سلف ال�صالح؛ فكان ال�شعر ال�صوفي مدر�سة للإر�شاد، وكان �أ�شبه بال�شعر 
وقواعد  والتوحيد  لااعتقاد  قواعد  العلماء  به  نظم  الذي   )didactive verse( التعليمي 
اللغة العربية. ف )المدحة( والق�صيدة ال�صوفية - ولا �سيما تلك المكتوبة باللغة العامية 
- �سهلة الفهم لعامة النا�س، وهي بهذا ال�سبب �أكثر فاعلية في ن�شر ال�سيرة النبوية وعلوم 

الإ�سلام2.

لروح  النا�صعة  الحقيقة  نموذج  فيها  ر�أت  التي  بالطريقة  �آدابها  المت�صوفة  �صاغت  فقد 
فيه  تتج�أوب  التي  بال�صيغة  �سلوكها  وقواعد  التربوي  �سعيها  طابقت  �أنها  �أي  الإ�سلام. 
تعاليم الإ�سلام مع ثلاثية العلم والحال والعمل. ولهذا انطلق �سراج الدين الطر�سي )ت 
- 378هـ( في ا�ستعرا�ض مقدمات الأدب ال�صوفي من الآية القر�آنية: )يا �أيها الذين �آمنوا 
�إياها تحذيرا وو�صاية على �ضرورة التربية والأدب  �إلا معتبرا  نار(   �أنف�سكم و�أهليكم  قوا 
زاغ  )ما  الآية:  �إلى  ا�ستند  فانه  )ت-475هـ(   الق�شيري  �أما  وقايتهم،  �أجل  من  والتعلم 

الب�صر وما طغى( باعتبارها التمثيل الأعمق لحفظ �آداب الح�ضرة الإلهية3.

1( عبد الحمن محمد عبد الماجد ود الكبيدة. الاعلام عند الصوفية. مطبعة حصاد - الخرطوم 2007 ص 49
2( عبد الحمن محمد عبد الماجد ود الكبيدة. الاعلام عند الصوفية. مطبعة حصاد - الخرطوم 2007 ص52

3)http://www.syrianstory.com/comment322-.htm
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م�صادر الألفاظ ال�صوفية 

يقف المطالع في �ألفاظ المت�صوفة وا�صطلاحاتهم، على �أنها م�ستمدة من عدة م�صادر، 
قبل غيرهم؛  دقيقا من  فهما  فهمها  وي�صعب  بهم،  ثم �صرفت لدلالات جديدة خا�صة 
ذلك لأنها تعتمد على التجربة والمعرفة الذوقية، وهما �أمران لا �سبيل �إلى »ت�أطيرهما« وفقا 

لمعايير و�أقي�سة علمية منطقية.

ون�ستطيع رد ا�صطلاحات ال�صوفية �إلى الفقه والتوحيد من علوم الديانة الإ�سلامية، 
و�أكثرها م�ستمد من القر�آن الكريم والحديث النبوي ال�شريف، فلو ت�أملنا في ا�صطلاحات 
التوبة،  اليقظة،  الهروي:  عند  الع�شرة  المنازل  ودعامات  عنا�صر  من  ومقاماتها  البدايات 
المحا�سبة، الإنابة، التفكر، التذكر، ولااعت�صام، والفرار، والريا�ضة وال�سماع ـ لوجدنا �أنها 
الأبواب: الحزن،  ونظير ذلك في  الريا�ضة،  بفعله عدا  �أو  بلفظه  الكريم  القر�آن  ورد في  مما 
الخوف، الإ�شفاق، والخ�شوع، والإخبات، والزهد، والورع، والتبتل، والرجاء والرغبة. �إذ 
�إن معظم هذه الألفاظ قر�آنية لمعانيها، لولا �أن القوم �أ�ضفوا عليها �أبعادا، واخت�صوا بها دون 
غيرهم. وقد يطول بنا الحديث في ا�ستعرا�ض لاا�صطلاحات التي ا�ستمدها المت�صوفة من 
القر�آن الكريم والحديث ال�شريف، وقد يكون خير مثال يو�ضح مذهب القوم في الت�صوف 
في الألفاظ وتوليدها ما يعرف في ا�صطلاحاتهم با�سم »العلم اللدني«، من كلمة »لدن« 
الواردة في قوله تعالى: »وعلمناه من لدنا علما«، وهو العلم الذي ينفتح في �سر القلب من 

غير �سبب م�ألوف من الخارج.

كما ي�ستخدم المت�صوفة ا�صطلاحات م�ستمدة من معجم اللغة العام، كالحرية والحزن، 
لعلاقة  عندهم  والعبودية  فالحرية  الم�ألوف،  المعنى  على  للدلالة  ت�ستخدم  لا  ولكنها 
فهو  �سطوتها  من  �أفلت  ومن  لها،  عبد  فهو  تولاها  فمن  وال�شيطان،  والنف�س  بال�شهوات 
�إنما يكون على الدنيا وما فيها، ونادرا ما يمون على �شيء  الحر. والحزن عند عامة النا�س 
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�آخر، بينما �شرطه عندهم �ألا يكون على الدنيا وما فيها. والحزن هو زاد ال�صوفي وراحلته، 
والقلب الطروب في نظرهم هو قلب فارغ خرب، والقلب الحزين قلب مملوء بالإيمان والخ�شية 

والرجاء. 

عندهم  وهو  و�سبيلها،  وبالمعرفة  و�أحوالها،  بالنف�س  العلاقة  الت�صوف  ف�إن  ب�إجمال، 
القلب والذوق، ومن هنا كانت ا�صطلاحاتهم م�ستمدة من معجم النف�س، و�أكثر ذلك 
من القر�آن الكريم، كتاب النف�س ودليلها الذي و�ضعه �صانعها ـ عزَّ وجل ـ وهو �أدرى بها. 
وقد ذهب القوم بعيدا في التحليل، وتعمقوا، فو�صلوا �آفاقا لم ي�صل �إليها �سواهم، فعرفوا 
من الحقائق ما لم يعرفه غيرهم، وبالتالي ف�إنهم و�إن ا�ستخدموا �ألفاظنا، �إلا �أنهم يحلقون 
بمعانيها في �أجواء �أرحب من �أجواء معانينا، و�أكثر �إ�شراقا، فلا عجب �إن نحن حمنا حول 

معانيهم دون �أن ندركها مثل ما يدركونها هم.

وكي نتمكن من �سبر العلاقة بين �ألفاظ المت�صوفة ودلالاتها، فغنه لا بد لنا بداية من 
ا�ستعرا�ض نظرية المعرفة عندهم، و�سبيلهم �إلى تحقيقها و�إدراكهاـ وهل هم �سواء وغيرهم 
في ذلك، �أم �أنهم مختلفون، وهل يخ�ضع لااختلاف �إلى �أقي�سة ومعايير تمكنا من التحقق 
بين  العلاقة  ت�ضبط  المعرفة  نظرية  ان  كله،  ذلك  وتوجيه  منه؟  ويكت�شف  لنا  يعر�ض  مما 
المدركات والإن�سان، وتوجها وتتحكم في م�سار دلالة الألفاظ ولاا�صطلاحات في رحلة 

التطور، وتمكننا من ر�صد الأبعاد الجديدة التي بلغتها رموز ال�صوفية �ألفاظا ومعانَي1.

في  خا�صة  المتد�أولة  والم�صطلحات  لاالفاظ  من  عددا  التالية  لاا�سطر  في  و�سنعر�ض 
ا�شعارهم.

1)Yahya Abdul-Raouf Othman Jaber)اصطلاحات الصوفية، أبعاد جديدة في التطور الدلإلى http://blogs.najah.
edu/staff/yahya-jaber/article/article144-
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الرمز ال�صوفي
مفهوم الرمز لغة و�أ�صطلاحا

الرمز لغة: ت�صويت خفي بالل�سان كالهم�س، ويكون تحريك ال�شفتين بكلام غيرمفهم 
باللفظ من غير �إبانة ب�صوت، و�إنما هو �إ�شارة بال�شفتين.

وقيل: �إ�شارة و�إيماء بالعينين والحاجبين وال�شفتين والفم. وقيل: كلما �أ�شرت �إليهم ما 
يبان بلفظ ب�أي �شيء �أ�شرت �إليه بيد �أوبعين.

�أما الرمز ا�صطلاحا: يق�صد به معنى باطن مخزون تحت كلا مظاهر لا يظفر به

�إلا�أهله. وقد�صدق من قال:

�إذانطقوا �أعجزكم مرمى رموزهم     و�إن �سكتوا هيهات منك �إت�صاله4

وفرلين   ،)Rampoo( رامبو  نهجه  نهج  غربي،  مذهب  هو  �أدبي  كمذهب  الرمز  �أما 
وقول  يو�صف  مالا  »و�صف  ال�صوفي في   قدرة  نتج عن  فقد  المذهب  هذا  �أما   .)Frleen(

ما لا يُقال، ومرد هذا �إلى �شعورهم اللغوي الح�سا�س الذي لا يطيق المنطق ولا التحليل 
العقلي«)39(.

والمعاني  الروحي،  ال�سمو  ال�صوفي  الأدب  »خ�صائ�ص  من  �إن  �أمين  �أحمد  يقول 
النف�سية العميقة، والخ�ضوع التام لإرادة الله القوية، وبُعد الخيال وال�شطحات، كما يت�صف 

بالغمو�ض والمعاني الرمزية« )40(.

ونجد – �أحياناً- �أن ال�صوفي – يُح�أول �أن يُف�سر �ألفاظه الرمزية برمز �آخر، فيزيد من 
الإبهام، ومن ذلك ما ورد في »الر�سالة الق�شيريّة« عندما ذكرتْ الم�شاهدة و »هي ح�ضورُ 
الحق من غير بقاء تهمة، في�شعر ب�أن هذا الكلام فيه �إبهام على ال�سامع، ويحتاج �إلى تقريب 
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من الإ�سماع، وذكرت الر�سالة الق�شيريّة« �شرحاً، وقالت: »ف�إذا �أ�صبحت �سماء ال�سرّ عن 
غيوم ال�ستر، ف�شم�س ال�شهود م�شرقة من برج ال�شرف، فالق�شيري يرمز �إلى الم�شاهدة ب�أنها 
ح�ضور الله �سبحانه وتعالى من غير �أي �شك �أو تهمة لكن ال�سامع يقف موقف حيرة من 
يزيل  الذي  بال�شرح  يبد�أ  ال�سامع  عن  الحيرة  هذه  الكاتب  يُزيل  ولكي  الم�شاهدة،  هذه 

الإبهام، مع �أن هذا الكلام مُنمقاً بالت�شبيهات التي تُ�ضفي على التعبير جمالًا مميزا1ً.

فال�شاعر يمتح من الباطن ومثله ال�صوفي ولدلك كانت لغتها مباينة للغة النا�س كافة، 
هي لغة الخ�صو�ص لا لغة العموم، لغة المجاز والرمز لا لغة الت�صريح والو�ضوح، يلج�أ �إليها 
المت�صوفة �أما لان لغة العموم لا تفي بالتعبير عن معانيهم ومواجيدهم و�أما �ضنا با يقولون 
علي من �سواهم، وال�صوفي بلغته الرمزية الغام�ضة لايخرج كل ما بداخله، لا من يريد �أن 

يعرف حقيقة التجربة ال�صوفية فعليه �أن »يذوقها« لا �أن يقراها فح�سب2.

فال�صوفية ي�ستعملون كل الآليات اللغوية المعروفة، والتي �إن �أنكرناها ف�إن كل الخطابات 
�سيكتنفها الغمو�ض، وت�صبح دلالتها معر�ضة �إلى �أن تحمل على غير محملها، ومن هذه 
الآليات المجاز ولاا�ستعارة والكناية والعام الذي يراد به الخا�ص، والخا�ص الذي يراد به 
القوم من لاا�ستعارات  ل�سان  �إلى غير ذلك، ففي  العبارة  العام واعتماد الإ�شارة عو�ض 
لي�س  ما  معناه  حقيقة  دون  �إ�شارته  و�إرادة  اللفظ  و�إطلاق  الخا�ص  و�إرادة  العام  و�إطلاق 
في ل�سان �أحد من الطوائف غيرهم، ولهذا يقولون:‹‹ نحن �أ�صحاب �إ�شارة لا �أ�صحاب 

عبارة‹‹ و›الإ�شارة لنا والعبارة لغيرنا ‹. و�صار هذا �سببا لفتنة طائفتين:

طائفة تعلقوا عليهم بظاهر عباراتهم فبدعوهم و�ضللوهم.

وطائفة: نظروا �إلى مقا�صدهم ومغزاها، ف�صوبوا تلك العبارات و�صححوا الإ�شارات، 
فطالب الحق بقلبه ممن كان ويرد ما خالفهمن الق�ضايا التي يمكن �أن ت�ضيء المقاربة اللغوية 
1)http://www.ghrib.net/vb/showthread.php?t=20731

2( إبراهيم محمد منصور. الشعر الصوفي. دار الأمين للنشر والتوزيع. 1996 – ص- 24.
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جوانبها ق�ضية ا�ستعمال الرمز في اللغة ال�صوفية، وهو �أمر يعود ›‹ �إلى ق�صور اللغة الو�ضعية 
�أنها لغة و�ضعية ا�صطلاحية تخت�ص بالتعبير عن الأ�شياء المح�سو�سة والمعاني  �إذ  نف�سها، 
المعقولة، في حين �أن المعاني ال�صوفية لا تدخل �ضمن نطاق المح�سو�س. وقرر الغزالي ذلك 
الأمر �أي�ضافي قوله: ›› لا يح�أول معبر �أن يعبر عنها )�أي الحقيقة ال�صوفية(لا ا�شتمل لفظه 

على خط�أ �صريح، لا يمكنه لااحتراز عنه‹‹.

�إلى  ا�ضطرارا  ال�صوفي  لجوء  ال�صوفي  )الرمز(  طبيعة  حول  المهمة  الملاحظات  ومن 
ا�ستخدام الأمثلة المح�سو�سة في التعبير عن معان غير مح�سو�سة وغير معهودة، وهذا ما 
و�ضحه الغزالي في قوله:››اعلم �أن عجائب القلب خارجة عن مدركات الحوا�س‹‹، وهو 

ما �أثبته - فيما بعد - الباحثون �سمة ملازمة لطبيعة الرمز ال�صوفي.

�إن هذه الطبيعة المزدوجة المتناق�ضة في التعبير عما هو غير مح�سو�س بمثال مح�سو�س 
ت�ضفي على الرمز ال�صوفي قابليته للت�أويل ب�أكثر من وجه، ولهذا ي�صادفك �أكثر من ت�أويل 
واحد للرمز الواحد، مما يجعل الرمز ال�صوفي بقدر ما يعطي من معناه فهو في نف�س الوقت 
يخفي من معناه �شيئا �آخر، وهكذا يكون الرمز خفاء وظهورا معا وفي �آن واحد. فهو على 
نقي�ض الرمز الريا�ضي الذي �أريد له �أن ي�ضبط الدلالة ويق�صي بعيدا �أية �إمكانية �أو مرونة 

للت�أويل �أو التف�سير الذي قد تحمله العبارات اللغوية لااعتيادية‹‹

من  هي  ال�صوفي  الن�ص  وبين  القارئ  بين  يحول  قد  الذي  الرمز  م�س�ألة حجاب  �إن 
�أعو�ص الم�شكلات، باعتبار �أن حجاب الرمز هذا قد يكون وراء كثير من الت�شوهات التي 
تلحق فهم القارئ للن�ص، وبالتالي �إلى ت�شوه الر�ؤية الفكرية للت�صوف ككل، ومن هنا كان 
من ال�ضروري التو�سل ب�آليات فهم الن�ص ال�صوفي كي لا تقع في هذه المزالق، خ�صو�صا 
و�أن ›‹م�ؤلفات و�أقوال المت�صوفة تزخر بالرمز، والرمز من حيث هو رمز، له قابلية لت�أويلات 
�شتى، لذا �شدد المتخ�ص�صون على وجوب الحذر، يقول عفيفي:‹‹ كان لزاما على الناظر 
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في �أقوال ال�صوفية �أن يكون على حذر في فهمها وت�أويلها والحكم عليها، و�إلا �صرفها �إلى 
غير معانيها، وقديما �أن�شد �أحد ال�صوفية:

�إذانطقوا �أعجزكم مرمى رموزهم     و�إن �سكتوا هيهات منك �إت�صاله

�إن القراءة الجامدة التي تق�صي البعد الوجداني في الن�ص ال�صوفي هي قراءة واقعة 
في خلل الفهم لا محالة، فالرمز ال�صوفي ››عالم خا�ص لكي ندخله لا بد �أن نتج�أوز‹‹ 
من  العك�س  على  والرمز  التناق�ض  وعدم  الذاتية  لمبد�أ  وفقا  يعمل  �إنما  العقل‹‹،لأنه 
المجردة،  الت�صورات  طريق  عن  لنا  ينك�شف  لا  وهو  المتناق�ضة  الأطراف  يحت�ضن  ذلك 
و�إنما يك�شفه الحد�س الذي يم�س باطن الذات فيجلو لها حقائق تجل عن الفهم، لو �أردنا 
�أن نتن�أولها بعدة المنطق التقليدي والمعرفة العقلية، ومعنى هذا �أن التجربة ال�صوفية ينبغي 
�أن تف�سر بمنطق �آخر عاطفي وجداني،لأننا ل�سنا في مجال فيزيائي يعتمد على المعطيات 
الح�سية، وهذا المنطق المف�سر للتجربة ال�صوفية بما فيها من و�ضعية روحية وما فيها من �أذواق 
وتلويحات وظواهر نف�سية ووجودية على �إثبات التمزق والوحدة المتوترة التي ت�ستقطب 

الأطراف المتقابلة.

وتو�ضيح ذلك �أن ال�صوفي �إنما ين�شد خلا�صه ويحقق علوه وهو مغرو�س في طينة هذا 
العالم الذي يبدو موقفا نهائيا مفرو�ضا، لكنه في ارتباطه بالعالم ي�ستوح�ش مما �سوى الله 
لأنه هو الوجود الحق المطلق. وهكذا تنمو النزعة ال�صوفية تحت ت�أثير ديالكتيك وجداني 

يت�سم بالتوتر.

وهاهنا ينبغي �أن نميز بين لغة مو�ضعية ولغة رمزية وفقا للتمييز بين ما هو فيزيائي وما هو 
نف�سي حيوي، ومن البديهي �أن التجربة ال�صوفية لا يجدي في تن�أولها اللغة الأولى لأنها 
تجربة ذات طابع نف�سي حيوي، ولذا نجدها لغة مرموزة توائم ما تعبر عنه من �أحوال نف�سية 

ووجودية عالية‹‹.
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الباع  فيه  لل�صوفية  مجال  وهو  الأدبية،  الإبداعية  المقاربة  �إلى  اللغوية  المقاربة  وتجرنا 
ي�ؤاخذ  البع�ض  �أن  �أدب عال �شعرا ونثرا، و�إن كنا �سنجد  �أنتجوه من  باعتبار ما  الطويل 
عنها  عبر  ما  هي  والحقيقة  �أدبهم،  في  ي�ستعملونها  التي  الرمزية  غور  لبعد  نظرا  ال�صوفية 
�صاحب اتجاهات الأدب ال�صوفي الذي يقول: ›‹ الت�صوف في حقيقته �إيثار وت�ضحية، وهو 
نزوع فطري �إلى الكمال الإن�ساني والت�سامي والمعرفة، والواقع �أننا �إذا ت�أملنا �أدب ال�صوفية 
�شعرا ونثر �أوجدنا رمزا غريبا، ونمطا عجيبا، وبعدا عن الت�صريح، و�إيثارا للتلويح، واعتمادا 
على الإ�شارة، وعلاقات خفية في التجوز بالكلام، ودرجات بعيدة بين المعاني الحقيقية 
والمعاني اللزومية لا يكاد يفهمها فاهم، ولا ي�صل �إلى جوهرها عالم �أو حالم«ولي�س الرمز 
في ال�شعر ال�صوفي راجعا �إلى الكنايات البعيدة وحدها، و�إطلاق �أ�سماء من قبيل الرموز 
الخفية على م�سميات لا يراد الت�صريح بها، ك�إطلاقهم الخمرة على لذة الو�صل ون�شوته.
والمعاني الح�سية التي ي�ستعملها ال�صوفية في الدلالة على المعاني الروحية يرمزون بها �إلى 
مفاهيم وجدانية على الرغم من الرداء المادي الذي تبدو فيه، ومن ثم ا�ستعمل ال�صوفية 

الو�صف الح�سي والغزل الح�سي والخمر الح�سية و�أرادوا بها معاني روحية1.

ال�شعر وعلاقته بالرمز ال�صوفّي

كذلك  وهو  والإلهامات،  الواردات  ل  تنزُّ محلّ  العارف  قلب  �أنّ  �سبق  مّما  ندرك 
محلّ الفي�ض ال�شعريّ والإنتاج الإبداعيّ، ونظرا للطافة المعاني المتلقّاة اعتمد ال�صوفيّة 
نحو  اللامح�سو�س  �إلى  الح�سّيّ  الواقع  تجاوزوا  لأنّهم  والإ�شارة  الرمز  لغة  ة هي  لغة خا�صّ
الو�صول �إلى المعرفة الإلهيّة �أمل كلّ عارف. فعُرفوا بتكثيفهم للرمز لأنّ اللغة العاديّة لم 
تَفِ بغر�ضهم، فا�ستغلقت معاني ق�صائدهم، وما �أ�صاب الحلّاج من المطاردة والقتل �أخيرا 

�أعطى الت�صوّف منحى �آخر و�أ�صبح �أكثر باطنية وتعقيدا وغمو�ضا. يقول ابن عربي: 

http://www.syrianstory. 1( أحمد غاني. مع مقاربات التصوف وقفة مع المقاربة اللغوية - المصطلحية. على الرابط

htm.2-com/comment32
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            �ألا �إنّ الرموز دليل �صدق      على المعنى المغُيَّب في الف�ؤاد

وي�ؤكّد ابن عربي �أنّ عدم ا�ستطاعة ال�صوفيّة التعبير عن مدركاتهم �ألج�أهم �إلى الرمز.

القدامى(�أنّ  النقّاد  ي�ؤكّد  �إذ  الغمو�ض،  فكرة  في  ال�صوفّي  والرمز  ال�شعر  ويلتقي 
�أح�سن ال�شعر ما غم�ض( لأنّ ال�شعراء يعتمدون لغة الخيال المرتكزة على لاا�ستعارات 
حال  العارفون،  ويرى  المح�سو�سات.  من  وتج�سّدها  ال�شعريّة  ال�صور  ب  لتركِّ والكنايات 
�أنّ تلك المواقف في غاية اللطافة، واللغة عاجزة على احتواء  تلقّيهم الإلهامات العلويّة، 
�إيمائية، ذات معاني  �إ�شارية  فت�صبح  الإلهامات  ل�ستر تلك  الرمز  فيوظّفون  الموقف،  ذلك 
دلالته  رمز  ولكلّ  والخمر،  والطبيعة  المر�أة  رمز  رموز:  ثلاثة  في  تلخّ�ص  علويّة،  روحانيّة 
عموما،  العربيّ  ال�شعر  من  مقتب�سة  الثلاثة  والرموز  والمراتب،  المقامات  ح�سب  الروحيّة 

والعذريّ خ�صو�صا.

فمِن رمز المر�أة: قول �أبي العبّا�س المر�سيّ )686 هـ(، تلميذ ال�شاذلّي: 

�أعندك من ليلى حديث محرّر      ب�إيراده يحيا الرميم وين�شر 

تعني  )ليلى(التي  لفظة  �أخذ  ال�شاعر  فال�صوفّي  الإلهيّة،  للمحبّة  رمز  هنا  )ليلى(  فـ 
المر�أة التي هام بها قي�س، و�شحنها بمعاني روحيّة ق�صد بها الحبّ الإلهيّ �أو المعرفة الربّانيّة.

ومن رمز الطبيعة: قول الحلّاج )309 هـ(، م�شيرا �إلى الحقيقة بال�شم�س:
 غروبطلعت �شمـ�س مَن �أحبّ بليـل       من  لها  فما  فا�ستنارت 
ــل و�شمـ�س القـلوب ليـ�س تغيـب�إنّ �شم�س النهـار تغرب بالليـ     

قلب  على  بمعارفها  تتجلّى  التي  الإلهيّة  للحقيقة  رمز  الأوّل  البيت  في  فال�شم�س    
العا�شق ال�صوفّي، وهي �شم�س القلوب. وال�شم�س الثانية هي ال�شم�س الح�سّيّة التي تغيب.
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ومن رمز الخمر: قول ال�شيخ �سيّدي �أحمد التجانّي: 

�ألا ليت �شعري هل �أفوز بِ�سَكْرَةٍ      من الحبّ تحيي منّي كلّ رميمـة

كْر، فهو �سُكْر المحبّة الإلهيّة لا ال�سكر الح�سّيّ  فنجد ال�شيخ هنا ي�شير �إلى معنى ال�سُّ
يي كلّ رميم بمعارفها و�أ�سرارها، وقد �شرب منها  المعروف، تلك المحبّة التي من ��شأنها �أن ُحت

ال�شيخ، بل ا�ستغرق في حقيقتها. يقول مادحه �سيّدي الحاج بلم�سقّمْ بل�سانه الملحون: 

�شربت من طريق المعرفة كا�س      في الكون وفقك علام الغيوب

غير  اللغة  هذه  كانت  و�إذا  الإلهيّة.  والمعرفة  بالحبّ  يقترن  ال�صوفيّة  عند  فال�شراب 
مبا�شرة ف�إنّ لها علاقة بلغة ال�شعر المتّ�صفة بالإيماء وتوظيف المجاز والكناية، وهنا نلتم�س 

التداخل بين ال�شعر والرمز ال�صوفّي.

الألفاظ،  ال�صوفّي يكمن في عمليّة �شحن  والرمز  ال�شعر  يربط بين  �آخر  وهناك وجه 
فكلّ من ال�شاعر الفنّيّ وال�شاعر ال�صوفّي يعتمدان في بناء �صورهما ال�شعريّة على �شحن 
بما  الإ�شاريّ(  )ال�شحن  ونلتم�س هذا  ة.  لتدلّ على معاني خا�صّ �إيحائية  بطاقات  اللفظة 
�صوّب به ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم ال�شاعر كعب بن زهير في لاميته )بانت �سعاد(، 

�إذ قال: 

            �إن الر�سول لنور ي�ست�ضاء به      مهنّد من �سيوف الهند م�سلول

فقال ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم: »بل من �سيوف الله لا الهند «،. ومنه �شحنت 
ال�سيف  �أخرجت معنى  بطاقات  المقدّ�سة لا�سم الجلالة )الله(  ب�إ�ضافتها  )�سيوف(  لفظة 
من حقيقته �إلى رموز و�إ�شارات �أخرى جديدة مثل )العدل، الحقّ، القوّة، النور، القدرة، 

. الرحمة...(، وانزاحت عن معنى القتل والبط�ش المعروفْني
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ونجد قمّة التعبير الرمزيّ الدالّة على الفناء التامّ في محبّة الله في قول الحلّاج: 

�أقتلوني يا ثقاتي      �إنّ في قتلي حياتي

فالقتل الحقيقيّ فيه انقطاع عن الحياة وحتف النف�س وموتها، �أمّا )القتل(المق�صود في 
البيت هو رمز حياة ال�سعادة الأبديّة مع الله، والقتل هنا يرمز �إلى الفناء بمفهومه ال�صوفّي. 

ولمثل هذا القتل ي�شير المدّاح التجانّي امعمّر بن �سعده التغزوتيّ: 

اقتلني بالحب مانطلب�شي الثار      في موتي حياة �أفـــهم لمعاني 

ونجد من ال�صوفيّة من وظّف البديع من جنا�س وطباق ومقابلة و تورية...الخ توظيفا 
مبا�شرا في بع�ض من ن�صو�صهم لكن �سرعان ما يرجعون �إلى التوظيف الروحانّي، ويظهر 

هذا في �شعر ابن الفار�ض. 

و ن�شير �إلى ظاهرة �أخرى لها ارتباط بالرمز ال�صوفّي تتمثّل في توظيفهم لل�شعر و�سيلة 
للتعبير عن معارفهم، فما مردّ ذلك ؟ 

يجيب ابن عربي ب�أنّ »ال�شعر محلّ الإجمال والرموز والإلغاز والتورية».

فال�صوفّي لغته الرمز وال�شعر يرتكز على الرمز، لذا لج�أ ال�صوفيّة لل�شعر لت�صوير تجاربهم 
ا هي  و�إّمن لنف�سها  مرادة  »لي�ست  الرموز  تلك  لكن  العبء،  هذا  لتحمّل  �أهليّة  من  له  لما 
ا �ألغز فيها ». ومن هذه الحيثيّة نكت�شف العلاقة الوثيقة بين ال�شعر  ا رمزت له وِمل مرادة ِمل
من الناحية الفنّية ور�ؤية ال�صوفيّة للرمز والإ�شارة، كذا نظرتهم �إلى جوهر اللغة. فلو ت�أمّلنا 
الخيال الفنّيّ ال�شعريّ وجدناه يقوم على لغة المجاز، والمجاز مفعّل لل�صورة ال�شعريّة، بل 
هو عمود ال�شعر. وبما �أنّ ال�صوفيّة �سبّاقون �إلى فكرة الرمز، وفل�سفة لاانزياح، و�إ�شارية اللغة، 
تبنّوا الرمز ال�صوفّي  التيّار الحداثي اليوم »من الرمزيّة و ال�سرياليّة، بل  �أثّر ذلك في  فقد 
واعتمدوه في ق�صائدهم »و�إن كانت التجربتان مختلفتين. والقائمة طويلة لل�شعراء الذين 
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نزعوا منزع ال�صوفيّة �إلى جانب �أحمد التجانّي يو�سف في ديوانه )�إ�شراقة(، نذكر منهم 
حمزة الملك طنبل في )الطبيعة(، �إيليا �أبو ما�ضي في )الطلا�سم(، محمد علي في )�ألحان 
و�أ�شجان(، و�أدوني�س في )مفرد ب�صيغة الجمع(، و�صلاح عبد ال�صبور في )النا�س في بلادي(، 
عفيفي  )وحي(، ومحمد  فار�س في  ب�شر  و  مه�شّمة(،  )�أباريق  في  البياتي  الوهاب  وعبد 
مطر في )النهر يلب�س �أقنعة(، والقائمة طويلة. وقد �أ�شار النقّاد المحدثون، وَهُمْ يبحثون في 
الرمز، �إلى �أربعة رموز موظّفة في ال�شعر الرمزيّ الحديث هي: »الرمز الأ�سطوريّ، والدينيّ، 
والتاريخيّ، وال�شعبيّ«. �أمّا ال�صوفيّة فنجد الرموز الكبرى التي �شكّلت التراث ال�شعريّ 

ال�صوفّي هي: رمز المر�أة، والطبيعة، والخمرة، و�شيئٌ من رموز الحروف والأعداد.1

الخمر 

فناه،  �أو  �أف�سده  �أو  غطاه  �أو  ف�ستره  العقل  خ�آمر  ما  على  يطلق  لفظ  علم  كما  الخمر 
وا�ستعمال ال�شعراء من المت�صوفة لهذا اللفظ يجي على �سبيل المجاز والرمز ولاا�صطلاح، 
انتقلوا  قد  بذا  وهم  �أو�صاف،  من  الخمر  العرب  بع�ض  به  و�صف  ما  ببع�ض  و�صفوه  وقد 
من  للفظ  ال�شارع  ا�ستعمله  ما  وعن  التخاطب،  ا�صطلاح  لغة في  له  م�أو�ضع  باللفظ عن 
ا�صطلاحهم  بما يلازم  ورمزوا  الخا�ص، وتجوزوا  العرف  اقره عندهم  ا�صطلاح  �إلى  معنى، 
من �ألفاظ كالك�أ�س، والدنان، وال�سَاقي، والحان، والكرم، وال�سُكر، وما �إلى غير ذلك من 

متلازمات2. 

بالانتقال �إلى الخمرة ال�صوفية، ف�إنما ذكر الخمرة في ال�شعر ال�صوفي كان من قبيل عجز 
العادية عن حمل ن�شوة الغياب في الذات الإلهية، وهي رمز على المحبّة  كلمات لغتنا 
�أزلية قديمة، منزّهة عن العلل المجرّدة عن حدود الزمان والمكان، وهذه  الإلهية بو�صفها 

http://www.nafahat7.net/ 1( محمد الغالي نعيمي. علاقة التصوّف بالشعر من حيث التأثير والتأثرّ. على الرابط
index.php?page=soufisme_lettre

2 )أبو الطيب الحفيني. حادي العيس. المجلس القومي للذكر والذاكرين.(الخرطوم، نوفمبر 2008، ص 23
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التي بوا�سطتها ظهرت الأ�شياء، وتجلّت الحقائق و�أ�شرقت الأكوان، وهي الخمرة الأزلية 
يُخلق  �أن  قبل  الطرب  وا�ستخفّها  ال�سكر  و�أخذها  فانت�شتْ  المجرّدة  الأرواح  �شربته  الّتي 

العالم.1

ولما كانت الخمر رمزاً على المحبّة الإلهيّة بح�سب ما يقت�ضيه بناء لهذا ال�شعر، اقت�ضى 
والهلال،  والبدر،  كالكرم،  الخمرة،  بهذه  المرتبطة  الأخرى  المفردات  تنحلّ  �أن  ذلك 
ا هو رمز الإن�سان  وال�شم�س، والنّجم، وال�شّذا، فالبدر من حيث �إنّه ك�أ�س هذه المدامة �إّمن

الكامل بو�صفه �أفقاً لتجلّي المحبّة ومظهراً للمقام الأعلى.

�أن  �إلا  والأبرار،  الم�ؤمنين  �إحدى جوائز  هي  الآخرة  الخمرة في  �أن  من  الرغم  وعلى 
مناظر  به من  يتعلق  ما  مع  الدنيوي  �إطارها  لنا �ضمن  يقدمها  الفنان  �أو  ال�شاعر  ال�صوفي 
للحانة، وال�ساقي، وال�شرب، والطرب ل�صناعة �أبعاد درامية للعلاقة بالخمرة، يح�أول ال�شاعر 
من خلالها تطوير هذه العلاقة للو�صول �إلى قمتها �أو ذروتها في )الرواء المو�صل( �إلى الفناء 

بالمحبة الإلهية التي يغيب بها المرء عن الأغيار.. ولاختيار الخمرة �سبب �آخر.

بداية  بدون  لأنها  لها  توابع  ولا  قلب،  نكهة  ها  لكنَّ ورائحة  طعم  بلا  ال�صوفي  خمرة 
لُب  في  وتفتك  والملمو�س  المدرك  حوا�س  من  حا�سة  تخاطب  لا  هنا  والمخامرة  ونهاية، 
العا�شق و�أخيلته وتخاطب �أحر منطقة في �صدره مت�ساميةً بروحه، والعا�شق �إذ ي�سكر بمعرفة 
وحب مع�شوقه )الله( لا تذبل له حا�سة ولا ين�أى به �أي ظاهر، فهو يح�أول قدر الإمكان 
لَ �أي دور للعقل العاجز عن �إنقاذه من فقدان الوعي المطلق في ح�ضرة البحث  �أن يُعَطِّ
عن خالق الوعي وعدمه، فتراه ثملًا دون ك�أ�س وت�أرجح دون ذبول وانجذاب دون جاذب، 
�سعياً لموا�صلة النريفانا الإيمانية التي يحترق بها بلذةٍ انعدم نظيرها في م�سكرات الدنيا2. 

1( لين جمران. الخمر والمرأة... لأن الصوفية تجأوزت الحواس. نوفمبر 2014. على الرابط
html.52-33-14-09-1-2014-25150/25-02-13-28-04-2013-eye.com/cuture/132-http://rep

28970/11/http://thaqafat.com/2015 2)علي عبيدات. ابن الفارض في أوج نيرفانا الخمر. 2015 على الرابط
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(. )الإن�سان 17( بِيًال َ �سًا كَانَ مِزَاجُهَا زَْجن )وَيُ�سْقَوْنَ فِيهَا كَ�أْ

)وَ�سَقَاهُمْ رَبُّهُمْ �شَرَاباً طَهُورًا( )الإن�سان21(
بحرها طامي  الاق���وام  ق���د ح����ار ف��ي��ه��ا الر�ص��صريخمرة 

ياصاحي تشربها  ان  تريد  السحرإن  وق���ت  الأوراد  لازم 

وقال خمرة ما قد دا�سها الفلاح

فابن  بذكره،  تقدمنا  ما  على  دليلًا  بكلامه  ن�ست�شهد  العا�شقين  �سلطان  غير  ومن 
الفار�ض يعدّ �أف�ضل من و�صف الخمرة ال�صوفية:

مُدامةً الحبيبِ  ذكر  عَلى  بنا  سَكِرنا بها، مِن قبل أن يُخلَقَ الكَرمَُْرش

هلالٌ، وكم يبدو إذا مُزجِتْ نجَْمُلَها البَدرُ كأسٌ، وهي شمسٌ، يُديرها

البرق

ال�شرق في  ال�سودان يذكرون البرق الذي يظهر من اتجاه  كثير من �شعراء المديح في 
�أ�شعارهم،لأنه ي�شير �إلي �أر�ض الحجاز التي فيها مقام الر�سول � و هو البرق القبلي 
فيهيج م�شاعرهم وي�ؤجج �شوقهم في�سمونه «بريق �أم �سور وبرق الحجاز«، فيقل نومهم كما 
جاء في �إحدى ق�صائد �شاعرنا: )هادي الهدو( �إذ قال: البرق تلو للو �شال نومي و�سافر .... 
ومن المنام �صحو و�أ�صبحت متيم)18( )�سالم، عون،2006م( فيفعل فيه هذا البرق فعل 
ال�سحر تحرقاً و�شوقاً لر�ؤية مقام ر�سول الله �صلي الله عليه و�سلم وال�سفر �إلى الأرا�ضي المقد�سة 
ب�سببها  والتي  و�سلم  عليه  الله  النبي �صلي  فيها �ضريح  التي  ال�شريفة  �إلى الحجرة  والنظر 
يجلي نظره بتلك الر�ؤية،وهذا البرق يزيد من ولعه و�شوقه وهيامه للأرا�ضي المقد�سة، كناية 
عن تعلقه،ويقال �إن البرق يعني النور المحمدي،و يعنى �أي�ضاً خفقان القلب بتلك الأماكن 
لارتباطها بالم�صطفى عند المحبين،حيث �إنه كلما خطر خاطر بذكر الم�صطفى، ي�شتدُّ ولعهم 

وهيامهم به، ثم ختم الق�صيدة با�سم ال�شاعر كما درج �شعراء المديح على ذلك.
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ال�شرب

قُونَ فِيهَا  تَُّ تِي وُعِدَ ْملا ةِ الَّ نَّ َ ثَلُ ْجلا ال�شرب عموما في الرمز ال�صوفي ماخوذ من قوله تعالى {مَّ
ارِبِيَن وَ�أَنهَْارٌ  ل�شَّ ةٍ لِّ نْ خَمْرٍ لَّذَّ ْ طَعْمُهُ وَ�أَنهَْارٌ مِّ ْ يَتَغََّري ٍ َّمل ن لَّبَن ِْري �آ�سِنٍ وَ�أَنْهَارٌ مِّ اءٍ غَ ن مَّ �أَنْهَارٌ مِّ

بِّهِمْ} ن رَّ مَرَاتِ وَمَغْفِرَةٌ مِّ ى وَلَهُمْ فِيهَا مِن كُلِّ الثَّ فًّ �صَ نْ عَ�سَلٍ مُّ مِّ
الجنة في  ريا�ض  هي  الذكر  وان حلق  ال�شرب،  هذا  �إلى  ال�سبيل  هو  الذكر  وان  �إلا 
انهار من لبن، ومن ماء،  فيها  فيها، وريا�ض الجنة هذه تجري  نرتع  �أن  �أمرنا  الأر�ض، وقد 
ومن ع�سل، ومن خمر لذة لل�شاربين، ولا يكون الرتع فيها �إلا بالذكر، الذي �أن �صحبه 
الطهور،  ال�شراب  �أنواع هذا  وبما حوت من  الريا�ض،  بهذه  قلبي  �شعور  نتج عنه  الح�ضور 

الذي يتعاطاه الذاكر بفم قلب طهور كذلك، ولذا فقد يكون ال�شراب:

مما  م�أخوذ  ولعله  الفطرة،  بكا�س  �شرب  منها  �شرب  ومن  الفطرة،  لعلوم  �إ�شارة  لبنا: 
�أخرجه البخاري في �صحيحه عن عبد الله بن عمر �أن ابن عمر قال: �سمعت ر�سول الله 
� قال بينا �أنا نائم �أتيت بقدح لبن ف�شربت حتى �إني لأرى الري يخرج في �إظفاري 

ثم �أعطيت ف�ضلي عمر بن الخطاب قالوا فما �أولته يا ر�سول الله قال العلم.

والفي�ض  اللدني  للعلم  الماء  و�إ�شارة  �شهودا،  التوحيد  لعلم  �إ�شارة  قراحا:  ماء  �أو 
قال  عنه  الله  ر�ضي  هريرة  �أبي  البخاري في �صحيحة عن  �أخرجه  فيما  الرحماني تجدها 
�سمعت النبي )�ص( يقول بينما �أنا نائم ر�أيتني على قليب عليها دلو فنزعت منها ما�شاء 
له  يغفر  والله  �ضعف،  نزعه  وفي  ذنوبين  �أو  ذنوبا  بها  فنزع  قحافة  �أبي  ابن  �أخذها  ثم  الله 
�ضعفه، ثم ا�ستحالت غربا ف�أخذها ابن الخطاب فلم ار عبقريا من النا�س ينزع نزع عمر 
رِيقَةِ  اِ�سْتَقَامُوا عَلَى الطَّ و حتى �ضرب النا�س بعطن1. ون�ست�أن�س في ذلك بقوله تعالى:« وَ�أَلَّ

لَأَ�سْقَيْنَاهُمْ مَاءً غَدَقًا {الجن:16} 

1( أبو الطيب الحفيني. حادي العيس. المجلس القومي للذكر والذاكرين.(الخرطوم، نوفمبر 2008،ص39
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فقد اخرج الإمام احمد بن حنبل في كتاب الزاد عن خالد بن معدان قال: »�إن لله 
تبارك وتعالى في الأر�ض �آنية و�أحب �آنية الله �إليه ما رق منها و�صفا، و�آنية الله في الأر�ض 

قلوب عباده ال�صالحين«.

فلا �شك �أن القلب �أن كانت تربته �صالحة و�أم�سكت من ماء العلم بالله الموهوب �أن 
تكون له من الإيمان �شجرة �أ�صلها ثابت في ار�ض القلوب وفرعها في ال�سماء ت�ؤتي �أكلها 

كل حين ب�إذن الله عطاء للنا�س غير ممنوع ولا مقطوع.

�أو ع�سلا: �إ�شارة للعلوم المحققة بالك�شف والإيحاء والفتوح والإلهام.

�أو خمرا: �إ�شارة لعلم الحال، بما فيه من الب�سط الذي يعطي الطرب ولاا�ستلذاذ المفرط 
الذي يغري بهتك الأ�سرار، وكل حال ان��شأ �أ�سرارا ولم يورث طربا وب�سطا وادلالا، فلي�س 

ب�سكر ولكنه غيبة قد تكون عن فناء �أو محو �أو غير ذلك1.

الأ�سد

رحلتهم  المريدين في  هو حار�س  ال�صوفية  وعند  النوبة،  بلاد  معبودا في  لاا�سد  كان 
لزيارة لاا�شياخ. للا�سد ح�ضور طاغ في كرامات الأولياء، من ذلك قيامه بدور الولي الذي 
يهب الن�صرة ويغيث الملهوف ويفعل افعالا مح�سو�سة وقد يعطي النذارة. كما يتج�سد 

مدد ال�شيخ في �صورة الأ�سد �سندا لطلب الغوث، وقد قال حاج الماحي:
الب�ضرع الله  �أ�سد 
المجمع في  ينهر 
في�سرع عوقا  كما 
اتفرزع �شوفتو  من 

وقد وجدت الثقافة ال�صوفية �ضالتها في الأ�سد كرمز مقد�س في الذهن ال�سوداني، 
1( المصدر نفسه 41
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فعبرت من خلاله عن حالة القوة الروحية ولااجتماعية لأولياء الت�صوف.1

والأ�سد يمثل رمز القوة وال�سطوة، وقد جاء ا�ستخدامه في ال�شعر ال�صوفي لي�شير الى 
هذا المعنى.

التم�ساح

هو �ساكن النيل الأ�شهر وهو الرمز الأكثر �إثارة في كرامات ال�صوفية بال�سودان لكونه 
حيوان فريد ي�شبه الحالة ال�سودانية في ان�سجامها وتناق�ضها.

التم�ساح رمز للخطر وال�ضرر وو�سيط غارات بين الأولياء، وكان النا�س يجدون الحماية 
من خطر التما�سيح عند ال�صوفية.2

 وكما هو الحال مع ا�ستخدام لفظ الأ�سد في الأ�شعار ال�صوفية، نجدهم �أي�ضا كثيري 
الأ�ستخدام لعبارة التم�ساح في �أ�شعارهم، فهو عندهم ي�شير �إلى القوة، وال�سطوة، وكذلك 

ال�شجاعة وتحدي ال�صعاب.

ومما قيل في ال�شيخ محمد العبيد بدر وهو العبيد ودريَا تلك الق�صيدة المعروفة التي 
مطلها:

ي��اتم��س��اح الأرب��عني�

سنين نايبك  يامكدَل 

ب���در ود  ن�������ادر 

في أم ضبان ساسك متين

اثر الت�صوف في ال�سودان
1( عبد الله الشيخ. التصوف بين الدروشة والتثوير. الطبعة الثالثة، امزون، 2018، ص-7/106

2( المصدر نفسه، ص-8/107
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المعلوم �أن الدين الإ�سلامي الحنيف قد دخل بلاد ال�سودان دون �أن يكون م�صحوبا 
فار�س وغيرها دخلتها الجيو�ش الإ�سلامية غازية وحطمت  بدولة. فم�صر والعراق وبلاد 
الأنظمة القائمة و�أقامت على �أنقا�ضها عمالات �إ�سلامية وبعدها دخل �أهل تلك البلاد في 
دين الله �أفواجا. �أما بلاد ال�سودان فقد اخذ الم�سلمون يفدون ك�أفراد وجماعات عبر البحر 

الأحمر �أو من ال�شمال �أو من الغرب وي�ستقرون ويختلطون بالأهالي اختلاطا كاملا.

�أن  بعد  �إلا  الإ�سلام  ت�شهد  ال�سودان لم  بلاد  ار�ض  �أن  وجل  عز  المولى  �أقدار  ومن 
ظهرت الطرق ال�صوفية في الممار�سة الإ�سلامية،  ولعل المتفق عليه �أن التطرق �أي فكرة 
فل�سفة  �أو  النظري  الت�صوف  يكون  قد  لاحقا  الإ�سلامي  الفكر  على  دخلت  الطريقة 
الت�صوف قد ظهرت مبكرة في الإ�سلام ولكن التطرق وظهور ال�شيخ �أو الولي �أو الإتباع 
والمريدين وال�سجادة والمقام كل هذا جاء لاحقا.وبعد ظهور هذا الطابع الم�ؤ�س�سي دخل 
الإ�سلام في بلاد ال�سودان فكان لاانت�ساب للإ�سلام يعني لاانت�ساب للطريقة ال�صوفية 

في نف�س الوقت.1

وقيمه  الت�صوف  و�أ�صبح  ال�سودان،  في  الإ�سلام  ن�شر  في  ال�صوفية  الطرق  �ساهمت 
ال�سلوكية والمعرفية - �أحد مكونات ال�شخ�صية ال�سودانية.يقول د. التجانى م�صطفى)...
�إلا �أن النظرة المتانيه لهذه الطرق ال�صوفية ت�ؤكد �أنها �أي�ضا عامل وحده وترابط وتما�سك 
لأفراد المجتمع ال�سوداني الكبير لأنها وعاء جامع وبمثابة بوتقة تن�صهر فيها كل الأجنا�س 
ب�صرف النظر عن لاانتماء العرقي ولااثنى �أو الغنى �أو الجاه....()4(.وهنا نجد �أن الكثير 
الآخرين  مع  والت�ضامن  والزهد  كالت�سامح  ال�سودانية  ال�شخ�صية  تميز  التي  القيم  من 
النا�س  �أغلب  معرفه  رغم  �أنه  م�شكلة  حل  في  الت�صوف  �ساهم  كما  الت�صوف.  مرجعها 
ي�صبحوا  �أن  �إلى  �أدى  �سابقا  بينا  كما  به  جهلهم  واقع  ف�إن  الدين(؛  )لغة  العربية  باللغة 
تحط  لم  فقهيه  لمذاهب  طبقاً  حياتهم  ويمار�سون  قواعده  ا�ستنباط  على  قادرين  غير 

1( عبد اللطيف البوني وعبد اللطيف سعيد. البرعي رجل الوقت. مطبعة التيسير، الخرطوم، 2000، ص24
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ة. ف�أكملوا ما لم يجدوا فيها  بواقعهم القبلي وال�شعوبي، ولا تراثهم الح�ضاري ب�صوره تامَّ
تتفق ب�صوره عامة مع )روح( الإ�سلام؛ ولكنها  و�آداب �سلوك  بقواعد، وطرق، وتقاليد، 
غيره. مع  للتعامل  يتبعها)كطريقة(  �أن  )يريد(  من  يتبعها  �إدراكاً  و�أ�سهل  تف�صيلًا  �أكثر 
 كما اثر الأ�سلوب الجماعي في الحياة الموروث من النظم القبلية في تركيب هذه الطرق. 
وقد �ساهم الت�صوف في �إغناء ال�شخ�صية وال�شخ�صية ال�سودانية بمذاهب وقيم ايجابية �إبان 
فتره التقدم الح�ضاري للمجتمعات الم�سلمة؛ غير �أن توقف هذه المجتمعات عن التقدم 
ك�سبتها في  م�ضامين  على  والقيم  المذاهب  هذه  �إلى تجمد  �أدى  الذكر  ال�سابقة  للعوامل 

مراحل �سابقة؛ ف�أ�صبحت قا�صرة عن �أن توفى بحلول لم�شاكل الحياة. 1

الواقع  في  جدا  كبيرا  تطورا  ال�سودان  بلاد  في  ال�صوفية  الطرق  دخول  كان  لقد 
لااجتماعي ال�سوداني. فبعد �أن كان المجتمع ال�سوداني لايعرف الولاء �إلا للقبيلة �أ�صبح 
دخول الطرق ال�صوفية ينت�سب لها الأفراد من قبائل مختلفة فتحقق بذلك قدرا عاليا 
من التدامج الجديد، فكان كما قال احد الرحالة انك تجد عند مدخل خلوة الفكي نعال 
ال�شايقي والدنقلأوي والجعلي. ورغم �أن الطرق ال�صوفية قد تعتبر في نف�سها عامل تجزئة 
الإ�سلامية  مرجعيتها  �أن  – �إلا  وغيرها  وادر�سيه  وتجانية  و�سمانية  – قادرية  لاختلافها 

الواحدة تجعلها عامل وحدة �أكثر من �أنها عامل تجزئة وتفرق.2

�أهل  عند  التدين  رقة  هو  كذلك  عندها  الوقوف  يجب  التي  الهامة  الملامح  ومن 
ال�سودان عند انت�شار الإ�سلام في ال�سودان بمعنى �أن لاانت�ساب للإ�سلام ما كان يتطلب 
الأخذ بالكثير من العزائم و�أحيانا يكتفي من الم�سلم النطق بال�شهادتين فقط وبعد ذلك 
تدريجيا تكت�سب �أركان الإ�سلام ويتم التباعد عن نواهيه، وهذا اللا ت�شدد يرجع للفكر 

1( صبري محمد خليل. كتاب عن الشخصية السودانية دراسة منهجيه للمظاهر الفكرية والسلوكية للشخصية السوداني 
الناشر: هيئه الخرطوم للصحافة والنشر.

topic-forum.com/t176-http://omdoban.his
2( عبد اللطيف البوني وعبد اللطيف سعيد. البرعي رجل الوقت. مطبعة التيسير، الخرطوم، 2000، ص13
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مانعا  ي�ضعها  ولا  ال�شرع  بظواهر  كثيرا  ي�أبه  لا  كان  فقد  ال�سودان  دخل  الذي  ال�صوفي 
و�سهلت كثيرا  التدرج  تقوم على  ولعل في ذلك حكمة كبيرة  للإ�سلام  لاانت�ساب  في 
ا�ستيعابه  بعد  وفيما  ال�سودان  بلاد  في  الأخرى  الملل  مع  وتعاي�شه  الإ�سلام  انت�شار  من 
لها وانفراده بال�ساحة، فلو كان الم�سلمون الأوائل الذين جاءوا �إلى بلاد ال�سودان اخذوا 
النا�س بال�شدة وفر�ضوا عليهم عزائم الدين لكانوا قد اظهروا فظاظة وغلظة وانف�ض النا�س 

من حولهم.1

ومن الملامح الهامة للت�صوف في ال�سودان المرتبطة بطريقة دخول الإ�سلام في ال�سودان 
هو �أن �سكان هذه الأر�ض عندما اقبلوا على الإ�سلام ودخلوا فيه �أفواجا لم يكن ذلك 
�شامل،  اجتماعي  انتماء  عن  بحثا  كان  �إنما  الهداية  عن  بحثا  ت�أملي  نظري  لجهد  نتيجة 
فالإن�سان كان يريد الدين التدين المعاملة، �أي الدين والدنيا معا »الدين والعجين« لذلك 
كانت مقامات ال�صوفية ملاذا للخائفين و�سوقا للتجار الم�شترين ومكان �أكل الجائعين و�سقيا 
للمتخا�صمين  عدل  ومحكمة  للمهتدين  ومنارة  العلم  عن  للباحثين  ومعهدا  للعط�شى 
ومنها يت�شفع لدى الحاكمين وفيها يت�صدق على المحرومين. لقد كان المقام ال�صوفي خلية 
اجتماعية متكاملة تنب�ض بالحياة. وم�ؤ�س�سة منظمة متعددة الإغرا�ض والأهداف. وكان 
ال�شيخ �أو الولي يقف على �إدارة تلك الم�ؤ�س�سة م�ستمدا �سلطته ونفوذه من �إجماع النا�س 
عليه لورعه وتقواه وقدراته الدينية والدنيوية، فهنالك من يطيع ال�شيخ طمعا وكرها بيد �أن 

الأغلبية تخ�ضع له حبا وطوعا.2

الدور الاجتماعي للطرق ال�صوفية في ال�سودان 

لقد مكَن ال�صوفية من بلوغ ذلك الأثر في �أوا�سط النا�س والمجتمع الت�صاقهم بحياة 
النا�س اليومية وارتباطهم بهمومهم و�آلامهم ومخ�أوفهم ومعالجة �أمرا�ضهم، وملاذهم من 

1( المصدر نفسه ص 26
2( المصدر نفسه ص 27.
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بط�ش وق�سوة الحكام. لم يكن بينهم وبين عامة النا�س �أي حجاب، فقد كان عامة النا�س 
وما يخفف  والعون  ال�سلوى  فيجدون عندهم  �أ�صابهم مكروه  ال�صوفية متى  �إلى  يلج�أون 
عنهم م�صابهم، يلج�أون �إليهم �إذا �شحت الإمطار �أو انخف�ض في�ضان النيل وخ�شي النا�س 
المحل فيجدون عندهم مايدخل في نفو�سهم الطم�أنينة بل ربما تنق�شع المحنة ويرجع النا�س 
ذلك �إلى كرامة من كراماتهم، وكان الم�سافرون يجدون عندهم ال�ضيافة والم�أوى والطعام 
�إليهم لا�ست�شارتهم  مهما كثر عددهم، والتجار يغ�شونهم لمباركة تجارتهم والملوك يلج�أون 
�إذا �أقدموا على �أمر عظيم �أو جلل كالحرب، ولقراءة طالع ماهم مقدمون عليه من خطوة. 
وكانت بع�ض نبوءاتهم ت�أتي �صحيحة فتزداد مكانتهم بين الملوك والحكام في نفو�س عامة 
النا�س ويتناقلون �إخبارها. هذا لاالت�صاق المبا�شر بهموم عامة النا�س وان�شغالهم بها، وحل 
م�شكلاتهم لم يعرف عن المتعلمين المثقفين المحدثين والذين كانوا �صفوة ذات توجهات 
متالية ق�صرت ن�شاطها بين �أفرادها وجماعتها ولذلك ظلوا بعيدين وغرباء عنهم. ويجمل 
البروف�سير يو�سف ف�ضل ح�سن اثر ال�صوفية في نفو�س النا�س في ع�صر �سنار بقوله عملوا 
�إلزام  �أرجح  �أ�سا�سها فيما  العقيدة الإ�سلامية بطريقة مب�سطة  على )ن�شر وتعميق مبادئ 
المريدين �إتباع منهج خلقي وتعبدي خا�ص مع المد�أومة على قراءة �أذكار و�أوراد معلومة. 
وكانت درجة نجاحهم في هذا الم�سعى تعتمد اعتمادا مطردا على مايتمتعون به من علم 
قوة روحية  يمثلون  ال�شيوخ  ف�صار  و�سلطان روحي، وكرامات.  وزهد،  وورع،  ديني  وخلق 
ذات �سلطان عظيم على النفو�س. كما كانوا م�صدر خير لل�ضعفاء والفقراء يحمونهم من 

غدر الحكام وظلم ال�سلاطين، وملاذا يلوذون به عند كل نازلة(1.

القرن  منذ  ال�سودانية  المجتمعات  تدامج  في  رائداً  دوراً  ال�صوفية  الطرق  لعبت  لقد 
وتجاوزت  والإقليمية  القبلية  الحواجز  ال�صوفية  الحركة  اخترقت  وقد  ع�شر،  ال�ساد�س 
– لإيجاد  – وعلى نحو عفوي  التع�صب، �ساعية بكل قوتها  �أطر  بم�سلكيتها الأخلاقية 

1( محمد عوض عبوش. بين سنار والخرطوم. مركز عبد الكريم مرغني- أم درمان- 2014. ص36.
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ال�صوفية دور لاي�ستهان به في  تدامج وطني عام ي�شمل كل الكيانات، وكان للحركات 
تدامج مجتمع الجزيرة حتى �أ�صبح انتما�ؤهم �إلى منطقة الجزيرة ولي�س �إلى قبائلهم، ولعل 
جميعها  وتداخلهم  الأولياء  مقامات  حول  النا�س  تجمع  �أن  هو  ذلك  على  مثال  �أ�سطع 
جعلهم يتج�أوزون الع�صبية القبلية فتحولت الوحدة لااجتماعية التي ينتمي �إليها الفرد 
هي القرية فما من قرية من قري الجزيرة تقطنها قبيلة خال�صة.. بل عدة قبائل متداخلة 
ف�أ�صبح الفرد يعرف بقريته �أو طريقته ولي�س بالقبيلة.ولأن معيار الطريقة هو التقوى �أ�صبح 

ال�سلم لااجتماعي مبنياً على التقوى فلا ف�ضل لعربي على عجمي �إلا بالتقوى1.

�إزالة  على  عملت  ال�صوفية  الطرق  �أن  فنجد  لااجتماعية  الناحية  من  نظرنا  ما  و�إذا 
الخلافات بين مختلف فئات المجتمع وفك النزاع بين الع�شائر والقبائل و�إزالة الفوارق، 
كايواء  اجتماعيا  دورا  تودي  التي  والقباب  والزوايا  والأرياف  المدن  في  كثرت  وبذلك 
العجزة والم�ساكين والغرباء، ليكون ال�شيخ الذي يتر�أ�س �أو يمثل الطريقة ال�صوفية هو بمثابة 
الم�س�ؤول �أو الحاكم بين الإفراد الذي يف�صل ف جميع الق�ضايا والخلافات لااجتماعية2.

ائتلاف المجتمعات

�إن لل�صوفية دوراً عبر الزمان بال�سودان في تقارب المجتمعات وائتلافها، فمثلما قاربت في 
الما�ضي بين القبائل ودمجتها في بع�ضها ف�إنها تقارب اليوم بين القرى والمناطق المختلفة وهذا على 
الم�ستوى الأفقي، �أما ر�أ�سياً ف�إنها تقارب بين مختلف طبقات المجتمع فنجد �أن الغني والفقير 
 والمتعلم وغير المتعلم المزارع والتاجر كلهم �إخوان طريقة واحدة و�سالكين على يد �شيخ واحد. 

لقد اخترقت الطرق ال�صوفية الحواجز القبلية والإقليمية وتج�أوزت بم�سلكيتها الأخلاقية 
�أطر التع�صب، �ساعية بكل قوتها وعلي نحو عفوي لإيجاد تدامج وطني عام ي�شمل كل 

https://www.facebook.com/majmaasufi/ 1( أبو عاقلة الترابي. دور الصوفية في المجتمع. على الرابط
88%%photos/%D8%AF%D9

2( عبد الله باباحد. تمثل الأولياء الصالحين لدى مريدي الزوايا، دراسة ميدانية لميريدي الزأوية القادرية بورقلة. جامعة 
قاصدي مرباح ورقلة. الجزائر- 2014 ص9
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هذه الكيانات وكانت الحركات ال�صوفية العابرة للأقاليم هي الرد الوحيد على �أ�شكال 
التجزئية ولكنها �أقل خطورة من التجزئة رغم �أنها تجزئة في حد ذاتها التي حاربتها، وقد 
التجارية  بالحركة  تعج  و�صارت  وازدهارها  المدن  ن��شأة  بق�سط كبير في  الخلأوي  �ساهمت 
ن��شأة  �أو �شيخ فهذا يعني  الم�ساكن، وعندما ي�شتهر عالم  بالبيع وال�شراء وتجمعت حولها 
قرية �أو مدينة ي�شد النا�س �إليها الرحال طلباً للعلم والتما�ساً للبركة �أو وتقام بها الأ�سواق 
الكريم،  القر�آن  بن��شأة مدن حول خلأوي  ال�شفهية  الروايات  وتفي�ض  والأعياد.  والموالد 
فالدامر قيل �إن تاريخها الأول يرجع �إلى وجود عبدالله راجل دور الذي كان زاهداً يتعبد 
بعد  الذي �صار  غاره  ف�سكنوا حول  وال�شايقية  الدناقلة  عليه جماعات من  فتمر  غار  في 
توتي  جزيرة  من  خرج  العقائد  �أرباب  وال�شيخ  وما�شيتهم،  العربان  لبع�ض  مورداً  ذلك 
وا�ستقر المقام به في الخرطوم وتكاثر النا�س حوله وكان هذا بداية لعمارتها حتى �سميت 
�أن �شهرة كترانج ترجع لل�شيخ عي�سى بن ب�شارة الأن�صاري و�أولاده  بخرطوم توتي، كما 

وحفدته، وهذه هي مدينة ودمدني قامت علي جهود ال�شيخ مدني ال�سني. 

لقد تركت الخلأوي بالقرى �آثاراً اجتماعية طيبة وكان لل�شيوخ ومعلمي الخلأوي دور 
كبير في ن��شأة المدن وتدامج ال�ساكنين، فه�ؤلاء ب�سلوكهم القويم وبتقواهم اكت�سبوا محبة 
وبهذه  ه�ؤلاء.  �سلوك  ب�أمثلة كثيرة عن  الله  ود �ضيف  وتفي�ض طبقات  وتقديرهم  النا�س 
يتركوا  �أن  لهم  ت�سنى  ثم  ومن  والخا�صة  العامة  عند  مكانتهم  ارتفعت  وغيرها  ال�صفات 
�آثار اجتماعية وا�ضحة خا�صة بالجزيرة، وترجع بع�ض الدرا�سات كل التدامج الحادث في 
منطقة الجزيرة �إلى جهود الطرق ال�صوفية، ولا�شك �أن هناك عوامل كثيرة متداخلة منها 
ماهو اقت�صادي وماهو �سيا�سي وماهو اجتماعي وقد �أ�سهمت الطرق ال�صوفية �إ�سهاماً كبيراً 

في التدامج المجتمعي في الجزيرة ولكن يبقي لل�صوفية ف�ضل الريادة في هذا الأمر.
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دور ال�صوفية في �إ�صلاح ذات البين

يلعبوا دوراً  �أن  النا�س مما ي�سر لهم  بالقبول والمحبة من  وال�صوفية قوم اخت�صهم الله 
بارزاً في ف�ض النزاعات بين الأفراد والجماعات بالمجتمع ال�سوداني، والدور الوقائي من 
ب�أفعال  و�إ�شغالهم  ال�شباب  فراغ  بملء  ال�صوفية  الطرق  بها  تقوم  التي  الرئي�سية  الأدوار 
العمل  منظمات  الم�شتركة بين  الأدوار  النزاعات، وهي من  الأج�أويد وحل  وكذا  الخير 
التطوعي والطرق ال�صوفية، كما �أنهم يقومون بدور الن�صح للحكام ولايتخلفون عن ذلك 
ولا يرهبون وكان لهم دور بارز ك�أج�أويد خير في ف�ض النزاعات الدموية والخلافات بين 
وعلي  ولاا�ستح�سان،  القبول  تجد  و�ساطتهم  وكانت  بينها،  فيما  الحاكمة  والأ�سر  الحكام 

الرغم من ذلك ف�إنهم كانوا يتجنبون الوقوف ب�أبواب ال�سلاطين طلباً لأمر �شخ�صي.

المحلي  ال�صعيدين  على  ال�شعبية  الدبلوما�سية  في  كبير  دور  لل�صوفية  كان  لقد 
والدولي وكانوا يقومون بما يقوم به ال�سفراء. ولا زال ال�سادة ال�صوفية هذا د�أبهم �إلى يومنا 
المنازعات  وف�ض  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  بوظيفة  لااطلاع  في  يجتهدون  هذا 
وال�شفاعة والجودية والتو�سط و�إ�صلاح ذات البين، وللتحكيم وال�صلح جذور �ضاربة في 
الب�سيطة غير  العربية والبلاد الإ�سلامية على امتداد  �إفريقيا والدول  الإرث ال�صوفي في 
�إليه  وترتاح  قوية  �آثار  وله  نظام غير مكلف و�سريع  ال�سودان، وهو  �أهل  مت�أ�صل لدى  �أنه 
النفو�س لب�ساطته و�سهولته ووجود �سند له في القر�آن الكريم ولما فيه من عبقرية وحنكة 
ودراية لدي المحكمين والم�صلحين من ال�شيوخ وال�شخ�صيات لااجتماعية البارزة في تفهم 
لنف�سيات ومطالب ال�شاكين، وكذلك لمقدرتهم على امت�صا�ص الآثار ال�سلبية للمنازعات 
بما ي�ضمن دوام لاا�ستقرار والأمان للمواطنين. ولعل المقارنة بين منظمات العمل التطوعي 
ال�صوفية  الطرق  �شيوخ  تو�ضح رجحان كفة  النزاعات  ف�ض  �أن�شطة  ال�صوفية في  والطرق 
ال�سوداني وتنت�شر  بالتغلغل في جذور المجتمع  الن�شاط، فالطرق ال�صوفية تت�سم  في هذا 
والمرعى  الأر�ض  ملكية  حول  النزاعات  �أكثر  تقع  حيث  ال�سوداني  الريف  ات�ساع  على 
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فيحتكم المتخا�صمون �إلى م�شايخ الت�صوف وير�ضون بما يحكمون وتطيب به نفو�سهم. ومن 
�أكثر النزاعات التي يتدخل فيها �شيوخ الطرق ال�صوفية هي ق�ضايا المواريث والأحوال 
ال�شخ�صية، حيث يحلون النزاعات التي تقع بين الأقارب والأزواج، ولعل �شعور النا�س 
ب�أن �شيوخ الطرق ال�صوفية هم حماة العقيدة والعرف ولهم تمكن في ثقافة المجتمع ودراية 
بالحلال والحرام وبالخط�أ وال�صواب وال�شرف والعيب يعين ذلك كثيراً في الر�ضا والقناعة.

ال�صوفية والدبلوما�سية ال�شعبية

م يقت�صر دور ال�صوفية في الدبلوما�سية ال�شعبية على الإطار المحلي بل تعداها �إلى الإطار 
الدولي فقد كان ال�صوفية يقومون بما يقوم به ال�سفراء حالياً، فال�صوفية يتز�أورون وي�شدون 
وي�شفعون  والعباد  البلاد  م�شاكل  ويتح�س�سون  البلاد  بين  البع�ض  بع�ضهم  �إلى  الرحال 
لدى الحاكم في رعايا لهم في بلد �آخر، فهم دبلوما�سية �شعبية راقية وهم قن�صليات �إ�سلامية 
لدى جميع ال�شعوب وهم ملاذ للمهاجرين طلاب الرزق والأمن وال�شفاء.. قال � 
عليه و�سلم )من بات �آمنا في �سربه، معافى في بدنه، فقد �سيقت له الدنيا(، فلا هم لهم 
في �سلطة �أو �سلطان، بل كل همهم في �إ�صلاح ذات البين وعتق الرقاب و�إبعاد العباد عن 
�سفك الدماء وهذا الدور مثمر وكبير �إذ نه�ضوا به وا�ستثمره �أهل القبلة في حل نزاعاتهم 

دون اللجوء �إلى التدويل.

الدور الإ�صلاحي

�إن المجتمعات ب�صورة عامة لاتخلو من وجود فئات المنحرفين و�أهل الجنح وتكون هذه 
الفئات في الغالب الأعم م�صدر ا�ضطراب �أمني وخلل اجتماعي �إذا �أهمل �أمرها، وتحتاج 
ف�إنها  الر�سمية  الأجهزة  بلغت كفاءة  والموا�ساة، ومهما  والرعاية  العلاج  �إلى  الفئات  هذه 
بحاجة للم�ساعدة ال�شعبية للح�صول على العلاج الناجع. �إن الدور الإ�صلاحي لل�شيوخ 
يهتم بمع�أونة ذوي لاا�ضطرابات العقلية والنف�سية ورعاية الأحداث ومكافحة المخدرات 
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والبغاء والخمور، ونح�أول فيما يلي �أن نتطرق لدور الم�سيد في حل بع�ض هذه الم�شاكل.

مكافحة المخدرات والخمور: لقد ثبت بما لايدع مجالًا لل�شك ف�شل القوانين الو�ضعية 
والأجهزة الر�سمية في مكافحة الخمور �أو التقليل من ا�ستخدامها، وذلك بالرغم من �أن 
الخ�سارة لااجتماعية ولااقت�صادية التي تنتج عن تعاطي الخمور تظل في ازدياد دائم ونمو، 
وبما �أن القوانين والأجهزة الر�سمية في الغرب والعالم الإ�سلامي قد ف�شلت في مكافحة 
�شرب الخمر فهي �أ�شد عجزاً في مكافحة المخدرات. لقد حاربت الطرق ال�صوفية �شرب 
الخمر وتعاطي المخدرات بتبنيها لهذه الم�شكلة وذلك بالن�صح والإر�شاد ودعوة المدمنين 
من  المخدرات  ومتعاطي  الخمر  �شاربي  من  كثير  عدد  ا�ستفاد  ولقد  للم�سيد  للانتماء 
ال�شيوخ �صناعة الخمر في  ولقد حارب كثير من  الم�سيد،  والتربوية في  الروحية  الجوانب 
مناطقهم وذلك بمع�أونة ال�سكان والأجهزة الر�سمية، ولقد جمع ال�شيخ عبدالرحيم البرعي 
على �سبيل المثال في منطقة �أهله الزريبة ومريديه وتحدث �إليهم عن �أ�ضرار تعاطي الخمر 
و�أبرم معهم ميثاقاً وعهداً على  التي تترتب على تعاطيها وعقوبة �شاربها  ال�ضارة  والآثار 
ال�صارم  التنفيذ  مو�ضع  العهد  ذلك  و�ضع  على  ي�شرفون  �أ�شخا�صاً  لذلك  وجند  تركها 
بمتابعة المنحرفين والناكثين للعهد مو�ضع الإبرام، وبالفعل لقد تركها كثير من الذين كانوا 
يقطعون الأميال للبحث عنها والح�صول عليها وتعاطيها في �سرية بعيداً عن �أعين النا�س. 
ورويداً رويداً تنا�سى النا�س �أمر الخمر و�أ�صبحت القاعدة الثابتة عدم تعاطيها وال�شاذ من 

النا�س من يتعاطاها الآن..

الرعاية لااجتماعية ورعاية الأحداث: والمق�صود بالرعاية لااجتماعية رعاية اللقطاء 
والأرامل واليتامى وهو من الأهمية بمكان، ومن المهم عدم عزل هذه ال�شرائح من المجتمع 
وفي كثير من الم�سائد يوجد اهتمام بهذه الفئات، فيقوم الم�سيد بتدري�س و�إطعام الأيتام 
العقول  و�ضعفاء  وجباتهم  المت�سولون  يتن�أول  كما  ال�شيخ  ا�سم  و�إعطائهم  اللقطاء  وتبني 
بدون �أي اعترا�ض من الم�سئولين بالم�سيد، ويوجد الآن �إجماع بين معظم علماء النف�س 
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�أو  ال�سجون  في  حب�سهم  هي  الأحداث  لإ�صلاح  و�سيلة  �أف�شل  بان  الجنائية  والعقوبات 
عزلهم في الإ�صلاحيات بعيداً عن المجتمع، لذلك يوفر الم�سيد لهذه الفئات مبد�أ الدمج 
في الحياة لااجتماعية ال�سامية فكانت الم�سايد والخلأوي في بلادنا م�أوى للقادمين وعوناً 
وبركتهم  و�صلاحهم  وكراماتهم  الم�شايخ  في  النا�س  اعتقاد  ذلك  في  و�ساعد  للمظلومين 
وبالتالي قبول ال�سلاطين والأمراء ل�شفاعتهم، وهنالك �أمثلة كثيرة علي ذلك في طبقات 
عقوبات  ومن  الحكام  بع�ض  �سطوة  من  للفارين  ملاذاً  الخلأوي  وكانت  الله،  �ضيف  ود 
القتل وه�ؤلاء كانوا يحتمون بها لاعتقادهم �أنهم يكونون في م�أمن من الق�صا�ص، كذلك 
الخلأوي كانت محلًا لحل النزاعات بين الجماعات ويذكر نعوم �شقير �أن الجعليين كانوا 
في عهد الفونج �إذا وقع قتل احتمى المذنب منهم بم�شايخهم وفقهائهم ثم ينظر في �أ�سباب 
�أو الق�صا�ص، وكان تو�سطهم في مثل هذه المواقف  القتل ويحكمون على القاتل بالعفو 
�سبباً في �إخماد نار فتن وا�ستئ�صال جذور عد�أوات لو �أطلق لها العنان لأحدثت ت�صدعاً 
في بنيات مجتمع ذلك العهد. وكانت الم�سايد �أي�ضاً ملاذاً للفارين خلال �سنوات المجاعة 
النا�س من  النا�س يجدون العون من ال�شيوخ الذين كانوا يقدمون لهم ماي�أتي به  وكان 
الأكل والطيبات، ويروي في ذلك عن ال�شيخ �إدري�س ود الأرباب �أنه كان يق�سم الأموال 
والهدايا التي ترد �إليه على النا�س فلا يبقي منها �شيئاً. ومن دلائل ت�شبع ال�شيوخ بروح 
الإنفاق ما يروى �أن فقيهاً بعينه كان يذبح لكل خلوة من خلأويه الإحدى ع�شرة �شاتين 
كل يوم، و�آخر نزل من ح�صانه وباعه ليق�سم ثمن ح�صانه على الم�ساكين في �شهر رم�ضان، 
لاانحراف  �أن حالات  رم�ضان.ولوحظ  الجماعي في  الإفطار  ابتدع  �أول من  بذلك  وهم 
التي وقعت لأحداث بالأحياء ب�إغراء من قرناء ال�سوء تم علاجها بالم�سيد، وتقوم الآن كثير 
من الأ�سر بت�سليم �أبنائها الأحداث �إلى معلمي الخلأوي و�شيوخ الم�سايد مما ي�ؤدي لتقويمهم 
وتهذيبهم ت�أثرا بزملائهم. ومبد�أ العقوبة م�أخوذ به في الخلأوي وللمربين الم�سلمين �آراء فيه 
ولكن مع الرفق واللين وحمل الطفل على ال�صفات الحميدة والبدء بالن�صح والإر�شاد ثم 
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اللوم والتقريع وبع�ضهم ي�شترط �إذن الوالدين في بع�ض حالات العقوبة1.

المديح النبوي في ال�سودان 

من المعروف �أن الق�صائد الدينية �أو المدائح النبوية �سمها ما�شئت قديمة في ال�سودان 
قد الدين الإ�سلامي فيه، فالدين الإ�سلامي كما هو معلوم دخل ال�سودان محمول على 

�أدوات ال�صوفية ولعل من �أهمها المديح.2

هو  بل  الديني،  الإ�صلاح  ب�أمر  وا�ضحة  له �صلة  بكافة �ضروبه  ال�سوداني  الأدب  �إن 
مو�ضوع حا�ضر با�ستمرار لدى �شعراء ال�سودان �إذ �أن قيم الدين مكون �أ�صيل ومرجعية 
هامة للذهنية ال�سودانية يلهمها با�ستمرار ويوجه منتجوها الأدبي ويتجلى ذلك في �شعر 
الحكمة والرثاء و�إلاخوانيات وحتى �أ�شعار الغزل، ولكن �سيد كل ذلك ورائده هو المديح 
من   .� الر�سول  محبة  قاعدة  على  ال�سودان  �أهل  وجدان  �شكل  الذي  ال�سوداني 
ال�سيرة  �أحداث  عرفوا  منه  الإ�سلامية،  معلوماتهم  النا�س  من  كثير  �أخذ  النبوي  المديح 
النبوية وغزوات الر�سول � وجهاده في �سبيل الدعوة، ومنه تعرفوا على �شعائر الدين 
و�أركانه، وفي ثنياها �أحكام وحكم العبادات والقربات من �صالة و�صيام وزكاة وفي مادته 
�أحكام التوحيد، �أما الحج وزيارة النبي الأكرم � فهي مادة �أ�سا�س فيه تهييج �أ�شواق 
المحبين، وتربطهم بالأرا�ضي المقد�سة وب�سيدنا ر�سول هللا �صلى هللا عليه و�سلم، والمديح 
ير�صد معجزات الر�سول � و�أخلاقه و�سيرة �أ�صحابه، فهو �إذن الم�صدر الأهم لثقافة 

مجتمع ال�سودان3.

فال�شعراء ال�صوفية في ال�سودان قلدوا �أ�شهر المدائح كق�صائد البرعي والبو�صيري وابن 
1) https://arar.facebook.com/majmaasufi/photos/a.1 073741826.18 -- 500.1 -- 331 -- 41 -- 884371 --
382504418591437/8421337999747/?type=3

2( عبد اللطيف البوني وعبد اللطيف سعيد. البرعي رجل الوقت. مطبعة التيسير، الخرطوم، 2000، ص13.
3( المسلمي كمال الدين الحاج أحمد. دور المسيد والخلوة في التعليم والدعوة. المجلة العلمية لجامعة الإمام المهدي 

العدد )7 - )يوليو 2016م



85

الفار�ض ف�شعرهم ك�أنه غزل حي لكن ال�شاعر يرمز رمزا �صوفيا بليلي و�سلمي وهو نوع 
من الغزل ال�صوفي ونلاحظ الت�سطير والتخمي�س عند �شعراء المجاذيب الذين يمثلون قمة 
وقّلما  ال�صوفي  ال�صدق  بع�شق  حُبلي  كلماتهم  معظم  في�شعرهم حيث جاءت  الت�صوف 

نجدهم كتبوا �أ�شعاراً غير �صوفية.

ال�شعر ال�صوفي في ال�سودان

�إن الطرق ال�صوفية قد تركت �أثارا متعددة ومتجددة في الحياة ال�سودانية منذ منت�صف 
المجتمع  درا�سة  في  خا�صة  �أهمية  الآثار  لتلك  جعل  مما  الميلادي  ع�شر  ال�ساد�س  القرن 
وال�سيا�سة والثقافة وروافد ال�شخ�صية من خلال نهجها التربوي و�أورادها و�آداب الطريق1. 
�إ�ضافة �إلي الأوراد المتوارثة. هناك �إنتاج �أدبي رفيع، يخ�ضع للمقدرات الفردية المتح�صنة 
بهذه الطرق ال�صوفية وال�شعر احد �ضروب هذه الأدبيات. ولعلنا نعلم �أن نظم ال�شعر �إبداع 
فردي في �إطار وافق ماي�ستظل به من طريقة �صوفية وهي �أي�ضا من الم�سائل التي لم تكن 
وقفا علي �شعراء ال�سودان، بل وجدنا طوال م�سيرة ال�صوفية قدرا من هذا الإنتاج الأدبي، 
الذي ي�صعب ح�صره، ولي�س من الممكن الوقوف علي حدوده بدا من البردة وتخمي�سها 
وت�شطيرها، وما جا مدحا لر�سولنا الكريم � وممررا بالأنا�شيد الدينية باللغتين العربية 
الف�صحى والعامية الموجودة في كل بلد م�سلم �أو عربي. وهنا رواد و�شيوخ بع�ضهم وجد 
�أدبيات  �أفكار ظنها بع�ض النا�س �شاذة ولل�صوفية  �أتوا من  العنت حتى مرحلة القتل بما 

و�شعرها2.

1( عبد الحميد محمد احمد. الصوفية تجربة إنسانية متميزة. مجلة الفيض العدد التاسع رجب 1421ه- أكتوبر 2000م
2( المصدر نفسه
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�شعر المديح ال�صوفي في ال�سودان 

المدح نقي�ض الهجاء وهو ح�سن الثناء، ويقال مدحت مدحة واحدة، ومدحه يمدحه 
مدحا والجمع مدائح. 

تعود العرب منذ الع�صر الجاهلي �أن ينوهوا في �أ�شعارهم ب�أ�شرافهم وذوي النباهة منهم، 
ويتحدثون عن خ�صالهم النبيلة من الكرم، وال�شجاعة والعلم والوفاء وحماية الجار، وكان 
لا يعد ال�سيد فيهم كاملا �إلا �إذا تغنى بنباهته ومناقبه غير �شاعر وم�ضوا على هذه ال�سنة 

في الإ�سلام1.

المدائح  مثل  فيها غيرهم  ي�شاركها  العربية، لم  الآداب  فنونا في  ال�صوفية  ابتدع  لقد 
اللواعج  �أثارت  طالما  حية  �ألوانا  بالحق  وهي  والأوراد،  الإلهي،  والحب  والتزهد  النبوية، 
وحركت الأ�شواق في قلوب العا�شقين وال�سالكين2. الملاحظ �أن ابتداع المت�صوفة لفنون 
ال�شيوخ  �أو�ضح  ب�صورة  عليه  يقوم  ال�شيوخ  بع�ض  �سمعت عن  الق�صيد« كما  »�أو  المديح 
�أنف�سهم تو�سلا به لنيل الر�ضا والتبدل. ف�إن لااماديح والمدائح ال�صوفية في الآداب العربية 
المدح  من  عوار�ض  تعتر�ضها  لا  حيث  والمحبة  والإخلا�ص  ال�صدق  على  تقوم  والتي 

الكاذب �أو لاا�ستجداء على �أبواب الحكام والأمراء والملوك3.

�إن الأدب ال�صوفي واحد من الأ�شياء التي �أ�سهمت في حفظ التعاي�ش بين ال�سودانيين 
بمختلف معتقداتهم الفكرية وان المديح وحد وجدان الأمة ال�سودانية وكان له اثر بالغ في 
تعظيم ومحبة الر�سول � في قلوب كافة �أبناء البلاد م�ؤكدين �أن الت�صوف هو المعين 
و�ضعوا  من  هم  ال�صوفية  �أن  مبينين  الإ�سلامية،  الدعوة  انت�شار  في  �ساعد  الذي  الأول 
1( رفيدة محمد سلمان محمد. أدب الشيخ الصابونابي )دراسة وتحليل. رسالة ماجستير غير منشورة- جامعة الجزيرة- 

كلية التربي )حنتوب- 2002. ص- 3.
2( نصر الدين سليمان علي فضل الله. دراسات فكرية في التصوف بالسودان، أوراق وتوصيات المؤتمر الأول للدراسات 

الفكرية للتصوف في السودان. دار عزة للنشر والتوزيع. )2008م. ص45
3(المصدر نفسه ص- 47
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الأ�س�س ال�سليمة لطريق الدعوة1

يعتقد العلامة عبد الله ال�شيخ الب�شير )1928-1994( �أن انت�شار الإ�سلام في ال�سودان 
و�إفريقيا قد تحقق من خلال جهود ال�صوفية، الفقهاء، الحفظة والمادحون. و�أن هذه الجهود 
قد تمت عبر الو�سائل ال�سلمية تمثلت في غر�س لااعتقاد في قلوب الوطنيين و�أخذهم نحو 
حظيرة الإ�سلام2.و�أتوا �أخيرا لإحداث تغير رادكالي في حياتهم و�أعدوهم ليكونوا النواة 
المليون  الإ�سلام في  ن�شرت  قد  الأربعة  المجموعات  البلاد. هذه  �إ�سلامية في  لأول دولة 
الثقة والإيمان  �أو �سائل الإكراه الأخرى بل عن طريق ك�سب  بال�سيف  ميل مربع لي�س 
الت�شتت  ف�أبدلوا  النا�س  �أ�سلوب حياة  �إحداث تغير في نمط  �أفلحوا في  والإخلا�ص. وقد 
والتي  �سنار  الإ�سلامية في  الدولة  ت�أ�سي�س  �إلى  قادت  بذكر الله وهذه  والغفلة  بالإجماع 
�إيجابا في  لي�ساهموا  �سواء  على حد  والطلاب  للعلماء  الفكر  ترقية  �ساهمت في  بدورها 

حقل الدرا�سات الإ�سلامية3.

      يمتاز ال�سودان بكثرة المدائح النبوية ال�شعبية ولا �أعتقد �أن هناك قطرا عربيا يماثل 
في هذه الكثرة.4

للمديح النبوي في ال�سودان ��شأن عظيم ومكانة كبيرة ويظهر ذلك من خلال المحبة 
ال�شديدة التي يكنّها �أهل ال�سودان للنبي محمد ولكثرة المادحين الذين برعوا في فنون 

المديح و�أبدعوا فيها حتى �أ�صبحنا الأ�شهر في هذا المجال 5...

یلعب فن المدائح النبویة دورا مهما فى حیاة ال�شعوب الم�سلمة كما انه یمثل احدى 

1) http://www.sudaress.com/alsahafa/33181
2) Abdulgalil Abdalla Salih. The Sammaniyya: Doctrine، History & Future. 20015، p. 8889-
3) Ibid: 8889-
4( جعفر محمد عثمان بخيت. شعر المديح نشأته وتطوره )حتى قبيل عصر النهضة(. بحث مقدم لنيل درجة الماجستير، 

كلية الآداب- جامعة الخرطوم. 1969، ص-225.
%-https://www.facebook.com/alabyadab66/posts/%D8%A3%D8%AF%D8%A8 5
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لاانماط الغنائیه التى تتمیز بالحان �صوفیة ت�سمو بالنف�س وتخدم الأهداف الدینیه. فهى 
قدیمه ولكنها تطورت عبر التاریخ بما یلائم طبائع لاافراد وظروف الحیاة وتقالید المجتمع 
بدیاتها  منذ  لاا�سلامیة  بالدعوة  لارتباطها  ال�سودانینی  عند  خا�ص  مزاج  ولها  وعاداته 
لااولى، ون�سبه لا�ستخدامها لعن�صرى یلااقاع والنغم فقد انت�شرت فى كل بقاع ال�سودان 
الغناء  لالحان  م�شابهه  الحانها  جاءت  وقد  ال�صوفیه  الطرق  تعدد  بف�ضل  وا�سعا  �إنت�شارا 

ال�شعبى مما جعل تذوقها �سهلا  ومبا�شرا.1

�أعلامها  لها  التاريخ  عبر  �شامخة  م�ؤ�س�سة  ب�أنه  ال�سودان  في  النبوي  المديح  وعُرف 
عة و�أ�صواتها المميزة و  القدامى والمحدثون وملتزموها من المحبين. واعتزت بايقاعاتها المنوَّ
�سمتها وهيئتها المهيبة الأنيقة ف�أثرت وجدان المجتمع وعا�شت في �شعوره و�صارت له �سكناً 

يتفي�أ فيه معية ر�سول الله �.

و�سيبقى المديح ـ ذلك الغناء الم�سداري التجاوبي المده�ش ـ في ال�سودان منظومات 
خالدة وايقاعات �آ�سرة والحانا تغافل القلوب فت�أخذ ب�شغافها.2

�إذ  المختلفة،  ال�سودان  ربوع  في  الإ�سلام  ن�شر  في  بارز  دور  الت�صوف  ل�شعراء  كان 
ا�ستطاعوا �أن يقدموا الإ�سلام ب�أ�سلوب �سل�س نابع من البيئة ال�سودانية، فنظموا الأ�شعار 
والق�صائد المدحية ب�أ�سلوب يفهمه عامة النا�س، متن�أولين �سيرة الم�صطفي �صلي الله عليه 
له،  حبهم  عن  معبرين  ونفائ�س  و�شمائل  ف�ضائل  من  عليه  ا�شتملت  وما  العطرة  و�سلم 

ف�ساهموا في ن�شر الوعي الإ�سلامي بين النا�س وكان دورهم عظيماً وم�شهودا3.

ان حقيقة الحقائق في هذا ال��شأن �أن م�شايخ الت�صوف ال�سابقين واللاحقين منهم قد 
1( النور حسن عبد الرحمن علي و الماحي سلیمان العوض. العناصر العلمیة فى مدائح اولاد حاج الماحى. عمادة البحث 

العلمي مجلة العلوم الانسانیة 2015، ص-3.
nile.com/?p=1842-http://m  2( أحمد المجذوب حاج الماحي. ساقية حاج الماحي. الجزء الأول. على الرابط

3( بكري النایر محمد الزین. شعر المدیح النبوي عند الشیخ الصابونابي دراسة أدبیة نقدیة. مجلة العلوم الإنسانیة - 
http://www.sustech.edu/staff_publications/20140603105135248.pdf 2014. على الرابط
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اهتموا بالعلم ت�أليفا وتدري�سا، حتى �أن �أ�شعارهم و�أ�شعار المادحين في م�سايدهم كانت هي 
منبع المعارف وم�صدر المعلومات لعامة النا�س ولا ينكر �إلا مكابر �أثرها العظيم في تب�سيط 
�أ�سا�سيات العقيدة وال�سيرة والفقه وقدموا ذلك في قالب فني جذاب وم�ؤثر ومنا�سب مع 
المجتمع الذي تتف�شى فيه الأمية ويقل فيه المتعلمون، ولقد �أح�سن و�صدق زان�صف �شيخ 
�شعراء ال�سودان في القرن الع�شرين الأ�ستاذ عبد الله ال�شيخ الب�شير حينما قال عن المادح 

ال�سوداني:
              )معلم( ال�شعب جَل قدرا مهيَئ الفـن للفقير1

باللغة  كان  �سواء  الإ�سلامي  بال�شعر  البلاد  يجوبون  الذين  المداحين  دور  كان  ثم 
كانوا  التي  المحافل  كل  في  وا�ضحا  �أثرا  هذا  وترك  المتد�أولة..  العاميات  �أو  الف�صحى 
يغ�شونها.. كما �أن التنويع في الم�صادر التي ي�ستقي منها المداحون �أ�شعارهم �سواء كان من 

ال�سودان �أو من خارج القطر �ساهم في التنوع الثقافي الذي �أثرى الفكر المتد�أول.2

     وقد كان المادح قديما في مرتبة العلماء فالمديح كله يتعلق ب�سيرة الر�سول �... 
لتو�صيل  القرى  يجوبون  كانوا  الذين  المادحين  من  النا�س  يتلقاها  ال�سيرة  علوم  فمعظم 

ر�سالتهم كما �أن النا�س كانوا ي�ستقبلونهم بكل حفاوة.3

ال�شعر  لم�صاحبة  والطبول  بالدفوف  لاا�ستعانة  �إلى  المداحين  بع�ض  لجا  وعندما 
الإ�سلامي الغنائي.. كان هذا تحايلا على الظروف مع �أنا�س لهم باع طويل من الإيقاعات 
الإفريقية..وربما لايميلون �إلى �أية و�سائل تبعدهم عن هذا الموروث.. وكانت هذه لاا�ستعانة 
مبنية على �أ�س�س م�ستوحاة من ال�سنة النبوية ال�شريفة.. وقام ال�شعر وال�شعراء والمداحون 
بدور الإعلام بكل معانيه في التخاطب مع الجماهير ونقل الأفكار �إليهم بال�شكل الذي 

1( أبو الطيب الحفياني. حادي العيس. الأمانة العامة للذكر والذاكرين. 2009، ص4
2( محي الدين صالح. الأدب الصوفي وأثره في الدعوة الإسلامية نموذج من السودان العربي الإفريقي. جامعة أفريقيا 

العالمية، ورقة علمية قدمت في مؤتمر الإسلام في إفريقيا، 2006، ص 265.
%-https://www.facebook.com/alabyadab66/posts/%D8%A3%D8%AF%D8%A8 3
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ينا�سب كل فئة، كما جاء في الأثر »خاطبوا النا�س على قدر عقولهم«.1

�إن ال�شعر الذي نظمه المت�صوفة في الدعوة والمدح النبوي كان له اكبر الأثر في انت�شار 
الدعوة الإ�سلامية في ربوع ال�سودان المترامية الأطراف قديما وحديثا.

ولقد كان التحالف والتن�أ�صر والتوا�صي من �أهم ال�سمات التي ميزت �شعراء ال�صوفية 
في ال�سودان رغم اختلاف مذاهبهم وم�شاربهم. فجاءت �أ�شعارهم ن�سيجا متجان�سا مما �سهل 
على الب�سطاء من النا�س ت�شرب هذه الدعوات الدينية خ�صو�صا لتما�شيها وتوافقها مع 
�أخلاقاياتهم المتوارثة منذ القدم واتفاقها في �أ�سلوب مع النظم لااجتماعية التي اعتادوها 

في معاملاتهم.2

مايميز المدائح ال�سودانية هنا، هو �إخراج تلك ال�صور التاريخية وتقديم مبادئ التدين 
الت�صوف  تراث  في  الأكبر  الر�صيد  المدائح  من  اللون  هذا  وي�شكل  العامية،  قالب  في 

بال�سودان.3

والمت�أمل في �أخلاقيات �أهل ال�سودان الذين تعر�ضوا لهذا الكم الهائل من الأ�شعار 
الدعوية �سيجد بدون عناء الأثر العميق للتعاليم الإ�سلامية �سواء على م�ستوى الأفراد �أو 
الجماعات.. من ب�ساطة في الحياة المادية وقوة في العلاقات لااجتماعية.. مع �صبر �شديد 

على تقلبات الزمن وابتلاءات القدر.4

يقول المرحوم القر�شي �إن مدائحنا ال�شعبية »تنتمي �إلى �أ�صول المدحة النبوية العربية 
الف�صحى التي كتبها �شعراء الر�سول الثلاثة ح�سان بن ثابت وكعب بن مالك وعبد الله 
بن رواحة«...وذلك »تبركا و�سلوكا وعقيدة« و�أن )الباحث في م�ضامين مدائحنا النوبية 

1( المصدر السابق نفسه
2( المصدر السابق نفسه

3( عبد الله الشيخ. التصوف بين الدروشة والتثوير. الطبعة الثالثة، امزون، 2018، ص-123
4( المصدر السابق نفسه
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ال�شعبية في ال�سودان يجد �أن و�شائج القربى بينها وبين مدائح الإمام البو�صيري والبرعي 
�أقوى بكثير من و�شائج القربى في عهد  الر�سول(. وي�ؤكد القر�شي �أن هنالك �صعوبة في 
التحديد الزمني لأول �شاعر كتب المدحة ال�شعبية ال�سودان وي�ستنتج �أن ذلك تم في بداية 
العهد التركي، وان �أقدم �شاعر من �شعراء المدائح النبوية في ال�سودان هو النقر ود ال�شاعر 

من الجعليين البادراب، وهو �صاحب مدحة ال�سلامة:
يا الله السلاما      بديت بــــي الله النظاما

يا حيا طول الدواما     .. قديم الله يا فهامه1

وما �إن انت�شرت ال�صوفية في �أيام الفونج حتى ر�أينا البطولة ال�شعبية في ال�شعر تتخذ 
لها مظهرا �أخر تتغنى به في �شخ�صية )ال�شيخ(. وقد يتوقف المت�أمل قليلا ليدرك العلاقة 
والكرم، وبيبن  والفرو�سية، والحب  ال�شجاعة  التي تمثلت في  القديمة  العربية  البطولة  بين 
�صفات ال�شيخ ال�صوفي التي تجعل التعبد، والتوا�ضع، والم�سالمة في المقام الأول. والواقع �أن 
�أدب البطولة الدارج، حين التقى برجال ال�صوفية في هذا الع�صر، اخذ يتمثلهم بطريقته، 
ف�صارت تعجبه فيهم �صفات تمت �إلي البطولات الحربية والخلقية القديمة ب�سبب، فمدح 
فيهم الكرم والمروة بل ت�صورهم �أحيانا على �أنهم �أبطال لهم ميادين حرب وقتال، وفيهم 
فرو�سية و�شجاعة، ومزج ال�شاعر ال�شعبي هذا كله ب�صفات �إ�سلامية �صوفية، فدعا وابتهل، 
وتمنى نعيم الجنة، وتبرك بال�شيخ. ومهما يكن من �أمر فقد كانت هنالك م�شابه قوية بين 
مدائح  وبين  والمداح،  الزمال  �أيادي  على  قبل  من  عرفت  التي  ال�شعبية  النبوية  المدائح 
�صفة  المدائح  تلك  ن��شأة  في  تتحقق  ولم  الفونج،  ع�صر  في  ظهرت  التي  ال�صوفي  ال�شيخ 
)الأدب البطولي( وحدها، بل تحققت فيه �صفة الغناء والترنيم كذلك، ف�صاروا يتغنون 
هذه المدائح، لي�س على �صورة مطابقة للغناء القديم، بل طبقا للغناء ال�صوفي الذي ي�سمونه 
)الكرير(، وي�صف نا�شر )الطبقات( الكرير بقوله: )هو ذكر �أهل الطرق بالأ�صوات العالية، 
وهم يرونه ح�سنا يثابون عليه، والعلماء يجعلونه من البدع المحرمة، والله اعلم بال�صواب، 

1( قرشي محمد حسن ديوان ود سعد الصفحات 20-7
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فقد عمله قوم �صالحون، وتركه قوم �صالحون1.

والأولياء  ال�صالحين  ال�شيوخ  – خا�صة  ال�شعري  الغر�ض  ال�شعراء في هذا  قال  وقد 
والتوجيه  والإر�شاد  والتدري�س  التعليم  ب�أمر  يقمون  كانوا  الذين  والعلماء  والأ�ساتذة 
الأخلاقي والمعرفي والعلمي، وكانوا لا يقت�صرون في ذلك على تدري�س العلوم والمعارف 
الإ�سلامية والعربية وعلوم المنطق وعلم الكلام، بل كانوا يوجهون وير�شدون تلاميذهم 
ومريديهم الي الطريق ال�صحيح والدرب القويم وال�سلوك الحميد، ويوجهونهم للأخلاق 
ذلك  وكان  كثيرا،  والتعلم  العلم  �إليهم  وحببوا  الآخرين،  مع  الرفيع  والتعامل  الفا�ضلة 

منارات عالية و�سامقة في �سماء دولة الفونج2.

ودحليب  الع�صر  ذلك  �شعراء  ومن  ع�صرالفونج  في  �أو�أزدهر  دارج  المديح  بد�أ  وقد 
وحاج العاقب وحاج الماحي في القرن العا�شر الهجري وقامت المدائح النبوية بدور هام في 
المجتمع ال�سوداني بتوجيه وتهذيبه وتعليمه فهي نافذة للوعظ  والإر�شاد والعبرة ولااعتبار 
ربطت بين ما�ضي الأمة ال�سوداني وحا�ضرها بتمجيده اللإ�سلام و�أبطال الإ�سلام وتناول 
�إلى العبادة وزجرالنف�س و�إتباع الهوى وهي و�سيلة لن�شر  � والدعوة  تمدح الر�سول 

الثقافة الإ�سلامية وهي مليئة ب�أحدث ال�سيرة العطرة وتعاليم الإ�سلام.3

»ال�شعر ال�صوفي في ال�سودان متغلغل في المجتمع، وال�سبب في ذلك النزعة الدينية 
لذلك   ،  � محمد  �سيدنا  لجناب  ال�شديدة  ومحبتهم  لل�سودانيين  الو�سطية  الفطرية 
يتواجدون  ف�إنهم  �إلقاءً  �أو  �سواء كان لحناً  ال�شعر  �إلى هذا  ي�ستمعون  �أنهم حينما  نلاحظ 
ال�شعر  على  كبيراً  ت�أثيراً  �أثر  قد  ال�صوفي  ال�شعر  �أن  ونجد  ويبكون،  وي�صيحون  ب�شدة، 
ال�سوداني خا�صة الغنائي منه بل حتى �ألحان الكثير من الأغاني ال�سودانية م�ستمدة من 

1( عبد المجيد عابدين. تاريخ الثقافة العربية في السودان. دار الثقافة للنشر والتوزيع. 1967، ص- 191
2( بابكر الأمين الدرديري. من قضايا الأدب السوداني. مطبعة جامعة الجزيرة. مدني، 2014، ص40. 

3( ص55
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�ألحان ق�صائد المديح النبوي1.

ولقد ت�أ�سى �شعراء المديح فى ال�سودان ب�سلفهم ال�صالح فكان المدح النبوى ومازال 
هو �إحدى دوائر معارف ال�سيرة النبوية فى ال�سودان.

فنجد فى البيئة ال�سودانية �أن معجزاته �  وزهده وجهاده الكفار و�أ�سماء ال�صحابة  
ال�سابقين للإ�سلام قد انت�شرت بين الخا�ص والعام خلال المدائح النبوية �سواءكانت باللغة 
العربية الف�صحى �أو العامية. والتعرف على �سيرة النبى � ومواقفه وغزواته وجهاده 
ومعجزاته وغيرها مما يتعلق به � وب�أ�صحابه �أمر مهم، بل واجب لأنه هو قدوتنا وكيف 
نقتدى به �إذا لمن تعرف علىحياته؟فجزىالله جميع من �أو�صل حالة �أو موقفاً من مواقفه 
زهده  بََّني  المادح كيف  �إلى هذا  فانظر  �أوعامية(  ف�صحى  عربية  )لغة  ب�أى �صورة    �
فىلغةعربية  لناذلك  ي�صور  البو�صيرى  فهاهو  وزهرتها  الدنيا  هذه  هعن  وترفع   �

ف�صيحة:

ا �شمم وراودته الجبال ال�شّمّ من ذهب...عن نف�سه ف�أراها �أّمي

فقال المادح ابن �أبى �شريعة باللغة العامية ال�سودانية:
مُولَه   َ الِجمَ��الْ َحم خَزِين��اجاتو  لْذَهب��اً  مَ��ا   

ماَلِي��هَ     ابْجمَ��الْ  زِين��اط��ه  الرَّ لْقَلْبُ��و  ام��اَ 

و�أمثالها كثيرة باللغتين الف�صحى والعامية فى �أ�شعار حاج الماحى وود�سعد وعبد الملك 
وحياتى وال�سادة �آل �أبىك�ساوى وال�شيخ عبدلله بن يون�س و ال�سيد جعفرالميرغنى 

وال�شيخ عبدالمحمود وال�شيخ قريب الله وال�شريف يو�سف الهندى وال�شيخ عبدالباقى 
المكا�شفى وال�شيخ ال�صابونابى وال�شيخ البرعى وغيرهم ممن لايح�صرلهم عدد فجزاهم 

-https://arabic.sputniknews.com/arab_world/201802281030425912h1
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الله خير الجزاء.  فلا تجد �أحدًا من العامة �إلا ويعرف �شيئاً عن �سيرة ر�سول الله � 
وكذلك بف�ضل المديح النبوى و�إخلا�ص من �أن��شأها �إبتغاء لًمر�ضاة الله ور�سوله، فمن 
عار�ض هذا التراث وهذا الفي�ض فقد عار�ض �صاحب ال�سيرة وال�شمائل الكريمة، 

فالحذر كل الحذر �أن تقف حجر عثرة �أمام انت�شار �سيرة النبى � خا�صة فى هذا 
الزمان الذى كثر فيه الف�ساد ب�شتى �سبله وغزا بلاد الم�سلمين خا�صة �شبابهم، فعلينا 
ر كل مانملك لن�شر ف�ضائل النبى � و�أخلاقه وقيم  �أن ن�سعى بكل و�سيلة ونُ�سَخِّ

الإ�سلام و�أهدافه النبيلة فى �إ�سعاد الب�شرية و�إخراجها من ظلمات لاانحراف فىالعقائد 
والأخلاق، فيا�شباب الإ�سلام �أعكفوا درا�سة وفهماً واملأوا ال�ساحة بال�سيرة النبوية 

نظما ونثراً لنبرهن ونثبت �أن فطرة الإ�سلام هى الفطرة ال�سليمة الم�ستقيمةال�صالحة لكل 
زمان ومكان، لكل بنى�آدم لا فرق بين �أبي�ض و�أ�سود و لاحر وعبد ولا ذكر و�أنثى �إلا 

مُ وَلَكِنَّ  ينُ الْقَيِّ ِّه ذَلِكَ الدِّ لْقِ لَلا َ ا�سَ عَلَيْهَا لا تَبْدِيلَ ِخل تِي فَطَرَ النَّ ِّه الَّ بالتقوى)فِطْرَتَ لَلا
ا�ِس لا يَعْلَمُون1َ). َ النَّ �أَكَْرث

وقد فهم �شيوخ و�أقطاب ال�صوفية في المنطقة المغاربية منذ زمن بعيد �أن ال�شعر الملحون 
�أغلبية  ي�شكلون  يزالون  وما  �شكلوا  الذين  العامة  �أذهان  في  ر�سوخا  و�أكثر  وزنا  �أثقل  هو 
العامة  �أذهان  ير�سخ في  �أن  ال�شعر لا يمكن  هذا  �أن  �أي�ضا  ال�شيوخ  ه�ؤلاء  وفهم  �أتباعهم. 
�إذا لم يغن. ومن هنا جاءت العلاقة الع�ضوية المتينة بين �شيوخ و�أقطاب الت�صوف وبين 
�شعراء الملحون. ولا يعني ذلك �أن �شعراء الملحون كانوا عاجزين عن نظم ال�شعر الف�صيح 
ولكنهم كانوا ينظمون الملحون �أكثر من الف�صيح )�سيدي قدور العلمي نموذجا( لأنه �أكثر 

و�أ�سرع انت�شارا و�أكبر �أثرا وبالتالي �أكثر فاعلية في تو�صيل الر�سالة ال�صوفية2.

لأنه �أكثر و�أ�سرع انت�شارا و�أكبر �أثرا وبالتالي �أكثر فاعلية في تو�صيل الر�سالة ال�صوفية. 
1( أحمد بن الشيخ دفع لله الصائم ديمه. القول الصحيح في مشروعية المديح. الطبعة الثانية- حصاد للطباعة - 2007 )ص 32

2( سعيد جاب الخير.العلاقة بين التصوف وشعراء الملحون )الشعر الشعبي )في الجزائر، »محمد بن مسايب« نموذجا. 
htm.2-http://www.syrianstory.com/comment32على الرابط
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ومن هذا المنطلق يمكن اعتبار ظاهرة )المداح( اختراقًا فنيا للمجتمع من طرف ال�صوفية، �أو 
بتعبير �آخر توظيفا للفن كو�سيلة لتحريك الخطاب الديني ال�صوفي على م�ستوى الطبقات 
لااجتماعية المختلفة وخا�صة الب�سيطة منها.ولهذا نلاحظ �أن العديد من �شعراء الملحون 
من ال�صوفية كان با�ستطاعتهم نظم ال�شعر الف�صيح على الأوزان الخليلية التقليدية، غير �أن 
ذلك لم يكن ليحقق لهم الهدف الذي يق�صدونه من النظم، لأن �شعرهم في هذه الحالة 
لن يكون في متن�أول الأغلبية ولن تفهمه �سوى النخبة الذي تمثل الأقلية داخل المجتمع.1

وال�سودانيون لهم هيام بالمديح عجيب، وماذلك لاا لحبهم لااكيد للمدوح بهذا المديح 
وهو النبي الكريم محمد عليه اف�ضل ال�صلاة والت�سليم.

ونحاكي في ذلك مارواه لنا �صديقنا حافظ ال�سيد من الهلالية الذي هو ا�صلا من 
بربر، اذ حكى عن ال�شيخ مجذوب مدثر الحجاز ان �شيخ مجذوب حكى ان �شيخا من 
تلك المنطقة كان يدر�س في الم�سجد ق�صة براءة ال�سيدة عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها 
ان  واليهود من كبرها وكيف  المنافقون  وماتولاه  �أولالها  الف�صة من  ي�سرد  وبدا  وعنابيها 
لاامر قد �شق على ر�سول الله، وكيف انه �شق على �أبي بكر ال�صديق و�أم رومان والدة 
ال�سيدة عائ�شة ثم كيف قد �شق على ال�سيدة عائ�شة وعلى جميع الم�ؤمنين حتى و�صل في 
الق�صة �إلى ما انزل الله من لاايات القر�آنية في براءة �أمنا عائ�شة. فلما انتهى به الدر�س �إلى 
هنا... �أخذ ع�صاه وقال لتلاميذه »�إن براءة ال�سيدة عائ�شة هذه �شئ مفرح )دايرة عر�ضة(« 

فعر�ض ال�شيخ وعر�ض معه تلاميذه فرحا ببراءة ال�سيدة عائ�شة.2

1( سعيد جاب الخير.العلاقة بين التصوف وشعراء الملحون )الشعر الشعبي )في الجزائر، »محمد بن مسايب« نموذجا. 
2( عبد اللطيف البوني وعبد اللطيف سعيد. البرعي رجل الوقت. مطبعة التيسير، الخرطوم، 2000، ص50
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�شكل ق�صيدة المدائح النبوية وعنا�صرها

كما �أن للمدائح النبوية العربية �شكل لاتخرج عنه، فالق�صيدة المديح النبوي ال�شعبية 
�شكل لايختلف عن كثيرا بين ق�صيدة و�أخرى. فهي تتكون من »ال�شيلة« وهي المقدمة 
العنا�صر  من  وتتكون  الق�صيدة  ثم  مقطع،  كل  بعدد  المن�شد  خلف  ال�سامعون  يرددها 
النبي  مديح  ي�شرع في  النبي  على  بال�صلاة  ويثني  الله  ال�شاعر  ي�سمي  �أن  فبعد  التالية: 
وو�صف مناقبه، ثم يذكر رغبته في الحج وزيارة قبر النبي. ويختم الق�صيدة بال�صلاة على 

النبي بعد ان يتو�سل بالنبي ليغفر الله له ذنوبه.1

و�أحيانا تبد�أ ق�صيدة المديح ال�شعبية بذكر ال�شوق الى زيارة قبر النبي وتعبر عن حب 
�أولئك المداح العميق للنبي عليه ال�سلام، مثال ذلك:

نخيلوم���ش���ت���اق���ل���و وح��ل��ي��ل��و ننظر  بتين  ي��ام��ولاي 

يافضيل سائلك  ال��ل��ه  الجليلبسم  م��ولان��ا  ال��ل��ه  أن��ت 

الدليل واردفي  جانا  مستحيلمنصوص  الفنا  ربنا  حق  في 

والسلسبيلبثني القول على اب شرعا عديل الجنان  زينة  سيد 

طويل وال��ي��وم  الم��ح��ن��ة  هيلوي���وم  الكبرى  شفاعتو  المختار 

العليل يشفابو  م��س��و  القليلونبيا  باركبو  تفلو  نبيا 

وسيل النيل  ف��اق  ج��ودو  القبيلنبيا  للناس  عً��م  جاهك 

هيلو ملجومة  الر�ب�اق  الجنا مبزومة2 هيلوجابلو  من خيل 

هيلو منظومه  والكنار  هيلوبالدر  معلومه  الرسول  للغالي 

ثقيل ح��مال�  ق��ف��اي  بشيلوي��اش��دة  منك  تخاف  لا  قيل� 

الجليل علم  ع��دد  وسيلالصلوات  النيل  يفوق  والتسليم 

تميل  وت��رج��ح  السبعتين  الاصيلتمال�  الهاشمي  نور يثرب  لي 

وت�شتمل المدائح ال�شعبية على �أ�سلوب ق�ص�صي جميل من ذلك النوع الذي تتميز 2
1( جعفر محمد عثمان بخيت. شعر المديح نشأته وتطوره )حتى قبيل عصر النهضة(. بحث مقدم لنيل درجة 

الماجستير، كلية الآداب- جامعة الخرطوم. 1969، ص 261
2( مبزومة: مخصوصة
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به الملاحم. فها هو �أحمد ابن ابي �شريعة ي�صف هجرة النبي في �أ�سلوب ملحمي يقول:
محّنا الغلام  هذا  المشركين  مهما نحكي قول يعلم كلامنا القلناقالوا 

كُناكيف الراي دحين هذا الأمر ماكنّا ما  كان  أريتنا  رجانا  واخيبة 

ومن كافة عبادة أصنامنا اتعطلناشاوروا لى ابجهلْ قالولو نحن بطلنا

باطلنا ينكشف  لا  تمموا  لموا ولاد قريش النّخلي منّو وطنارايكُم 

راجلنا مرق  قوم  يا  قالهم  سوا اسحاروا بى قبضة تراب خجلناأبليس 

عجّلنا ما  واعيبنا  الجميع  سكان مكة قالت عبنا واتجلجلنانوّمنا 

لوّمنا الأمر  قالوا  الصباح  اتبومنااتلموا  الكُلنا  دقونا  على  خيبة 

تبد�أ �سهرة المديح والتي ت�سمى )الليّلية( عقب �صلاة الع�شاء وي�أتي اليها النا�س 
من كل مكان ويبد�أ المداح ب�ضرب الطار )وهي الآلات الم�ستخدمة في المديح( ويبد�أون 
بايقاع المربع )�أحد ايقاعات الطار( و....وكمثال له مدحة )�سلامة للر�سول �أب علامة( 
)ال�شوق للر�سول الماحي( وهذا بمثابة اعلان لبدء الليلية... عندما ي�سمع النا�س �صوت 
الطار يتوافدون من كل مكان لح�ضور )الليلية(... ويقف النا�س في �شكل حلقة تزيد 

م�ساحتها على ح�سب كمية الح�ضور ويدور المادح داخل الحلقة بعك�س عقارب ال�ساعة 
ويو�ضع اناء كبير )ال�صحن( لي�ضع النا�س فيه النقود وهي عبارة عن مال يرميه الرجل 
اذا اراد العر�ضة )وهي تعبير بالج�سم والل�سان عن حالة تعتري لاان�سان لحظة �سماعه 

لكلام يحرك �أ�شواقه ولكل قبيلة في ال�سودان نموذج مختلف... وي�ضرب له الطار حتى 
ينهي عر�ضته وطوال الليلية يكون النا�س في طرب وا�ستمتاع وكذلك منهم من تعتريه 

حالة من البكاء وال�شجن ويزرف الدمع حبا و�شوقا للممدوح �...
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نبد�أ مع ايقاعات المديح

بالدفوف مراً  وهي ثلاثة )الع�صى - الطار - الت�صفيق( كما قال ود ابو�شريعة )مراً 
ع�صى وت�صفيق(...وقد دخلت حديثا الآلات المو�سيقية والتي لم تكن في معروفة �سابقا. 
وللعلم فان �شعراء وفنانو الغناء �أخذو من المديح ولي�س العك�س كما يعتقد الكثيرين... 
لهذا  عودة  ولنا  الأغاني...  �شعراء  تاريخ  من  �أقدم  المديح  رواة  تاريخ  �أن  بدليل  وذلك 

المو�ضوع منفردا باذن الله...

◌ الع�صى:- وكانت م�ستخدمة قديما وهي �أن ي�ضرب المادح بع�صاتين ت�صدران ايقاعا 
ح�سب لحن المدحة وقد اندثر هذا الفن لأن الذين يجيدونه معظمهم قد انتقل

◌ الت�صفيق:- وهو الت�صفيق بالأيدي على ن�سق لحن المدحة

◌ الطار: - وله نوعان �صغير الحجم و�سيمى )ال�شتم( وكبير الحجم وي�سمى )الأميّة( 
وعدد المداح يكون من اثنان الى ثلاثة �أو اربعة....

فنون الطار:-

وتنق�سم ايقاعات الطار وفنونه الى عدة �أق�سام هي:-

ابوك�ساوي...  ود  احمد  مدحة  له  وكمثال  المداح  به  يبد�أ  ما  غالبا  والذي  المربع:- 
ال�شوق لحبيب مولانا الجاب الب�شارة وجانا(

�أي  المداح(  قيد  )المخبوت  الكبار:  المادحين  قال  وقد  بطئ  ايقاع  وهو  المخبوت:- 
�أدائه وكمثال له مدحة )مرادي للذنوب �صفوح  �أنه يختبر قدرة المادح وبراعته ل�صعوبة 

�أواجهو وعندو روحي تروح( 

المع�شر:- مثل مدحة ود �سعد )عبدا ح�سّن رجاء يا وهي بنبيك التج�أ(
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الدقلا�شي:- مدحة حاج الماحي )�أ�سد الله الب�ضرع ينهر في المجمع كم عوقا في �سراع 
من �شوفتو اتفرزع(

البّناتي:- مدحة ال�شيخ البرعي )للنبي �سيد هوازن �صلوات للكون توازن(

الحربي:- وهو من ا�سرع لاايقاعات وتكون فيه العر�ضة وكمثال له لل�شيخ البرعي 
)الليلة حن قلبي وبكى على الر�سول طال البكى(

القدورابي:- وهو من �أنواع الحربي ولكنه خا�ص بمديح ال�شيخ ود جبور )قدورة( مثل 
مدحة )�صلو يا �أمم لنبي الكرم و�سيلتنا طه مونتنا(ه1

1 https://www.facebook.com/alabyadab66/posts/%D8%A3%D8%AF%D8%A8-%D8%A7%D984%
%D985%%D8%AF%D98%A%D8%AD-%D8%A7%D984%%D986%%D8%A8%D988%%D98%A-
%D981%%D98%A-%D8%A7%D984%%D8%B3%D988%%D8%AF%D8%A7802843333079134//
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الطريقة ال�سمًانية واحدة من الطرق ال�صوفية الوا�سعة لاانت�شار في العالم الإ�سلامي، 
وقد ظهرت على يد العارف بالله تعالى �سيدي محمد بن عبد الكريم ال�سمًان المدني ر�ضي 
ثل الطريقة ال�سمًانية �إحدى الطرق المنظمة  الله عنه فا�ستمرت با�سم الطريقة ال�سمًانية. ُمت
ذات الكيان المركزي الموحد، والمت�أثر بالنزعة التب�شيرية، وهي تن�سب لل�شيخ محمد عبد 
الكريم ال�سمًان )ت 1189هـ( الذي جمع بين ثقافة المغرب والحجاز، ودر�س علوم اللغة 
ال�شيخ  عن  والنق�شبندية  البكري  م�صطفي  ال�شيخ  عن  الخلوتية  واخذ  والدين،  العربية 

بهان�شاه النق�شبندي حتى ذاعت �شهرته فق�صده كثير من التلاميذ واخذوا عنه1. 

والطريقة ال�سمانية هي �أحدى الطرق ال�صوفية ال�شهيرة في العالم الإ�سلامي، وهي 
و�إن كانت با�سمها لاا�صطلاحي المعروفة به حديثة الن��شأة ن�سبياً، حيث �إنها لم تن��شأ �إلا في 
القرن الثاني ع�شر الهجري، �إبان حياة م�ؤ�س�سها ال�شيخ محمد عبدالكريم ال�سمان )المولود 
في عام 1132هـ- 1717، والمتوفي في عام 1189هـ- 1775م(، �إلا �أنها بما ت�شير �إليه من طرق 

ذات ن��شأة قديمة، لا في ال�سودان فح�سب بل في كل �أنحاء العالم الإ�سلامي.

الطرق  �أول  وهي  القادرية:  الطريقة  يلي:  فيما  يتمثل  ال�سمانية  الطريقة   تتكون 
)الجماعية( التي عرفت في العالم، وكان رائدها ال�شيخ عبدالقادر الجيلاني، قد عا�ش في 

1( يحيي محمد إبراهيم. مدرسة أحمد بن إدريس المغربي وأثرها في السودان. دار الجيل بيروت1993 ص-320
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الفترة من عام 470هـ- 1077م، �إلى عام 560هـ- 1164م.

ال�سمانية، وكان  الطريقة  تتكون  التي منها  الطرق  ثاني  النق�شبندية: وهي  الطريقة   
رائدها – �سيدي محمد بهاء الدين نق�شبند- قد عا�ش في الفترة من عام 717هـ - 1317م 

�إلى عام 761هـ- 1388م.

الطريقة  تتكون  منها  التي  ال�صوفية  الطرق  ثالث  وهي  الخلوتية:  الطريقة   
من  الفترة  في  عا�ش  قد   – البكري  م�صطفى  ال�شيخ  رائدها  وكان  ال�سمانية، 
�شهر  من  ل  �أو  ب�أن  علماً  1848م.  1162هـ-  عام  �إلى  1687م  1099هـ-  عام 
ا�شتهروا قد  �أتباعه  وكان  البا�سل،  محمد  ال�شيخ  هو  )الخلوتي(   بو�صف 
باللغة  معناها  تركية  كلمة  وهي  با�ش(  )قر  �أفندي  علي  لل�شيخ  ن�سبة  با�شلية(  بـ)القرة 

العربية: �أ�سود الر�أ�س.

 طريقة الأنفا�س: وهي رابع الطرق التي منها تتكون الطريقة ال�سمانية، وهي �إن كانت 
لا تن�سب �إلى رائد معين �إلا �أنها مبتغى كل فرد )�شيخاً  كان �أم مريداً( يبقى الكمال في 
�أنها ت�شير �إلى ا�ستثمار الفرد لكل نف�س، يدخل �إليه �أو   دينه، وفي علاقته بخالقه، ذلك 
يخرج منه، بحيث لا يكون هناك نف�س داخل �إليه، �أو  خارج منه �إلا وهو م�صحوب ما 

�أمكن بالذكر واليقظة وعدم الغفلة.

في  العددي  للتوافق  ن�سبة  الأ�سمائية(،  )الطريقة  �أحياناً   الم�سماة  الموافقة،  طريقة 
)حروف الجمَل( بين بع�ض �أ�سماء الله الح�سنى وا�سم الذاكر.. علماً ب�أنَ التوافق العددي 

المذكور يكون علي النحو التالي:،

 �أ=1، ب=2، ج=3، د=4، هـ=5، و=6، ز=7، ح=8، ط=9

ي=10، ك=20، ل=30، م=40، ن=50، �س=60، ع=70، ف=80، �ص=90
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�ض=800،  ذ=700،  خ=600،  ث=500،  ت=400،  �ش=300،  ر=200،  ق=100، 
ظ=900.غ=11000.

40، ا=1، ن  60، م=  فمثلًا ا�سم »�سمان« هو الرقم »151« على النحو التالي: �س= 
=50، يبقى المجموع 151.

�شكل 1- 1 يو�ضح الطرق الرئي�سية التي تكونت منها ال�سمانية

1( حسن الفاتح. الدور الديني والاجتماعي والفكري )للطريقة السمانية. 2004- ص- 45

القادرية

الموافقة

الأنفا�س

ال�سمانية

النق�شبندية

الخلوتية
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والنق�شبندية  القادرية  الخلوتية،  الطرق  بين  ال�سماني  الكريم  عبد  بن  محمد  مزج 
وال�شاذلية – التي كان يظفر باجازاتها جميعاً- في قالب جديد عُرف بال�سمانية1.

يعتبر �سيدي ال�شيخ �أحمد الطيب ر�ضي الله عنه من �أجلَّ العارفين المحقيقين الذين 
ذاع �صيتهم في بلاد ال�سودان خا�صة والبلاد الإ�سلامية عامة.

وهو �أول من ادخل الطريقة ال�سمًانية �إلى ال�سودان.2

ال�شيخ محمد �سرور هو من خوا�ص تلاميذ  �أ�سرة  �إلى  الطيب  �أحمد  ال�شيخ  ينتمي 
ال�شيخ ح�سن ود ح�سونة. لقد و�صف عبد المجيد عابدين هذه الأ�سرة ب�أنها �أ�سرة دينية 
عريقة �أ�سهمت بن�صيب موفور في بث القيم الروحية ون�شر الثقافة الإ�سلامية في ال�سودان، 
وخلَفت على مرَ الأجيال �أثارا علمية و�أدبية معروفة. ونبع فيها عدد من العلماء وال�شعراء 
�صانوا مجد الأجداد وتلقَوا خلفاً عن �سلفاً راية العلم في جد و�إخلا�ص3. هذه الأ�سرة الطيبية 
 و�صفت ب�أنً لها الوراثة الروحية والزمنية كما �أبان ذلك الأ�ستاذ محمد �شريف نور الدائم

)1841-1907( في �إحدى ق�صائده ال�شهيرة حينما قال:
ومن فوقهم كانوا على الملك والقهرِولي عشُر أجدادٍ على العلم والتقى

ال�صوفية  الطرق  ودعاة  ال�سوداني  والحجيج  الطلاب  نقل  ال�شريفين  الحرمين  ومن 
الفونج  �سلطنة  �سقوط  قبل  الأخيرة  العقود  ال�سودان في  �إلى  ال�صوفي الجديد  البعث  �آثار 
الطيب  الب�شير  �أحمد  ال�شيخ  �إلىال�سودان  قدوما  الدار�سين  �أول  من  الإ�سلامية.كان 
)1742-1823( الذي ق�ضى �سبع �سنوات في الحرمين ال�شريفين و�أخذ الطريقة ال�سمًانية 
من ال�شيخ محمد عبد الكريم ال�سمًان ومنذ عام 1800 بد�أ ال�شيخ �أحمد الب�شير يدعوا �إلى 

1( عبد الجليل عبد الله صالح. السمانية: المنهج، التاريخ والمستقبل. دراسة معاصرة تحت النشر. 
20%8D8%B9%http://www.mohameddawood.com/Article/view.aspx?ID=987&Section=%D9)2

87%84%D9%84%D9%%D8%A7%D9
3( حسان بشير حسان. رثاء الأب بين العباسي وأبنيه. ورقة منشورة في مجلة جامعة بحري السنة الثانية- العدد الرابع- 

ديسمبر 2013. ص- 12.
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�أتباع القادرية وال�شاذلية في ال�سودان. وكانت دعوته ودعوة ر�صفائه  الطريقةالجديدةبين 
من دعاة ال�صوفيةالجديدةمن المجذوبية والختمية �أكثر ت�شددا في تطبيق تعاليم الدين. فقد 
�سعى �إلى تعميق الممار�سات التعبدية من ذكر، وت�أمل وتفكر في الت�صوف. ك�سب ال�شيخ 
وا�شتهر  واليعقوقاب.  �أهله الجعليين والكواهلة والحلأويين  �أتباعا كثر بين  الب�شير  �أحمد 
بدور  ال�سمًانية  وقام  الإ�سلامية.  والعلوم  فيالت�صوف  بالت�أليف  ولااهتمام  بالعلم  �أحفاده 
ن�شط في ن�شر الإ�سلام في منطقتي �أعالي النيل الأزرقوجنوبكردفان، ومن خيرروادهمفي 
هذا المن�شط ال�شيخ بدوي �أبو�صفية )1848( الذي ا�سلم علي يديه و�إخوانه جماعات من 
�شيخه  بتعاليم  الطيب  �أحمد  ال�شيخ  قدوم  �أن  مكي  يري ح�سن  فيجنوبكردفان.  النوبة 
ال�سمًان التجديدية مع مدار�س �صوفية �أخرى �ساهمت في تكوين ال�شخ�صية ال�سودانية 
يورد مكي ويقول: »ثم دخلت الهوية ال�سودانية المختلطة، في رحاب الت�صوف، مع بروز 
ال�شيخ  وجهود  والتجانية  والمجاذيب  وال�شاذلية  القادرية  مع  الم�ؤ�س�سي،  الت�صوف  حركة 

�أحمد الطيب الب�شير ال�سمًاني«1.

ن��شأة ال�سمانية بطابت ال�شيخ ال�سماني

رائد الطريقة ال�سمانية بطابت �شرق هو لاا�ستاذ ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير بن 
ال�شيخ نورالدائم )ت1852( بن القطب ال�شيخ �أحمد الطيب بن الب�شير )1742م-1824م(.

ال�شيخ  �سيدي  ال�صالح  الولي  ابنه  مع  المباركة  حياته  بقية  الب�شير  ال�شيخ  �أم�ضى 
ال�سماني بطابت.ق�صة �إقامته بطابت ال�سماني. 

والحق �أن ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير يعتبر الم�ؤ�س�س الأول لفرع الطريقة بمناطق 
�سنار وماج�أورها من مناطق �شرق وغرب النيل الأزرق وقد عرفت الطريقة با�سم الطريقة 
بالقرب  دلوت  بقرية  الب�شير  ال�شيخ  ال�سماني  ال�شيخ  ولد  القادرية.  ال�سمانية  الطيبية 

1)حسن مكي. أســئلة الهـــوية والتجـــديد والاندماج القــومي في الســودان. * ورقة قدمت في منتدى مركز التنوير 
المعرفي-الخرطوم- المنعقد بدار المركز يوم 2009/3/18م ص- 13
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قدم �صدقٍ  الله عنه على  1850م. كان ر�ضي  العام  الجزيرة في حوالي  �شرق  رفاعة  من 
الت�صوف  كتبِ  في  �أو�صافهِ  على  نطلعُ  لازلنا  الذي  لل�صوفي  مثالًا  وبات  الولاية،  في 
بالله،  عارفاً  ولياً  العارفين، وكان  تعالى  الله  �أولياء  تعالى من  وحديثاً.كان رحمه الله  قديماً 
ت�سرك  والحقيقة.  والطريقة  ال�شريعة  بين  جمع  فقيهاً  عالماً  زاهداً  ورعاً  عابداً  تقياً  كاملًا 
في  وترغبك  حاله  لل�سير  وينه�ضك  مقاله  الله  على  يدلك  ر�ؤيته  بالله  وتذكرك  نظرته 
الهيام  بروج  ال�صوفي من  نهجه  نقل  المعا�ش في  النجاح  �أفلح وحقق  �أفعاله. وقد  الآخرة 
المنهج  ن�شر  اتبعه في  الذي  ال�سماني  ال�شيخ  منهج  النا�س. كان  ق�ضاء حوائج  ووظفه في 
البدوية والرعوية، متخذاً  ال�سكان  مع طبيعة  ومت�سقاً  القادري مب�سطاً  ال�سماني  ال�صوفي 
ال�شيخ  �سيدي  �سعى  �إليه.  والرجعى  بالِله  للتذكيِر  و�سيلةً  المب�سط  القادري  التراثِ  من 
�إلى ن�شرِ وتعميقِ مبادئَ العقيدةِ الإ�سلامية بطريقةٍ مب�سطة �أ�سا�سُها �إلزامِ المريدينَ �إتباعِ 
منهج خلقي وتعبديٍ خا�ص مع المد�أومة على قراءةِ �أذكار و�أورادِ الطريقةِ، وكانت درجة 
نجاحهِ في هذا الم�سعى اعتمدت اعتمادا كبيراً على ما يتمتع به ر�ضي الله عنه وعنابه من 
معرفةِ بالِله، وخلق ديني، وورعٍ، وزهدٍ، و�سلطانٍ روحي، وكراماتٍ وا�ستقامةٍ على الدين1ِ. 
البكري م�صطفي  ال�شيخ  الكامل  الوالي  ابنه  ال�سمانية  ال�سجادة  �أمر  علي  خلفه   وقد 

 .)1970-1917(

1( عبد الجليل عبد الله صالح. الشيخ السماني الشيخ البشير )أبو النسيم )، مطبعة العملة السودانية، 2016
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ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري 1954 :

كان هناك علي مدي التاريخ �أنًا�س م�صلحون،اجتمعت قلوب النا�س حولهم،وذلك 
تهوي  النا�س  �أفئدة  جعلت  حميدة  و�سجايا  �صفات  من  نفو�سهم  عليه  ا�شتملت  لما 
�إليهم،وعندما �أتى الإ�سلام برز رجال �صالحون جعلوا الر�سول الأعظم � قدوةً لهم، 
فتمثلوا �صفاته و�أخلاقه و�أ�صبحوا نبرا�ساً ي�ضي للنا�س معالم الطريق، �ساروا علي خطى 
الطريق  علي  وي�ستقيمون  يقودهم  �أينما  قائدهم  اتبعوا  و�سلم،  عليه  الله  �صلي  الم�صطفى 

ويقيمون الدين وي�ؤ�س�سوا دولة الإ�سلام.

�أخرى من منارات  الب�شير منارة  ال�شيخ  ال�سماني بن �سيدي  ال�شيخ  �أ�س�س �سيدي 
الهدى والإ�صلاح الأ وهي »�أُمْ عَيْدَان«1. �أعقب ال�شيخ البكري والده ال�شيخ ال�سماني 
في مهام الدعوة والإر�شاد في ذات المنطقة �إلي �أن انتقل �إلي ربه را�ضيا مر�ضيا. جاء ابنه 
العام  في  وذلك  القوم  و�إر�شاد   الله  �إلي  الدعوة  و�أعباء  مهام  ليوا�صل  ال�سماني  ال�شيخ 
ن��شأ وترعرعَ  في  عَيْدَان عام )1954(،  ب�أُمْ  البكري  ال�شيخ  ال�سماني  ال�شيخ  1977. ولد 

بيتٍ معمور بالأذكار والأوراد، ف�أر�سلَ براعمَ �أنفا�سهِ في جوٍ معطرٍ بالنفحاتِ ال�صوفية. هو 
ال�شيخ  بن  الب�شير  ال�شيخ  بن  ال�سماني  ال�شيخ  بن  البكري  ال�شيخ  بن  ال�سماني  ال�شيخ 
نورالدائم بن الملاذ الأعظم القطب وارث القدم النبوي �سيدي ال�شيخ �أحمد  الطيب بن 
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�آبائه الكرام  الب�شير. تحت ظل هذا المجد الفخيم تربى ال�شيخ و�شب ور�ضع من و�صال 
فتخلق عندئذ ب�أخلاقهم وتحلى ب�آدابهم فكانَ �سر �آبائهِ ووارثُ �أجداده. فهو يمثل الأ�سلاف 

الأتقياء من �آبائه ال�صالحين. 

الـموقـع 

تقع �أُمْ عَيْدَان في ولاية �سنار محلية الدندر، �شمال مدينة الدندر و�شرق مدينة �سنار 
على ال�ضفة ال�شرقية لنهر الدندر في منطقة �شبه جزيرة يحدها النهر من الجنوب والغرب 
وال�شمال. �أ�س�سها ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ الب�شير بن ال�شيخ نور الدائم بن �سيدي ال�شيخ 
�أحمد  الطيب بن الب�شير، وذلك منذ مايقارب المائة عام. وتلاه ال�شيخ البكري الذي 
�أر�سى دعائم الم�سيد فيها على تقوى من الله، فكانت اللبنة الأولى لتلك القرية التي تنب�أ 
�أهم  قرية من  »�إنّ  و�إر�شاد1.  ب�ؤرة �صلاح  ب�أن تكون  الب�شير  ال�شيخ  ال�سماني  ال�شيخ  لها 
هذه القرى مجتمعة، �أعني قرى قبيلتي رفاعة والكواهلة، على الأقل بالن�سبة لأغرا�ض 
هذا البحث، هي قرية �أُمْ عَيْدَان وقد اكت�سبت هذه الأهمية من كونها �أقرب قرى العرب 
 Hellat( �سِلَيْمانْ(  ةْ  )حِلَّ  )Al-Aafya( العَافيَة  قرية  عن  تبعد  لا  �إذ  للفولانيين،  بالن�سبة 
�أن  Selaiman( �آخر قرى الفولانيين من الناحية الجنوبية �سوى ب�ضعة كيلومترات، كما 

قرى الفولانيين نف�سها لي�ست بعيدة عن بع�ضها. ولهذا القرب الجغرافّي دور في التفاعل 
لااجتماعيّ والثقافّي بين العرب والفولانيين، بخا�صة �أهالي قرية �أُمْ عَيْدَان، حيث توجد 
بينهم والفولانيين م�صالح م�شتركة مثل الأرا�ضي الزراعية )البِلْدَات( والمدار�س وخلأوى 

القر�آن، وغير ذلك.

�أُمْ عَيْدَان تمتاز ب�أنها مركز �إ�شعاع دينيّ و�صوفّي، فهي  علأوةً على ما ذكر �أعلاه ف�إن قرية 
اني ابن ال�شيخ الب�شير بن  اني بن ال�شيخ البكريّ بن ال�شيخ ال�سمَّ مَّ تحت�ضن مَ�سِيْد ال�شيخ ال�سَّ
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انية الطيّبية، الطريقة التي ينتظم في �سلكها جلّ �أهالي  ال�شيخ �أحمد  الطيّب �شيخ الطريقة ال�سمَّ
المنطقة �إن لم يكونوا كلّهم، عرباً وفولانيين. بل يمكن القول �إن قرية �أُمْ عَيْدَان كلها تتلخ�ص في 
هذا المَ�سِيد. فهو �أبرز معالمها، بل �أبرز معالم قرى قبيلة رفاعة المذكورة �آنفاً وقرى محلية الدندر 
قاطبة. وب�سببٍ منه نالت �أُمْ عَيْدَان �شهرةً و�صيتاً لا في محليتي �شرق �سنار والدندر فح�سب 
فيها �سكان  يتفاعل  وثقافيّة  المَ�سِيد حا�ضنة اجتماعيّة  ويعتبر هذا  الولاية،  �أرجاء  بل في كل 
المنطقة من عرب وفولانيين، وتتلا�شى عندها الفروق العِرقيّة واللُّغويّة والدينيّة ولااقت�صادية 
وغيرها، كما يعدّ ب�ؤرة حقيقية لتجلِّيات هذا التفاعل. وفوق هذا وذاك ف�إن المَ�سِيد – �سي�أتي 
الحديث عنه تف�صيلًا في الجزء الخا�ص بالمعتقدات – هو النواة الأولى التي نه�ضت عليها قرية 

�أُمْ عَيْدَان، ��شأنها في ذلك ��شأن معظم قرى ال�سودان التي �أ�س�ست على عُرىً �صوفيّة1.

اني الِجدّ )ال�شيخ ال�سمّاني ابن  مْ عَيْدَان هو ال�شيخ ال�سمَّ يجمع الرواة على �أن م�ؤ�سّ�س �أُ
ال�شيخ الب�شير بن ال�شيخ �أحمد  الطيّب( لكنهم لم يعيّنوا �سنة ن��شأتها. ومع ذلك ف�إن بع�ض 
الروايات ال�شفاهية ت�ضمنت �إ�شارات �إلى �أن تاريخ ن��شأة هذه القرية يرجع �إلى العقد الثاني من 
القرن الع�شرين. من هذه الإ�شارات �أن وفاة ال�شيخ ال�سمّاني الم�ؤ�سّ�س كانت في العام 1967م 
فاً. و�إذا �أخذنا بالرواية الأولى ف�إن ميلاد  عن عمر يناهز ثمانين عاماً في روايةٍ، وفي �أخرى مائة ونيِّ
ال�شيخ يكون في العام 1897م وبانق�ضاء القرن التا�سع ع�شر يكون قد �أكمل فقط ثلاثاً وثلاثين 
ال�سمّاني  �أن  – �أن ين�شئ قرية، ف�ضلًا عن  – وقتذاك  يت�أتى ل�صاحبها  �سنة، وهذه �سنٌّ  لا 
الأقرب  الثانية  فالرواية  �إذن  ال�سّن.  الطريقة في هذه  �سجادة  على  يكون جال�ساً  قد لا  نف�سه 
�إلى ال�صواب، وعلى �ضوئها يكون ال�شيخ قد �أ�س�س  �أُمْ عَيْدَان وعمره حوالي خم�سين وثلاث 
�سنوات، هذا بافترا�ض �أنه توفي عن مائة عام تحديداً. والراجح عندي �أن �سنة ن��شأتها قد تكون 
ئَت  ( )Kauli( اُن�ِش في العام 1920م. وذلك لجملة �أ�سباب منها: �أن �أول قرية للفولانيين )كَوِْيل
)حِلَّة  العَافيَة  و�أن  الع�شرين كما �سنبين و�شيكاً،  القرن  العقد الأول من  الدندر في  نهر  على 

1( عباس الحاج. دراسة أم عيدان مسيد، معهد الدراسات الأفريقية والأسيوية، 2011.
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ئت في العام 1917م. ويتفق الرواة �سواء  �سِليمَانْ( التي تج�أور �أُمْ عَيْدَان كما ذكر �آنفاً قد اُن�ِش
من �أُمْ عَيْدَان �أو  من حِلَّة �سليمان على �أنّ الأخيرة �سابقة في الوجود �أُمْ عَيْدَان ب�سنواتٍ قليلة.

�أم عيدان هذه البقعة المباركة وهي تتج�سد ال�ضفة ال�شرقية لنهر الدندر الفيا�ض بولاية 
�سنار وهي واحة وراحة القادم من عناء وهي راغبة جنب النيل وز�أوية قمر ع�شاء1.

محمد  �سليمان  الدين  �سيف  ال�شاعر  عَيْدَان،  ب�أُمْ  ال�سمانية  الطريقة  �شعراء  �أحد  ير�سم 
عو�ض الف�ضيل، خارطة طريق تبين موقع قرية �أُمْ عَيْدَان، في �إحدى ق�صائده التي يمتدح فيها 
)المدينة(  الدندر  و�شمال  �سنار  �شرق  تقع  �أنها  �إلى  م�ؤ�شراً  مادحوه،  وي�ؤديها  ال�سمّاني  ال�شيخ 
تَكْتُوكْ  وَدْ  وَدْ الهَنْقُول،  هد )النهر(، وذاكراً بع�ض القرى التي تج�أورها )جِلَيْداتْ،  وغرب الرَّ

وغيرها(. يقول ال�شاعر:
)سِنَّاركِْ( وقْ  ُ ُرش عَيْدَان  نـَاركِْأمُْ  مُـوقِـدْ   ـاني   السمَّ  

جَبَّاركِْ الكَرِيم     لَوْ في النَّوم  تجينا أخبـاركِْسائلين  

ندْرْ( )الدِّ شمال  عَيْدَان  نقِْـرْأمُْ    بِرْزمِْ  فيـكِ صوت  الدِّ

مْصَنْقِرْ الكَوَاِيل  أسَدْ  ـرْفيكْ  بِنَقِّ بْتَـلقـاهُ في سِنُّـو    ما 

)رَهَدْنا(  ْ َىل غَربِ  عَيْدَان  مَرضَْناأمُْ   ْ َىل شِفا  مَرهْم،  فيكْ 

وَرَدْن���ا اقُِ��ول��و  النُّـور   ْ غَرضَْناَىل جِيْـنا،  متى   ، يَقِْيض

هَنْقَـولوُ( )وَدْ  فِيهُو  اشِْتَـاقُـولُوغَرْبِكْ  حَيْـرَاناً  فِيْـكْ  

بِبْكُولُو كَتِيرْ  )تكَْتُوكْ(  ناسْ )جِلَيْداتْ( اجُِوا ؤاشِْكُولُوناسْ 

شَامَهْ أبَْ  ناسْ  أحْبابُو  ـامَـهْمِنْ  الشَّ زَيْ  مَسِيْـدُو  في 

يخْ أبوُكْ يا )شَامَهْ( امَا2نعم الشَّ وبَسَّ رَِيض  ان  حَْر�يْ�  ْ َىل
2

القرية قائمة علي ت�أ�سي�س الم�سيد وعندما يرد ذكر ا�سم القرية فان المق�صود هو ال�شيخ 
�أن النحلة  �أن ذكر المكان هو رمزية الي من �سكن المكان وقد قالت العرب قديما   دلك 
الزّنبورطرقالن�سجفن�سجعلىمنوالها،و�صنعبيتًاعلىمثالها،ثمادعى�أنلهمنالف�ضيلةما  علمت 

1( محمدأحمدالكنون. وقفاتمعمولدالهدى- الطريقةالسمانيةالدندر. جريدةالأيام 17 ربيعالأول 1438ه- 16- ديسمبر 2016م.
2( عباس الحاج دراسة أم عيدان مسيد	
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لها؛فقالتله: هذاالبيت، و�أين الع�سل؟

ر في ال�سكان لافي المكان – �أفاده با�سَودَانفي  ذخيرةالمعاد؛�شرحراتبالحداد  و�إنما ال�سِّ
والق�أوقجيال�شامي.

»تغنى ال�شعراء وتباروا في مدح �أُمْ عَيْدَان و�شيخها الهمام وذلك لما وجده المريدين 
�سليمان1  الدين  ال�شعراء  �سيف  الطاهرة، ومن هولاء  الرحاب  تلك  من خير دفيق في 

الذي قال فيه:
القمر أنت والنجم سواكسْر أمرح مكنون جواك

وفيه قال ال�شيخ الأمين  القر�شي
نعم السُعاد الاصحبوكوارث مقام جدك وأبوك

�إلى جانب ال�شاعر المخ�ضرم �صاحب ال�صوت الجهور محمد البدوي حيث قال:
في أمُْ عَيْدَان ظهر رجلا كلام مفيد2قــــــل لزيد كلم عبيد

كما �أنه على درجةٍ عاليةٍ من �أخلاقِ الت�صوف الحقة، من الزهد والرجاء والأمل في 
الله، وامتداد لجده ال�شيخ �أحمد  الطيب بن الب�شير. �سلك طريق القوم على يد والده 
القدوة �سيدي ال�شيخ ال�سماني. في بداية عهده كان ال�شيخ كثير دخول الخلوات اجتهد 
بروح يعلوها ال�صدق وعلو الهمة حيث لم يركن ر�ضي الله عنه �إلى �إرث الأجداد التليد، 

بل �شق طريقه بمفرده، ونال كل درجاته ومقاماته العليا.
وفيه �أي�ضا قال  �سيف الدين ال�شاعر:
يوم ماجيت خدمت بكفك ما أتحريتيالسمان من 
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كانت بينه وبين جده ال�سمان والذي ت�سمى به �سر علاقةٍ ظلت خافية على الكثيرين 
جاءت فاف�صحت عنها الأيام، فقد ورد �أن الجد كان يُجل لاابنَ ويقدرهُ ويجل�سُه بجانبهِ 
وكان لا يُناديه �إلا بمحمدٍ ال�سمان تيمناً بم�ؤ�س�س الطريقة القطب محمد ال�سمان، وقد ذُكر 
�أن �سيدي ال�شيخ ال�سماني كان قد �أهدى الحفيد في �أو ل زيارة له ناقةً �إكرامًا ومحبةً فيه. 
مهدت هذه العلاقة الحميمة بين الجد والحفيد �إلى �أن يكون الحفيد وارثاً للجد ح�ساً ومعناً 
ملج�أ  هو  الآن  فال�شيخ  الجد  فكما كان  لكلِ مكرمةٍ وكل خ�صلة حميدة.  وباطناً  ظاهراً 

الفقراء والم�ساكين والعوزة والمحتاجين  واهباً كل وقته لق�ضاء حوائج النا�س. 

يقول ال�شاعر ود البدوي:
بتعدسمى السمان ود البشير الجد ما  والله  كتار  خيراتك 

كريم أخلاق وعطفي وسخى اليديابحر المحيط الما اتلحقلك حد

و�أن�شد فيه �سيف الدين قائلًا:
دواكسمان جدك الوصفو حواك للعلة  ونظره  تفله 

في زيارته له في الم�سيد في ابريل من عام 2011 قال عنه ال�شيخ عبد الرحيم ال�شيخ 
�صالح خليفة المقام ب�أمرح في بيان حديثه عن �أ�سلافه و�أجداده الذين �شمروا عن �ساعد 
الجد في ن�شر ر�سالة الإ�سلام عبر المنهج ال�صوفي المت�سامح مع الأخر: »�أٌر�سل �إليكم فيها)�أم 
الطيبة  الأمثال  هذه  ومثل  المعاني  هذه  مثل  يوريكم  لكي  الفر�سان  من  فار�س  عيدان( 
ومثل هذه المكرمات. كان ال�شيخ ال�سماني تعلمونه �شاية وراية وكان يعطي وكان يفعل 
كل �شي و�إخوانه من حوله، كل بدوره وكل بمكانته وبكل ماراد �أنه يفعله وهو را�ض عنه. 
وما كان هذا الموقع الذي نحن فيه و�أنتم من حوله �أدر النا�س و�أعلم النا�س و�أعرف النا�س 
بما عليه من حال. فقد ر�أيت �شيخ ال�سماني وهو �أبن �أخي مرة واحدة حينما جاء ليعزي 
في مولانا �شيخ ح�سن ال�شيخ الفاتح، ولكن كانت �سمعته ت�سبقه بمكارمه وبف�ضله وب�أخلاقه 
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وبزهده وبعبادته وما كان هذا منف�صلا عنكم، ما كان هو �إلا منكم واليكم وما كان هذا �إلا 
هو بينكم و�أنتم تقفون هذه المواقف. ون�شعر ب�أنه لنا في هذا المكان وجودا مكثفا ووجودا 
مقدرا ووجودا محترما، ونحن ن�شعر ب�أن هذا المكان فيه من الحماية وفيه من المقدرة وفيه 
من الخير مايجعلنا مطمئنين تماما ب�أن هذا المكان �سيظل �إن�شاء الله �إلي �أن تقوم ال�ساعة«1.

�شهد ع�صره �أطال الله في عمره تاريخاً مجيداً ووقتاً فريداً، ف�أُمْ عَيْدَان في عهده �صارت 
قبلة ومق�صداً، هرعت �إليها الجموع، فهد�أ روعها و�أروى ظمه�أ في بحار العرفان والإح�سان. 
ن�سق المنهج  �آبائه القا�صدة �إلى الله متبعاً  كما كان �سلفه وا�صل ال�شيخ ال�سماني م�سيرة 
حافزاً  الم�سلك  هذا  كان  المنطقة،  �سكان  طبيعة  مع  والمت�سق  المب�سط  ال�سماني  القادري 
جذب �إليه الكثير من الخلق.  على ال�صعيد لااجتماعي ال�شيخ دائم الح�ضور في م�شاركة 
الإخوان والمريدين للمنا�سبات لااجتماعية فتراه يعقد الزيجات وي�صلح ذات البين بين 

المتخا�صمين.

و�ضع ال�شيخ ال�سماني ب�صمات م�ضيئة و�صفحات نا�صحة البيا�ض تطول عنان ال�سماء 
رجل مثل ال�شموع التي تحرق نف�سها لتنير الطريق للآخرين، رجلا لن ينزل له قدرا عن 
نار ولم يوجد له باب �أمام طارق، يطعم الجائع ويجير الم�سكين وي�ؤمن الخائف. ماذا يمكن 
�أن يقال عن هذا الرجل وقد ت�سابق المحدثون والمادحون عنه لافائه بع�ض ماي�ستحقه من 

ثناء وتقدير وتوقير رقم ذلك ق�صرنا2.

والن�شاط الذي حققه ال�شيخ ال�سماني لاتهيئه العين فالإقبال والتفاكر ي�ؤكد مدى 
�صدق ونوايا هذا ال�شيخ. وقد �شكل م�سيد �أم عيدان �إ�ضاءة م�شرقة ومنهج فكري يلام�س 

وجدان �إن�سان الريف وفرقان الرحل وحتى مدينة الدندر والمدن المج�أورة3.
1( فيديو مسجل لشيخ عبد الرحيم الشيخ محمد صالح خليفة المقام بامرح في زيارة لام عيدان 2011م

17 ربيع الأول 1438ه- 16- 

1

2
ديسمبر 2016م.
3( المصدر نفسه
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الرقم 151

من الملاحظ �أن مايميز تلاميذ و�أحباب ال�شيخ ال�سماني هو ا�ستخدام ماعرف قديما عند 
ـل«هو علم يجمع بين الأعداد والأرقام  ـل، فما هو ح�ساب الجـمَّ العرب ح�ساب  الجـمَّ
ويخت�صر الأرقام بالحروف وهو علم عربي �أ�صيل يدين له العلماء حتى هذا التاريخ في 
الترقيم،و�سجلوا  الإ�سلام  ظهور  قبل  الأمم  من  العرب كغيرهم  »ا�ستعمل  لااخت�صارات 
تلك الأرقام بالكلمات. كما �أنهم ا�ستعملوا حروف �أبجديتهم للدلالة على �أرقامهم )يرى 
بع�ض الباحثين �أن العرب لم ي�ستعملوا ذلك �إلا بعد قيام الدولة الإ�سلامية (  و�سمّوه 
)ح�ساب الجمّل( )وهوبه �شديد الميم كما �ضبطه الجوهري في ال�صحاح 4/1662 . وينظر 
المحكم والمحيط الأعظم لابن�سيده  7/315. وقدعرّفها بن�سيده في كتابه المذكور بقوله : 

عة على �أبيجاد«1 ملحق. ـل : الحروف المقطَّ »وح�ساب الجـمَّ

فح�سب ح�ساب الجمَل ف�إنَ ا�سم »�سمان« هو �س = 60 »، م = 40، ا=1، ن= 50 وعليه 
ف�إن مجموع كلمة »�سمان« ت�صيح 151. الملاحظ يجد كتابة هذا الرقم في كثير من المنازل 

والمتاجر وغيرها فهي ت�شير �إلي الرقم بدلا من كتابة لاا�سم2.

الرقم 263

كذلك من ماهو منت�شر و�شائع عند �أتباع ومريدي الطريقة الطيبية ال�سمانية القادرية 
هو ا�ستخدامهم في محال تجارتهم وغيرها الرقم 263 وهو ي�شير �إلي ا�سم ال�شيخ البكري _ 

في كلمة البكري ا=1، ل30، ب =2، ك=20، ر= 200، ي=10، المجموع 263.

ال�سلم # 

ي�شير �إلي �سلم ال�شيخ �أحمد الطيب بن الب�شير. وهو يرمز �إلى �سلم ال�صعود �إلى لااعالي.
1) http://www.alargam.com/prove/jommal/

2( عبد الجليل عبد الله صالح. الشيخ السماني الشيخ البشير أبو النسيم. مطابع العملة السودانية – 2016م
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رمزية اللون الأحمر

ال�صورة  ت�شكل  التي  العنا�صر  �أهمّ  ومن  الطبيعة،  ظواهر  و�أجمل  �أهم  من  اللون 
ا ي�شتمل عليه من �شتى الدلالات الفنية، الدينية، النف�سية، لااجتماعية الرمزية  الأدبية ِمل

والأ�سطورية.

في  ويوظّف  وُظّــف  قد  اللون  لأن  القر�آنية  الفنية  ال�صورة  في  الخا�ص  دوره  للون 
الفني  للت�صوير  والرمزية  والجمالية  التزيينية  الح�سية،  والتعبيرية،  البنيوية  الم�ستويات 
القر�آني. فاللون في القر�آن قد يدل على القدرة الإلهية، والرحمة الربانية، والجمال الإلهي 
الذي تبارز وتظاهر في الطبيعة وقد يرمز �إلى الحياة، �أو الموت والأمل �أو الخيبة والكفر، �أو 

الإيمان، الهداية �أو ال�ضلالة، والن�شاط �أو الحزن و...

والأ�صفر،  كالأخ�ضر  مبا�شرا  عليه  يدل  فيما  الدلالات  ل�شتى  اللون  ا�ستُـــخدم 
والنور  والنهار  كالليل  مبا�شر  وما يدل عليه غير  والأ�سود،  والأزرق  والأحمر،  والأبي�ض 

والظلام.

المح�سة  بال�صورة  يعبر  �إذْ  الكريم،  القر�آن  �أ�سلوب  في  المف�ضلة  الأداة  هو  الت�صوير  �إن 
المتخيلة عن المعنى الذهني، والحالة النف�سية، وعن الطبيعة الب�شرية؛ ثم يرتقى بال�صورة 
التي ير�سمها فيمنحها الحياة ال�شاخ�صة �أو الحركة المتجددة، ف�إذا المعنى الذهني هيئة �أو 
حركة، و�إذا الحالة النف�سية لوحة �أو م�شهد، و�إذا النموذج الإن�ساني �شاخ�ص حي، و�إذا 

الطبيعة الب�شرية مج�سمة مرئية.

كما �أن اللون من �أهم الظواهر، والعنا�صر التي ت�شكل ال�صورة الأدبية لأن له ارتباطا 
وعلم  الطبيعية  بالعلوم  وطيدة  وله علاقة  الكون،  وظواهر  الحياة،  بجميع مجالات  وثيقا 
النف�س، الدين والثقافة والأدب، الفن والأ�سطورة و..هذا وقد يعمق اللون علاقة الأدب 
بفن الر�سم لأنه كما يقول �سيمونيد�س ال�شاعر اليوناني:« الر�سم �شعرٌ �صامت، وال�شعر 
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ت�صوير ناطق.«

الأديب ي�ستثمر الألوان لخلق التوازن والتنا�سب، والوحدة ولاان�سجام التي هي من 
الواقع  تدمير  من  لابد  �أنه  ال�شعراء  كبار  بع�ض  يعتقد  بحيث  الجمال؛  علم  مباني  �أهم 
الألوان. �إلى  لاالتجاء  من  لابد  الغر�ض  هذا  ولح�صول  جديدة،  واقعية  لخلق  الخارجي 

)مجلة البلاغ..�أدب وفن( 1

لأحاديث الواردة ب��شأنها، فقد روى البخاري وم�سلم -واللفظ للبخاري –عن البراء 
بن عازب ر�ضي الله عنه قال: كان النبي � مربوعاً وقد ر�أيته في حلة حمراء ما ر�أيت 

�شيئاً �أح�سن منه2. 

وعن جابر بن �سمرةـ ر�ضي الله عنه ـقال: ) ر�أيت ر�سول الله �   في ليلة �أ�ضحي 
�أن )م�ضيئة مقمرة( وعليه حلة حمراء،فجعلت �أنظر �إليه و�إلي القمر،فلهو عندي �أح�سن 

من القمر(3رواه الترمذي.

وقد كتب ال�صوفية في م�صنافاتهم ان اللون الأحمر هو لون النف�س الملهمة،من �صفاتها 
النا�س  عن  والعفو  الأذى  وال�صبر،والتحلم،وتحمل  والعلم،والتوا�ضع  ال�سخ�أوة،والقناعة 

وحملهم على ال�صلاح وقبول عذرهم،و�شهود �أن الله تعالى �آخذ بنا�صية كل دابة4.

يعد من الألوان الدافئة القوية التي توقظ الم�شاعر وتلفت لاانتباه، لذلك ي�ستخدم في 
رموز وعبارات التنبيه والتحذير، وفيه دلالة على الحرب والعنف والقوة، وكونه يمثل لون 
الدم الذي ي�سري في ج�سم الإن�سان ويمده بالحياة، فهو يرمز �إلى الفرح والحب ولاارتباط5.

1( بشير خلف. جمإلىة اللون في القرآن الكريم والشعر على الرابط
http://www.diwanalarab.com/spip.php?article28285

2)فتح الباري
http://consult.islamweb.net/mohammad/index.php?group=articles&lang=A&id=183157)3

http://www.kasnazan.com/article.php?id=624( 4
85%D8%A7%D8%B0%D8%A7_%D8%%D9%_89%84%D9%http://mawdoo3.com/%D8%A5%D9)5



118

�أن الطرق ال�صوفية لها مايميزها من زي و�شعار فمثلا اللون الأخ�ضر  كما هو معلوم 
واللون  الرفاعي  ال�شيخ احمد  ومريدي  �أتباع  لون  هو  والأ�سود  القادرية  الطريقة  لون  هو 
البدوية واللون الأ�صفر لون مريدي الطريقة  الأحمر هو لون مريدي الطريقة لااحمدية 
البرهانية. والطريقة ال�سمانية القادرية لون �شعارها هو اللون الأخ�ضر. ولعل مايميز مريدي 
الطريقة الطيبية ال�سمانية في �أم عيدان هو اللون الأحمر. و�أخيرا مما يجب الإ�شارة �إليه في 
هذا المنحى �أن فل�سفة ورمزية ا�ستخدم اللون الأحمر عند �أحباب الطريقة ال�سمانية في �أم 

عيدان ت�شير نحو لااتجاه للتجديد والإحياء.

ال�سمانية وال�شعر

الت�صوف، هو �أعمق التجارب الدينية و�أكثرها انطلاقا في العالم اللانهائي الممتد من 
�أمر ع�سير،  ال�صوفية  التربية  والتعبير عن  الآلهية.  ف�ضاء الح�ضرة  �إلى  المح�سو�سات  عالم 
فاللغة التي يتد�أولها النا�س، لا يفي بت�صوير الأحوال والمقامات التي يمر بها ال�صوفي في 
عروجه �إلى الله. من هنا، لج�أ ال�صوفية للتعبير ال�شعري، ا�ستفادة بما يحمله ال�شعر من طاقة 
الهائلة ومن هنا، اعتقدت  �إيحائية، وثوب ف�ضفا�ض يت�سع بع�ض ال�شئ لمعاني الت�صوف 
�أن�سب  هو  الذي  المت�صوفة،  �شعر  من خلال  �أف�ضل،  نحوٍ  علي  يدرك  الت�صوف  �أن  دوماً 

طرائق التعبير اللغوي عند القوم1.

ال�شعر ربيع �أرواح ال�صوفية وظلالهم بالغدو والآ�صال يتنقلون فيه من رو�ض �إلى رو�ض 
�إنه �سل�سبيل يتدفق في �أذانهم ووجدانهم يهتزون لما فيه من التطريب وتغريد ذلك لأنهم 
�أهل ذوق خا�ص و�أرباب �صف روحي وح�س و�صبايات وجدانية يتذوقون العبارة اللماحة 
يطرب  �أو  ال�شعر  يقول  �صوفيا لا  �أن تجد  وقل  الألباب.  على  فهمه  يدق  الذي  والمعنى 
لل�شعر �إن�شادا وترجيعا. و�شعر ال�صوفية تغلب عليه هواتف الإلهام لا مقاطع الأوزان فهي 

86%88%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%A3%D9%85%D8%B2_%D8%A7%D9%AA%D8%B1%D9
1) يوسف زيدان. شعراء الصوفية المجهولة. دار الجيل- 1996- ص- 7
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تراتيل �أ�سرار القلوب قبل �أن يكون قوالب و�ألفاظا ملئية بالحركة والجر�س الح�سي1. 

عر، لا في التعبير عن مواجدهم فح�سب،  َ ال�صوفيةُ منذ وقت مبكر �إمكانات ال�شِّ خَبِر
�شعر،  و�أهل  �أ�صحاب ذوق،  بهذا  فهُم  وبالإن�سان كذلك.  بالوجود  معرفة  �إنتاج  بل وفي 
ي�صعب عليهم �أن يعي�شوا تجاربهم الروحية دون �أن يكون لل�شعر ن�صيبٌ في �إحياء قلوبهم 

�شة، و�أرواحهم التي تطرب لمعاني الق�صائد الرقيقة.  الظامئة، ونفو�سهم المتعطِّ

كغيرها وكبقية الطرق ال�صوفية ف�إنً للطريقة ال�سمًانية �شعراء ي�ؤلفون مجموعة كبيرة 
�أو  منها  بيت  يخلو  ولا  كثيرة  دينية  بيوتات  �إليها  �أ�ضاف  الطريقة  تكوين  بحكم  وذلك 

خليفة من �إن�شاء �شئ من ال�شعر ال�صوفي2.

ال�سادة  �أفرع  لأحد  ال�صوفي  ال�شعر  من  مختارة  ق�صائد  بتن�أول  خ�ص  الكتاب  هذا 
ال�سمانية الطيبية والتي قال عنها �سليل دوحتهم ال�شاعر الفذُ محمد �سعيد العبا�سي:       

الساقي منَا ومنَا الصادح الشًاديلنا الكؤوس ونحن المنتشون بها

هذا  كاملة  لدرا�سة  بحاجة  ال�سمانية  الطريقة  �شعر  �أن  بدري  يو�سف  الدكتور  يعتقد 
ما�أكدته الباحثة �أماني محمد العبيد في ر�سالتها »

Middle Class and Sufism: The Case Study of the Sammaniyya Order 
Branch of ShaikhAl Bur’ai. 

�أن �شيوخ ال�سمانية يتميزون بالت�أليف الوا�سعة. كل  هذا لااعتقاد كما يرى ب�سبب 
�شيخ �سماني علي الأقل لديه ع�شرة كتب ومجلدات في ال�شعر. عبد المحمود نور الدائم 
�شيوخ  مديح  جيدا.  مثالا  يعد  وال�شعر  ال�صوفي  المنهج  في  وثمانون  خم�س  كتب  الذي 
ال�سمانية عبر ال�سودان يمثل منطقة بحث لم تك�شف بعد. هذا مرده �أن الطريقة ال�سمانية 

http://www.nafahat7.net/index.php?page=soufisme_lettre )1
2( الطاهر محمد علي. الأدب الصوفي السوداني. 1970- ص- 82.



120

�شعرهم  في  ال�سمًانية  تناول  وال�شعبي1.  العَاِمل  �إ�سلام  بين  التوافق  تمثل  ال�سودان  في 
مو�ضوعات كثيرة تدعو �إلى التربية والإ�صلاح وتهذيب النف�س ومراقبة المولى عزً وجل في 
�أ�شعارا كثيرة يحثون فيها المريد على ملازمة الأذكار والأوراد  ال�سر والعلن. وقد نظموا 
والإكثار من ذلك. كما كان لهم �شعرا �ساعد كثيرا في ن�شر الإ�سلام والقر�آن وكانت هذه 
النا�س  يلقيها على  التي كان  �شب�شة  برير في  ال�شيخ  وب�سيطة مثل ق�صائد  الطريقة �سهلة 
بلغتهم العامة، فقد كان يقوم ب�إر�شاد النا�س وت�سليكهم بطريقة محببة عن طريق ال�شعر 

وذلك في �أوقات معينة2.

ال�صوفية  الطرق  ك�سائر  بالطيبية(  �أي�ضا  )ويعرفون  ال�سودان  في  ال�سمًانية  �أولى  وقد 
ال�سودانية، �أدب المدائح مدح الر�سول � والأولياء مكانا خا�صا في ممار�ستهم ال�صوفية. 

ولعل هذا يعك�س المكانة التي تبو�أها في تعاليم ال�صوفية الجديدة.3

لغة �شعراء �أم عيدان 

�أهل  بلهجة  معظمها  في  جاءت  قد  ق�صائد  من  نظم  لما  ال�سائدة  ال�سمة  كانت  وقد 
ال�سودان العامية و�أكثر دقة لغة عامية مناطق �شرق �سنار. وقد �سار علي هذا النهج  الكثير 
 – النمط  هذا  �أن  ولا�شك  و�سكنه.  �إقامته  مكان  في  كل  ال�سودان  في  المديح  رواة  من 
العامية – من اللغة قد �ساهم م�ساهمة فعالة في ن�شر وانت�شار �أدبيات الطريقة �إلي حيز كبير 
لع�شاق ومحبي المديح ال�صوفي في ال�سودان. وبف�ضل انت�شار وظهور و�سائط التوا�صل من 

انترنت فقد انت�شرت ق�صائد الطريقة في داخل وخارج البلاد.

1) See Amani M. Obeid. Middle Class and Sufism: The Case Study of the Sammaniyya Order 
Branch of ShaikhAl Bur’ai. (A Dissertation submitted for the fulfillment of the requirements of the 
PhD Degree in Political Science، University of Khartoum May 2008 p143 -
2( رابعة على عثمان. تاريخ الطريقة السمانية في السودان. رسالة ماجستير جامعة الخرطوم – كلية التربية– 1996- ص- 67.

3) http://www.sudaress.com/sudansite/1017
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ا�شهرها  لعل  ق�صيدة  من  اكثر  اجاد في  فقد  ال�شعر  نظم  من  بعيدا  ال�شيخ  يكن  لم 
ق�صيدة " العظيم في ذاتو" والتي �صاغها مدحا في والده ال�شيخ البكري. وله من الروائع 

ق�صيدة " اللوم اللوم يانائم" حث فيها على لااجتهاد في طريق القوم.

العظيم في ذاتو

ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري
ذات�����و في  بلاحظاتوال���ع���ظ���ي���م  م��ري��دو  بسقي 

بكرينا

ال��ب��ك��ري��اب��ويم��ث��ي��ل��وي��ات��وش�������وف�������و ث����ب����ات����و

وحياتو ب��اب��ن��وس1  نفاحتوازرق  بجن  الاس��ح��ار  في 

وشحاتوقوم يامريدو سو ليك ركعاتو لابس  الغوث  اجيك 

أوق��ات��و في  ال��خري�  اب��وات��وت��ن��ي��ل  م��ن  ال��راج��ي��ه��و  دا 

قلاتوكلام مصروف لاهل الحضراتو مافيهو  كشفو  اب��وي 

خبراتو جياب  بلحيل  ياتوسماع  ومثيلو  عظيم  اب��وي 

حالاتو في  زائ���د  بركاتوال��ب��ك��ري  ذادت  بالسر  جلب 

ذاتو مقامتوكريم مكروم عظيم في  في  الطيب  وارث 

حوراتو ب��دور  كتير  ياجنياتوخري�و  ال��ح��ارت  وي���ن 

بركاتو زادت  الكف  اشوف واسمع والحق بالفاتوالحرت 

داي�����ر ت��ل��ح��ق��و ب��ال��ف��ات��وسا���م����ني ي����اس����ادت����و

الحضراتو في  ب��واب  أن��ي��ل م��ق��ام ك��ل ال��ف��ات��واك��ون 

بالبركاتوالآل�������������ف صا�ل��ت����و ج��ان��ا  م��ن  عىل� 

الاب��واتب��ه��ا ال��ف��وز ب��ه��ا الرب�ك��ات��و ورض��ا  الجنة  وبها 

1

1( لقب لأبونا الشيخ البكري الشيخ السماني	
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اللوم اللوم يانائم

ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري
يانائم اللوم  يانائماللوم  القوم  فاتوك 

 ال�����ق�����وم ع�����زاز

م���ح���ب���وب���م ف���از

 ن�����اس�����ا ل�������وذاذ

وان�����ا ب��ي��ه��م ه��از

 دي�������ل ال����ها�م��م

ذه�����دوا ال��ط��ع��ام

 ت�����رك�����و الم����ن����ام

ق����ل����و ال����كا�ل��م

 ق������وم ال���سا�م�ن

ي��ل��ف��و ال���درك���ان

 ع����ظ����ام ال���ش���أن

م���ك���ان ك�����ل  في 

 ال���ق���وم ذاك���ري���ن

ق����وم����ا ط��ي��بني�

شاكرين  ح��ام��دي��ن 

ل�����ل�����ه ح����ابن�ي��

 ب��ل��ف��و ال��ب��ص��ي��ح

صيح ب��ي��ه��م  ن���م 

 ب��س��ب��ق��و ال���ري���ح

كا�ل��م����ي ص��ح��ي��ح

 ال�����ق�����وم ذك�����ار

ال��غ��ار في  دخ���ل���وا 

 ذك�������روا ال��ج��ب��ار

ج����اب����و الاخ����ب����ار

 سا���م���ني ب���ق���ول

داي������ر ال���وص���ول

 ف������وق ال���ح���ب���ور

تر�س��ي����ح م�����رور

 ال���صا�ل�ة وال��سال�م

ي������وم ال����زح����ام

 عي��ل��� ال���خ���ت���ام

ت���ب���ق���ان���ا زم�����ام
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يمثل الولي المحور الأ�سا�سي في الت�صوف الحالي والز�أوية ف�ضا�ؤها الأول والتمثلات 
التمثلات ب�ضرب  الدينية، فظاهرة تبجيل الأولياء ترتبط بجانب من  والطقو�س معانيها 
�إ�شكالا مختلفة فقد كانت هذه الظاهرة ولا تزال تمثل واقعا  من التعبير ال�شفهي ي�أخذ 
فكريا وعاطفيا �أنتج �شكلا من الإبداع تمثل في فن المديح والتراتيل الدينية و�أدب المناقب 
حول  يدور  الذي  ال�شعبي  الق�ص  و�أي�ضا  والمنكرين  المخالفين  على  الرد  في  والكتابات 
كرامات الأولياء وماين�سب �إليهم من الأعمال الخارقة وتحل هذه الق�ص�ص مكانة متميزة 
في التراث ال�شعبي1.والنا�س �أكي�س من �أن يمدحوا رجلا من غير �أن يجدوا �آثار �إح�سانه. 
هذا والذي كان ينطوي عليه ال�شيخ من الكمالات والعرفان �أكبر بكثير مما نعرفه ومما دونته 

و�أجادت به قريحة ه�ؤلاء الرجال.2

وقت  منذ  الطرق،  و�شيوخ  والعارفين  الزهاد  من  ال�صوفية  المرجعيات  تو�سّلت  وقد 
مبكر بالفنون والثقافة ال�شعبية لتقوم بوظيفتها في ن�شر و تجذير خطابها الديني والروحي 
ولااجتماعي وحتى ال�سيا�سي �أحياناً في الطبقات ال�سفلى من المجتمع )الب�سطاء والفقراء( 
من  ال�صوفية  الحركة  لدواليب  الأقوى  والمحرّك  ين�ضب  لا  الذي  الخزّان  �شكّلت  التي 
ال�شعار  في  وحتّى  المعي�ش  اليومي  في  بها  والت�صاقهم  عليها  الطرق  �شيوخ  تركيز  خلال 
ال�شعبي  ال�شعر  ي�أتي  الإطار  هذا  وفي  )الفقراء(.  به  وت�سموا  لأنف�سهم  اختاروه  الذي 

1( عبد الله باباحد. تمثل الأولياء الصالحين لدى مريدي الزوايا، دراسة ميدانية لميريدي الزأوية القادرية بورقلة. جامعة 
قاصدي مرباح ورقلة. الجزائر- 2014 ص9

2( عبدالجليل عبد الله صالح. الشيخ السماني الشيخ البشير )ابوالنسيم. مطابع العملة السودانية – 2016م - )ص 117
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)الملحون( على ر�أ�س الو�سائل التي وظفتها الطرق ال�صوفية في ن�شر تعاليمها. و�إذا لم يكن 
با�ستطاعتنا القول �إن جميع ال�شعراء ال�شعبيين )�شعراء الملحون( كانوا �صوفية �أو منتمين 
الت�صوف  لت�أثير  ب�أخرى  �أو  بطريقة  كلهم  تعر�ضوا  �أنهم  الم�ؤكد  ف�إن  ال�صوفية،  الطرق  �إلى 

والطرق ال�صوفية .

وبعد، في ال�صفحات التاليه نعر�ض بعد الق�صائد اخترنها لتمثل نمط ال�شعر ال�صوفي في 
هذه البقعة  ال�سمانية الطيبية، ن�ستهلها ب�شاعر الم�سيد �سيف الدين �سليمان.
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�سمانتل
�سيف الدين �سليمان

 س���������مِ ب�����ال�����ل�����ه ك�������ن م���ت���ب���ت���ل1
ج��ن��ت��ل2 لاس������م  ي���شر�ي�  م���ع���ن���ى  دا 

 ات����نن�ي�� وس����تن�ي�� ي�����ون�����س3 رت���ل

اس��������م شرك����ت����ن����ا ال���سا�م�ن���ت���ل

 صي���ل��� عي���ل��� الم�����ع�����ص�����وم اش����ت����ل

اح�����ص�����د ثم�������رك ب���ال���ل���ي���ف اف���ت���ل

 زرع��������ك اق�������و ثم�������رو ات���ل���ت���ل4

ل����ح����ب����ل صا���ل����ت ال���سا�م�ن���ت���ل

 م����دي����ر شرك����ت����ن����ا ال������ق������درو أج����ل

م����ق����رو ه����ن����اك خ�����دم�����ات وس���ج���ل

وع��ج��ل ح��ص��ل  ع���ي���دان  ام  في   ه���و 

س��ج��ل اخر��ي��  ع���م���رك  ف���رص���ة  دي 

م��ف��ض��ل م����اه����و  ال����ج����ود  في   ف����اض����ل 

م����ف����ض����الا ف����ض����ل����و ب������ه اف���ض���ل

 أه������ل الأف�����ض�����ال ل���ي���ه���و ت��ف��ض��ل

ل����ه����و ف����ض����ول ام��������دح وف���ض���ل

 ال��ش���رك������ة ب����ه����ا ال���������رب م��ت��ك��ف��ل

ل�����و ان������ت ق����دي����م ب��������دري م���وص���ل

 س���ب���ح���ان ت����ع����الى م�����ا ب��ي��غ��ف��ل

يفصل ك��وب��س��ك  اخ����وي  ي���ا  أوع�����اك 

 ع���م���ل���ت ك����ي����بُ����ل وص�����ف�����و ي���ه���ول
ف������ات������ورة شري����ح����ة م�������دى ي���ط���ول

 ت���ل���ف���ون وج���������وال ل��ل��م��ت��ج��ول

وت����ق����وي����ة ف������وق وال�����ل�����ه يم���ول

 ل����ل�ش��رك����ة ال�����ن�����اس دائم���������ا ت��ق��ب��ل
ع������رزي5 وع�������ززي6 وع���قي�ل�7 وس��م��ب��ل8

 راك����بن�ي�� ع����رب����ات وح���مر�ي� وال���ب���ل
وبيوبل12 وتيتشا11  وك��اي��ب��وي10  ف��ارم��ا9 

 س����ي����ف ال������دي������ن ج�����ه�����دك اب������ذل

وت���ن���زل ت��ط��ل��ع  ال����ن����اس  ال�ش��رك����ة  في 

 ج�������وّد ن���ظ���م���ك اغ�������زل وان���س���ج
ح���اس���ب ن��ف��س��ك ل��ي��ك م���ا ت��خ��ذل

 ال������ص������ل������وات سر��ي���ن������ا ت����وص����ل

م���ت���وس���ل ب�����ك  م�������رح  ام  ال�����ف�����ي 

 عي��ل�� الم����ع����ص����وم ط�����ه الم���رس���ل

ي��وص��ل ل���ي���ن���ا  ع����ي����دان  ام  وفي 

123456789101112

1( التبتل كثير العبادة لله »وتبتل إلىه تبتيلا«
2( الكلمة أصلها انجليزي gentle بمعني نبيل

َى ِيف الحَْيَاةِ  3( الآية )ألََا إنَِّ أوليِاَءَ اللَّهِ لَا خَوْفٌ عَليَْهِمْ وَلَا هُمْ يحَْزنَوُنَ )62(الَّذِينَ آمََنُوا وكََانوُا يتََّقُونَ )63( لهَُمُ البُْشْر
تِ اللَّهِ ذَلكَِ هُوَ الفَْوْزُ العَْظِيمُ )64(	 خَِرةَِ لَا تبَْدِيلَ لكَِلِمَا نيَْا وَِيف اْآل الدُّ

4( اتلتل: ثمره يانع مستوي يانع كبير	
5( عرزي من قبائل رفاعة	

6( عززي:قواسمة ينتسبون لقبيلة رفاعة.	
7( عقلي: من قبائل رفاعة	

8( سمبل:ينتسبون إلى قبيلة رفاعة.	
	)farmer( 9( ) الكلمة الانجليزية
	)cowboy( الكلمة الانجليزية )10
	)teacher( الكلمة الانجليزية )11

	)pupil( الكلمة الانجليزية )12
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�شروق �سنارك1
�سيف الدين �سليمان

سِنَّاركِْ وقْ  ُ ُرش عَيْدَان  نـَاركِْأمُْ  مُـوقِـدْ   ـاني   السمَّ
جَ��بَّ��اركِْ الكَرِيم    سائلين  
احبارك حرب�ا2ًوري��ث  م��ن 

أخبـاركِْ تجينا  النَّوم   في   لَوْ 
ال���سا�م�ني م���وق���د ن���ارك

قائدو يسلم  ناجي   حزبك 

هو السمان بجيب لقصائدو

رايدو القلبي  الطيبي   داك 

فوائدو ثابته  فضلو  ثابت 
ن��درْ ال��دِّ شام�ل  عَ��يْ��دَان   أمُْ 
مْصَنْقِر4ْ الكَوَاني3  أسَدْ  فيكْ 

نقِْـر5ْ  بِرْزمِْ  فيـكِ صوت  الدِّ
ـرْ انِقَِّ سِنُّـو  في  بْتَـلقـاهُ  ما 

رَهَدْنا  ْ َىل غَ��ربِ  عَيْدَان   أمُْ 
غرضنا اقُِولُو  النُّـور6  ضو  ود 

مَرضَْنا  ْ َىل شِفا   ، مَرهْم  فيكْ 
 

وردنا جِيْـنا،  متى   ، يَقِْيض
هَنْقَـولُو وَدْ  فِيهُو   غَرْبِكْ 
بِبْكُولُو كَتِيرْ  تكَْتُوكْ  ناسْ 

يشْتَـاقُـولُو حَيْـرَاناً   ْ ِيف
 

يِشْكُولُو اجُِوا  جِلَيْداتْ  ناسْ 
شَامَهْ أبَْ  ناسْ  أحْبابُو   مِنْ 
شَامَه7ْ يا  أبوُكْ  يخْ  الشَّ نعم 

ـامَـهْ الشَّ زَيْ  مَسِيْـدُو  في 
 

امَا وبَسَّ رَِيض  ان  حَْر�يْ�  ْ َىل
ماشا خ��ل��وق��ا  في   شرق���ك 
باماشاة8 مشحودة  الما  نارو 

الماشا ونفحتو   للسمان 

بالرماشة الم��اه��ا  نظرتو 
 سيف ما نساك حليل أوقاتك

م��ش��ت��اق ل��ي��ك ولرب�ك��ات��ك

بريقاتك في  ل��ي��و   لاح���ت 

اقود حلقاتك الشيخ  اشوف 
وواض��ح��ة جلية   ال��صال�ة 

الفاتحه بالبصيرة  ن��ك��رم 

مادحة الألسن  ليو9  من   لي 

نشوف الشيخ يشيل الفاتحة

23456789

1( تمثل القصيدة دليل جغرافي لموقع الطريقة بأم عيدان.
2( الحبر:لجمع : أحْباَرٌ ، و حُبوُرٌ، الحبر هو العالم.	

3( الكواني: جمع كونية، مكان في البحر التعاريج أو انحنات أو الخلجان التى يتخبا فيها التمساح.	
4( مصنقر: جالس	
5( الدنقر: النحاس	

6( قرى ود ضوء النور، ود الهنقول، جليدات ود تكتوك من القرى القريبة والمجأورة لام عيدان.	
7( احدي بنات الشيخ	

8( المشاة: أداة صغيرة تحول بها النار من مكان إلى آخر.	
9( ليو: له	
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اللـــوري
�سيف الدين �سليمان

سري��ع ف��زع��و  ورك  القرشيب��ال��ل��ي��ل  أب��و  م��م��رك  ج��اب��و 

ق�����دس سرك  ن��ح��م��د رب���ن���ا 
ورك2 بالليل  الغيب1  خيل  فوق 

درك ل��ل��ه  ال���سا�م�ن   ي���ا 

ج��اب��و ممرك ف��زع��و سري��ع 

شامة يا  ابوك  البكري3  يا   أبوك 

ه���ز ال��ع��اص��م��ة س���وا ك��رام��ة

سلامة وجاهو  أم��ان   ضهرو 

حكاما رف��د  ال��ل��وري  قضية 

بركتو وسرو  ت��ق��ل��و  بي   ق���ام 

علامتو البينه  ال��ل��وري  ج��اب 

محكمتو شكل  الخرطوم   في 

الناس الشمتو انكسفو  خاف 

ي�ت�راء لم  الم��ك��ت��ب  في   حر�ض� 

ص���در لي ام���رو ب��ك��ل ج���راءة

مراء لا  ضابط  الشافو   الناس 

براءة مرقو   ص��ادر  ما  بعد 

السطرو ك��ل  بقلمو   ش��ط��ب 

الات����ك����ل����م زج��������رو ن�ت�رو

خطرو ش��ارة  الاحمر   اللون 

خطرو بماركة  اللوري  جاب 

ب���ت بله ي���ا  ال���غ���وث   ول����دتي 

الله ال��ل��وري عيل� ام��ان  ج��اب 

بلّ وللريق  الدمعة   القشا4 

القلة في  زم��ان  س��وا  ما  زي 

عقوله م��ح��ت��ارا  ال��ن��اس   ك��ل 

نقولا ن��حيك�  عجيبة  ك��رام��ة 

معقولة م��ا  يم��رق   أت��ص��ادر 

قولا في  وال��ن��اس  للتاريخ 

يتوقن ال��ديم��ة  ال��غُ��ر    ياسيد 

ذوق���ا اذوق  ال���دي���ن  س��ي��ف 

يحوقن الستة  في   للصيحات 

يروقن اح��وال��و  ي��ال��سام�ن 

القدرة رب  ي��ا  وتسليم   صال�ة 

ي���ا ال���سا�م�ني ت���زي���دك ن���درة

 علي المعصوم الساكن الخضرا

والغدرا الكيد  من  تصونك 
1234

1( خيل الغيب: ليست كل خيول الدنيا، أنما تخلق بحكمة ربنا من همم الرجال العليا تتجسد في شكل خيل وهي عند 
العارفين هي الهمم التي تخلق من صالح الأعمال وهي تمشي بالجو وليس الأرض، وهي لا تظهر للعين المجردة وعيون 

العامة لا تراها لذلك نسبت لها كلمة الغيب.
2( ورك: أي ركب على ظهر الدابة ورجليه في اتجاه وأحد، استعمالها الشاعر كناية عن العجلة والسرعة إذ أن الأمر لا 

يتحمل الانتظار حتى تجهز الدابة، فهي دليل على الهمة لإنقاذ من ينتظر النجدة.	
3( من أولاد الشيخ	

4( القشـا : ازال.	
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�صاحب ال�صولة
�سيف الدين �سليمان

أم���رك ص���ادر م��ن الم��ولي ص����اح����ب ال���ص���ول���ة

القول صحيح  مني   اسمع 

للدولة فوق  العالي  أمرو 

 زي ما يسوى هو أهلا أولى

ال��دول��ة قمر  منو  أس���ال 

خ���ط���وة في   م��ش���ى 

قاضي ومتحري وعالم فتوى

ال��ع��اتي عتوة غ���ره    اب���و 

بسطوة حكم  رسمي  لابس 

ل��ي��ل��ي��و بي   سرى 

تبديلو امر  القاضي  حكم 

اكليلو لابس  ضابط   أصبح 

ناديلو الضيق  في  السمان 

رك����اب����و لي   عر��ص��� 

جمع المكتب خافوا وهابوا

وكابو ونجمو  دب��ورا   لبس 

جابو ممرك  اللوري  ف��زع 

طرشو البين  البكري   ابن 

انتشوا بالجمرة  الشمات 

 الضباط عمو  منو  وطرشو

انفشوا واهلو  الدولة  قمر 
 ي��ال��سام�ني م��ا ات��ن��ي��ت1

تيت بيضرب  الليل  بوري 

وري��ت حكمك   للحكام 

البيت لباب  العاصمة  من 

 ب�����ال�����ق�����درة  ت��جيل�

وذل وب��خ  المكتب  جمع 

يا سيد الغر الديمه يشاشن     

معاشاً  ادهو  الدين  سيف 

وج��لّ ع���زّ  الم���ولي   عليه 
جاب اللوري سريع في الحلة

ناشن وعدوهم  للدركان 

قماشا ماهو  لابساَ  واكسو 

 ص�������ل ي�������ا غ����اف����ر

الوافر بالخير  لسيف  تعود 

والنافر الغيم   ل��ل��يرب�أو 

يسافر وديم��ا  حالو  تصلح 

1

1( اتنيت تعني توانيت أو تأخرت	
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حب جميع قيمانك
�سيف الدين �سليمان

قيمانك ج��م��ي��ع  ن����������ادي ل���سا�م�ن���ك ح��ب 

ع���ي���دان أم  س����اك����ن 

 أب��������دا ب���رحا�م�ن���ك
قيمانك1 جميع  ح��ب 

 ب��ي��ه��و ي���ق���وى إيم��ان��ك

ك��يام�ن��ك ت����زي����د  كي 

نظم ق���ول���ك   ب���ع���دو 

ب��ال��ش��ف��اع��ة ات���ل���زم

الأع��ظ��م ال����رس����ول   في 

لم����ح����ب����ت����و ال�������زم

 ن���������ادي ل���ل���سا�م�ني

ط������رق������و ضا��م��ني

ال���ق���يا�م�ني  وارث 

ف�����وق�����و م�����ا ها�م��ني

 ل��ي��ه��و دائم�����ا ط���اري

ت���اري لي  ل��ل��ب��ج��ي��ب 

ط���اري اضرب   ام�����دح 
ب����ت����اري2 ام  ب���ط���ل 

 ال���خ���بر�ي� ب��ي��ع��رف��ن��ا

ي����ا تم����وم����ة ك��ي��ف��ن��ا

تش�ري��ف��ن��ا زاد   ب��ي��ه��و 

وسيفنا ع��اص��ات��ن��ا  ي���ا 

 ي����ا دل���ي���ل ال��ح��ائ��ر

ن��ائ��ر ج��ب��ي��ن��اً  أب 

 ل��ل��ع��ش��ي��م وال����زائ����ر

ك����اس����و دائم�������ا داي����ر
الساها3 س��وات��و   ش��وف 
ال����رج����ال ك��س��اه��ا4

 اص���ل���و م���ا ب��ن��ن��س��اه��ا

ال����دي����ن����ا م���ادس���ه���ا

 الاص�����ي�����ل وم���ن���ب���ا

هبا ق���ائ���م  ن��ف��ح��و5 

 ح����اش����ا م�����ا ب��ت��ن��ب��ا

ربى ك����م  ص���ل���ح  ك����م 

 س��ي��ف ك��ت��ب اب��ي��ات��و

ت���ن���غ���ف���ر س���ي���ات���و

ن����ي����ات����و لي   تم�������و 

حياتو في  سعيد  ي��ك��ون 

 صي��ل�� ي�����ا م����ولان����ا

ب��ي��ه��ا ن��ل��ق��ى م��ن��ان��ا

ملجانا ال���رس���ول   عى�ل� 

ن����ح����ن وال���ح���ب���ان���ا
1234

1( قيمانك تعني القوم من أهل الطريق	
2( أم بتاري: مصطلح بين أولئك الذين يكتبون الحجبات الكبيرة	

3( الساها: التي فعلها	
4( الكسوة حسية ومعنوية والأصل الكسوة المعنوية	
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قطـر ال�سمان
�سيف الدين �سليمان

ق���ائ���مق���ط���ر ال�����سا��م��ن وي���ن لي  ق�����ال�����وا  أن������ا 

 حي يا وهاب أنا أكن في رحابو

ورسول نبيا  بالمرسول  سني 

 أك���رم س��واق��و ب���ارك رك��اب��و

ووصولي سفري  حركاتو  البي 

وصائم قائم  هائم   س��واق��و 

بفاخر بيهو  وانا  فاخر  موديلو 

 فرملتو الآخرة وتعشيقتو الدائم

الآخر واليوم  الدنيا  في  مضمون 

 سايقو ابن البكري بخبرة وفكر

لا عفش لا شنطه لالوبتك وانت

الذكر بنزينو  الخمسة1   عجالتو 
كشافتو بتكشف في القبل السته2

 راقب في ركوبو تشرب من كوبو

ضامننو الفوز  الراكبينو  هنوا 

ركوبو قبل  من  ج��واك   نظف 

سيف يبقى معاهم ما ينزل منو

واصحابو لنبيك  راكبو  يا  بابو3صل  عند  ننزل  قطارنا  نركب 

123

1( المعني المقصود الصلوات الخمس	
2( القبل السته : الشرق والغرب الجنوب والشمال أسفل وأعلى	

3( باب المصطفي صلى الله عليه وسلم
 ( التلب: المصوف بالرجولة
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�شيخنا العظيم ال��شأن
�سيف الدين �سليمان

الشأن العظيم  في بقعة أم عيدان أنا بمشي ليشيخنا 

 الاي�������دو ال���رحا�م�ن

ادان سركي  سرو  م��ن 

ع��ي��دان  أم  ب��ق��ع��ة   في 

م����ن����و ال���ب���ت���ح���دان

م��رح ام  في   ال���ج���دو 

ال���ش���وف���ت���و بت�ري��ح

 ال����ف����وق����و ب���ن���م���رح

وع������ط������ره ي���ف���وح

 ال�����ل�����زوم ت��ل��ب��ي1

دربي م����اش  ع��ل��ي��ه��و 

 ب����ري����دو م����ن ق��ل��ب��ي

وك�������ي�������ا ل����لا�م��بي

 ي���ا م��ع��دن الرب�ك��ات
الكاشفات2 مقنع  ي��ا 

 ال���ج���ال���ب ال���ث���ق���ات
داخ����رن����و ل��ل��ح��وب��ات3

 ل���ظا�ل�م���ن���ا ص���ب���اح

ل���ل���س���من�ي� ض���ب���اح

 ول���ك���س���ادن���ا رب����اح

الأرش���������د الم���ص���ب���اح

 ال����ع����ارف الم���ع���روف

م��ردوف الحمل  ش��ال 

 ب����الر�ب�� والم�����ع�����روف

ط��م��ن4ق��ل��وب ال��خ��وف

 ب��ح��رن��ا ي���ا الم��ك��روب

دروب م��اش��ا  عليهو 

 رأوي���ن���ا غر�ي� م�ش�روب

وغ����روب شروق  م���ن 

 ي����ا ع�����الم ال��غ��ي��وب

محبوب اليكون  سيف 

 ص����ل ل���س���ي���د أي����وب

وك�����أس�����ه م���ك���ب���وب

1234

1( التلب: المصوف بالرجولة.	
2( مقنع الكاشفات:الذي ينتصر لمن وقع عليه الضيم والظلم.	

3( الحوبا: الحاجة وقت الشدة.	
4( طمن: أصلها طمئن صارت القلوب به متطمئنة	
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م�شتاق لي لـماك
�سيف الدين �سليمان

لم������اك1 لي  سماني أبوي وأنا أكون في حماكم����ش����ت����اق 

يـا مربي الـروح

م��ولاك بالحي  الم��ق��ال   اب��د 

علاك في  ويزيد  يزيد  برسولو 

وي��ت��ولاك يصونك   أس��ال��ه 

ال��ولاك وك��ذا  زائ���رك  يكرم 

أب��اك بي  وان��ع��م  بيك   ان��ع��م 

غباك م��ا  ق��ط  دائم���ا طا�ل�ل 

الرباك وهو  القيمان   بكري 

صباك شهرة  وزن��ك  تقيل 

وعطاك بذلك  كرمك   مشهور 

حواك الوصفو  ج��دك  سام�ن 

أعطاك رب��ك  وأسرار   هيبة 

دواك للعلة  ون��ظ��رة  تفله 

ج��واك مكنون  م��رح  أم   سر 

سباك فيك  القال  الحال  شقي 

سواك والنجم  ان��ت   القمر 

الياباك سعد  نجمو  غ��رب 

أرض��اك وال��رب  رب��ك   أرضيت 

وه��داك رش���دك  للحابينك 

 ال��سام�ني ال��ك��ون بني� ي��داك

العاداك نسف  رمحك  سنين 

بنباك أصيح  وأنا  ليك   الفخر 

لخطاك يسدد  الم��ولى  ندعو 

 م���ري���دك ف����از ال��ح��ب��اك

الات��اك واف��د  عمرك  يطيل 

 ص���ل وس��ل��م ل��ط��ه ح��ج��اك

دجاك النارو  جميعا  اصاحبو 

رج��اك ث��م  رج���ائي   الفيهو 

رجاك بالنية  سيف  لشريبك 

 1

1( الليم :الالتحاق واللحاق بالقوم .	
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مني ليك �سلام
�سيف الدين �سليمان

سلام ليك  مني  ال��سام�ن  العشمشيخي  كنز  ي��ا  ال���ورد  بحر  ي��ا 

جرم عبدا  ليك  الكرم  ذو   م��ولاي 

العلم ه���ذا  في  ق��ل��م  ي��ا  اك��ت��ب 

انهدم ذنبي  قل  الحرم   بنبي 

ولام سر  امانتو  استلم  جدو  من 

 ي��ا ك��ن��ز ال��ع��ش��م ال��ج��ب��ل الأش��م

هنا ع��ي��دان  أم  في  الهنا  سام�ني 

انقشم ما  رايك  اعتشم   بالتقوى 

حبنا ل��ي��ه��و  أن����ا  ق����ال  الم����ا 

السنين خريف  الحنين  القلب   ذو 

ذو القلب العطوف بالأرحام يطوف

تنين   ليك  الما  السنين  السيف   يا 

ذو سمع وشوف قبل العين تشوف

للظما م����ورد  لازم����ا   ام��ان��ت��و 

خفيف بليلك  العفيف  سام�ن 

حما واقفين  ليو  هما  من   وارث 

يا ابخلقا لطيف فاق ظل الوريف

للعرض ستار  منفرد  ال��ك��ون   في 

ال��صال�ح ع�ت�رة1  م��ن��و لاح  ب��رق��ا 

تعترض أوع����اك  ل��لري�د   ب��ح��را 

والفلاح قلبو  انصلاح  داير  سيف 

ال��وج��ود خري�  لي  ودود  ي��ا  والسعودص��لِ  بالخير  تعود  للاخوان 

1( عترة الصلاح ذرية الصالحين	
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�شيخنا ال�سمان
�سيف الدين �سليمان

ع��ي��دان أم  ب��ري��دو  م��س��ي��دو ش��ي��خ��ن��ا ال��سام�ني��ان��اس 

مسيدو ع��م��ر  زي���دو  مريدوي���اربي  وأك��رم  بتريدو  كونك 

بالجنان ي��ف��وز 

الوعيد بشافع  عيدو  الاكيدوالقولنا  طرقو  لاي��دو  ال��ب��ارك 

وسام�ن طيبي 

بيهو بش�ران��ا  ابيهو  المابيهوالبكري  وبئس  الحابيهو  نعم 

شقيان محروم 

السماني وجدو  السماني  ح��رزي وأم��اني ف��وزي وضمانياسمو 

ان���ا وال��ح��ب��ان

إداري قائد  وداري  مداريالعارف  وللناس  ضاري  الكِمو 

وحنان بلطف 

لايحة وان��وارو  فايحة  سباق للصايحة وكم جاب الرايحةنفحاتو 

مرضن وع��ال��ج 

مشكورو شاكر  مذكورو  ن��زوروذاكر  يال�ك  ب��ذورو  نجحت 

عيدان ام  قمر 

قال سيف في الحالي ابلغ سواليصلواتي ليك توالي يا النبي الغالي

وأج����د الأم���ان



137

في �ساحة فار�س الـملاقا
�سيف الدين �سليمان

نتلاقافي ساحة فارس الملاقا يالله  متين 

خلاقا ال��ن��اس   ال���ه 

بلاغا بالافصح  ثنيت 

أخلاقا حسن   عبيدك 

بلاغا بني�  شريعتو 

نفاقا ال��ي��دو   ن��زور 

النفاقا ن��اس  أصلح 

دفاقا خيراتو   دوام 

رفاقا الله  في  سواهم 

طلاقا أعلن   الدنيا 

سام�ن درب���و ذلاق��ا

اطلاقا م��افي   مثيلو 

حلاقا امواسو  سمان 

ورشاقا لاطافا   سمان 

قلوبنا الغيرو ما شاقا

انتشاقا حاليه   وريحا 

عشاقا نمشيلو  أرح 

لها وطاقا  امانتو ركز 
الم���ق���دودا لات��ق��ا1

طاقا ما  قلبو   للدنيا 

دفاقا خيراتو  زه��ور 

شراقا الشمسو   نزور 
دراق��ا2 اي��دو  للشر 

ب��راق��ا درب���و   دوام 

فراقا ال��غ��ار  ال��وف 

بشتياقا وسلام   صلاة 

أضايقا للأمة  تزيل 

ترياقا مدحو  من   لي 

الفياقا سيف  يت�رك 

12

1( إشارة للدنيا
2( الدرقة	
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جوف الليل ركوبو نـجائب
�سيف الدين �سليمان

الليل ركوبو نجائب عجائبجوف  ك��ل��و  ال��سام�ني 

عجائب فيهو  قولا   اسمع 

نائب الم��رب��ع��ن  داب��ي��ن��ا 

ونجائب الصافينات   قائد 

عجائب سوى  والله  ندر 

اب��وك مثل  بّن�يّ�   ط��رش��ك 
شافوك وم��ا  السامعين 

السبقوك علي  فاز   صاعك 

م��ن��اه��م م��ت��ي ي��واف��وك
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الكوب الرابع
�سيف الدين �سليمان

يشهد انو حضر ومتابع رأيكم ايهال������ك������وب ال�����راب�����ع

الرابع لكوكبنا  كبو   الكوب 

تابع متبوعا  عجيب  سرو 

توابع وليهو  ن���ادر   ك��وك��ب 

سابع أبو  ومن  وحيد  امو  عند 

هاجع ليلا  ككرو  م��ن   ق��ام 

ناجع دواي��ا  سقاها  الحرمه 

 للخرطوم نوى يصل ويجي راجع

وأص��ل��ح ام���را ل��ل��راس واج��ع

 وصل بالسر في الحوش ومرابع

رابع معاهم  ما  نفر  لثلاثة 

 ل��ل��ن��اده��و م������وازرو  راب��ع

للرابع أرب��ع��ة  أك���واب  ج��ن 

نفسو ال��راب��ع  في   محتارين 

وحسو شكلو  بتغير  الشيخ 

 الحضر الجلسة الكوب دا يخصو

دخول وخروج الناس ما بحسو

خرقا للعادات  الشيخ   ن��در 

الفرقا ط��واه��ا  ال��ط��ي1  برس� 

برقا أو  بعطر  بظهر   كتير 

طرقا ما  بيبان  وجلس  دخ��ل 

الساعة بحكاية  وأقول   احكي 

ساعة في  بسطها  الساعة  ست 

 السرقت وجمعت اقل من ساعة

الساعة سم  السقو  كونو سمي 

 في السوق الشعبي اللص اتحرفن

بلفن عيدان خيولو  ام  هو في 

اتصرف صرفا ما  الشيخ   وكبسو 

بصرفن ايديهو  بشوف  بصرو 

اتبدا الشيخ  الرقة  حين   في 

سداده بغير  زريبة  لي  عمل 

الجبادا لي  رمى  اللص  وش   في 

حداده هو  ما  بقيدا  وكتفو2 

ندامة بكل  بحري  في   جلس 

خداما مني  ليك  بت  يا  قال 

قداما بي  ج��رى  ستها   وش��اف 

هاكي دي ساعتك وألف سلامة
يشاشن3 الديمة  الغر   سيد 

معاشا ادوه��و  الدين  سيف 

ناشن وع��دوه��ن   ل��ل��درك��ان 

قماشا هو  ما  لباسا  واكسوهو 

فهري ود  ي��ا  عليك   صال�تي 

تعافيك يا الشيخ طول الدهري

وشهري أسبوعي  تجيك   يومي 

الظهري الألم  م��ن  وتشفيك 

123

1( طي الأرض	
2( كتفو أي كتفه	

3( يشاشن منها بشاشيلو	
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دخري الغلابه
�سيف الدين �سليمان

رحيم رب  من  عليك  للمهمالسلام  المدخور  الغلابه  دخري  يا 

بيك علم والكون   الكريم ولاك 

علم لا  نور  لا  بلاك  عيدان  ام 

والحلم والجود  المكارم  بحر   يا 

وينظلم ينضام  لولاك  والضعيف 

والنجم الليل  شهود   للسمان 
لجم1 أمات  فوق  وصالحا  ولي 

والعجم عربان  والأن��س   الجن 

بنهجم ولا  ب���ن�ت�رد2  م���ا  دا 

الاسم شهير  ولايتو  في   سام�ن 

دسم كاسو  المشارب  في  سمان 

وسم ظاهر  الطريقة  في   سمان 

للخصم ك��واي  الحراير  دق��ر3  يا 

بتم شي  وكل  بسوي    السمان 

ود عبد الله نادى للشيخ في القسم

نقايبو كتير من منكتم  احكي من 

الختم ودق��ال��و  ب��الرب�اءة  م��رق 

 بيت القرية واحد بالنار ما ضرم

حكاية اللوري الفي السودان علم

 بكسي القرية واحد محكوم ما غرم

نجى سائق البوكسي في الكاملين سلم

للمهم حسونه4المدخور  ود   ابو 

الرحم في  يخلق  دعاهو  بي  ربي 

 ان دركت5نادي في الضي والبهيم6

فهم ي��ا  اف��ه��م  ج��نني�  للعقر 

منتقم                ع��زي��ز  ي��ام��ولاي  ص��ل 

كم         الجابا  فوق  اسبل  يالسماني 

واستق بالله  ام��ن  ق��ال  من  لي 

ينزكم لا  القوم سيف  روايح  من 

123456

1( أمات لجم: معناها الخيل وهي من خيول الغيب وهي واحد من أسماء خيول الغيب.	
2( ينترد:دراجية وهي من المفردات المتدأولة في المنطقة معناها لاستطيع احد أن يتحداه أو يتعدى عليه أنتصله سوء 

كان ماشيا	
3( دقر:كلمة شكر وكناية عن تعظيم للشي الذي وصف به، معناها صدي منه ياعين.	

4( من أولاد الشيخ	
5( دركت أي ادركتك المصائب والشدائد	

6( الضي والبهم في الليل والنهار	
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يالحاق بعيد
�سيف الدين �سليمان

بنمشي م��ا  بنفشيدرب����ك  م���ا  وسرك 

يا لحاق بعيد

شيع��ن��د ال��ل��ه ك��ل شي منو  أداك  النبي 

شي نلت  حام�د  وجهدك جاب كل شيمن 

مكنك ال��ن��اس  وطيب القوم معدنكرب 

الضنكفي ام عيدان مسكنك عشت  وزلت 

بالبنان يشار  الجنانليك  غ��رف  ليمك 

والدنان ال��دان  والحنانفيك  البأس  فيك 

بالسهل سرى  والكهلسرك  الشاب  عم 

ومهلل��ل��ق��ري��ب والأه���ل وراح���ة  ام��ن 

البلد وك���م أدي���ت ال��ول��د ي��االام��ن��ت 

المدد جايب  ل���ك���يا�ل�ن ال���ع���ددجلبك 

الشكك قاطع  ولككن��ادر  الفصحأ  جبت 

الدكك للفي  بالسككجالب  والم��اشني� 

هوان من  عيدان  نجدة وجيت في الأوانلام 

ش��وانعرفو الدين والديوان ابشوقا  حبو 

ب��ن��ك��مب�����رق�����ا م��ن��ك��م  لي  ج�����اب 

وداي���������ر م��ن��ك��من�����اظ�����م ف��ن��ك��م

كتير صليت  ل��ل��ه��ادي ال��ن��زي��ر صليت 

منتظر القال  وسرسيف  ب��رك��ات  بيكم 
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نعم الـلاذو
�سيف الدين �سليمان

ل����ل����خر�ي�� ح�������ازون��ع��م الا��ل��ذو ي��اسام�ن

انجازوع������������اصر ج���������ازو الطريق شوف  في 

ومجازوع����ت����ب����و اج�����ت�����ازو حقيقتو  عندو 

بازو الشيخ  القوم  بتوبازوطريق  الطول  ب��واسي 

لخبازوي��ام��ب��ت��ار م���ا ت��ت��ق��اذو ال��ع��ي��ش  خ��ل��و 

رازوول�������������ع غ����������ازو لم��ن  ح���رق  لهبو 

وخ���در ع���ودو ح���رازوخريفو عجيب مافي طررازو

رازوش��������وف اف����������رازو لم��ن  س��م��وم  كلو 

تلفازو في  عجيب  قمازوفيلمو  دوس  الشيخ  عند 

الفاظو ع��دد  الله  صيل� عيل� م��ن بي ف��ازوكال�م 

اك��وازو بى  يكرع  جوازوسيف  ادو  الليل  لسفر 
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حدثوني يا رفاقي
�سيف الدين �سليمان

السمانحدثوني يا رفاقي بالفريد نــادر زمانو اسمو  عيدان  أم  في 

كونه غوث الزماني

 ح������دث������وني ي������ا رف����اق����ي

ل��ح��اظ��و م��ح��ظ��وظ  أك����ون  كي 

اشتياقي ب��سري�ت��و   زي����دو 

ح��ازو كالقبلي  اح���وز  ب��ل 

ي���دي���ه بن��ي���  غ�����ي�����ابي   في 

ك����ون����ه غ�������وث ال����زم����اني

لديه محبوب  الحضور   وفي 

ك��ال��ش��م��س ظ��اه��ر ن��ب��اه

والكريم خصا وحباهو

وسر�ي�و س��ل��ك��و  ال��ط��ري��ق   في 

ودل ارش�������د  صا��ل���ح  ذو 

 ط��ول��و ك���م ط���ول ق��صري�و

ودلا عا��ل��  ك�����م  سرو 

أنت يا بحر الأماني

وع��ي��ن��و ش��ي��خ��ن��ا  زي����د   ربي 

ال��ط��ري��ق��ة  ال���ش���ي���خ  دره 

ب���ال�ش�ري���ع���ة وال��ح��ق��ي��ق��ة

معينو فيض  م��ن   واس��ق��ن��ا 

ودارو  سوحو  عيدان  أم  في 

دارو ح��ب��اه��و  م���ن  ن��ع��م 

يحظى بكاس الدناني

 صي�ل�� ي����ا م����ن ب���اق���ي ح��ي��ا

 ال�������ه ص���ح���ب���ه ال�����ك�����رام

ي��ت��ق��ي��ك ت��ن��ض��ف سرائ�����رو

المحيا ض����أوي   ل��ل��رس��ول 

 ب��ه��ا س��ي��ف ي��ج��د الم����رام

وال���صر�ب� ي��ل��ع��ق م��راي��رو

يبقى ليك برحو داني
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زور الموالف �صيدو
�سيف الدين �سليمان

صيدو الم��وال��ف  مسيدوزورو  ف��ات  الم��ا  شيخي 

فيضو يلقى  اكرمو   ربي 

بفيدو ال���زارو  بحرنا 

 ك��لام� ج���ا ك��اف��ف اي���دو

مستفيدو س���ل  ج��رب��و 

المثلو وي���ن   ب��ح��ري 

قادر سمهو  مين  غيرو 

والمصادر للموارد   ه��ادر 

ون���ادر ف��ري��د  زم��ان��و  في 

تمائم أم  بئر  المهر   هو 

هو المدكك ما هو حائم

قائم بحملو  ال��ق��دل   ه��و 

العمائم طائل  وريث  وهو 

سابا عجبني   ال��وراث��ة 

الأم���ان���ات ال��ع��ج��اب��ا

نصابا دف��ع  هيلتو   س��وى 

جابا ح��ق��اه��ا  م��ن  غر�ي�و 

باين كرمو  كاتمو   سرو 

الزبائن رب��ح  س��وق��و 

يعاين ال��ب��وم  ج��ب��ال   في 

م���ا ب��ش��اي��ل م���ا ب��داي��ن

راس��خ القدمو   المكين 

صارخ كل  تنجد  خيلو 

ناسخ م���ره  يميض�   م���ره 

لافح وقرنو  جايبه  اي��دو 
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حبري القربو الرحمان
�سيف الدين �سليمان

الرحمان القربو  السمانحرب�ي  اسمه  ناس  يا 

 ب��درا ض��وا في ال��س��ودان

العدنان والنبي  القوم 

 شمال الدندر أم عيدان

ببنان لي  واش��ارو  اثنوا 

الذوق رفيع  الشأن   عالي 

ال��ج��أو بم��ح��ب��ة وش��وق

 بالحيران رووف وشفوق

يذوق ولش�راب��و  يهنو 

ل��لرس� داس بر�ئ�و   م��هَ��ر 
ح��راس غري�  ببابو  فاتح 

كاس ماقام  ككرو   لازم 

والراس الصالحات  بذر 

والطلاب العلماء   شيخ 
الداب1 داب  ماهو  خيرو 

تلاب صقر   ل��ل��درك��ان 

كطاب بغير2  والجاهو 

واق��داح صُفَر  كرما   أب 
سيف اسقاهو كاس نضاح

داح قام  ما  ككرو   لازم 

للمداح اشعارو  جاب 

متعال واح���دا  ي��ا   صيل� 

وشمال يمين  الشيخ  سوق 

والآل لنبيك   س��ل��م 

اجمال تاجر  فيو  افرش 

12

1( دأب الدأب: أصلها دأب أي شانه، كناية عن تقليل في الشئ،	
2( من المغارة وهي ولها معنيان الأول بمعنى الحفرة التي يختبي فيها بعض من الحيوان كاالاصله والثعلب وغيرها، 

والثاني معناها الصوفي عند الصوفي تعني محأولة تعدي ولي علي آخر.	
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ال�سماني في جيلو نادر
�سيف الدين �سليمان

ن��ادر جيلو  الفي  وبنادرسام�ني  ق��رى  الناس  جلب 

بريدو من الإله 

ام����رو ص���ادر

 ال��ه��ي ي��ا م��ن ان��ت ق��ادر

فاتر يبقى  لا  عين  لعبدك 

فاطر والأرض   ل��ل��سام�ء 

المخاطر ك��ل  م��ن  نجيه 

 ث��ن��ي��ت ب��ال��ح��ق ن��اصر

نفسو عيل�  ك��ري��م  نبيا 

ي��اسر وال  ع��م��ران   س��ي��د 

القياصر دين  زال  دينو  ياثر 

بفاخر بمدح  السمان   فوق 

زاخر وبحرو  طيبي  سماني 

المفاخر وهيلو  النبا   هيلو 

واب���وي ق���دام م��اه��و اخر

 نادر الندر الفي جيلو نادر

بادر لزيارتو  نديم  يا  قوم 

وبنادر ق��رى  الناس   جلب 

حاضر وقتي  أم��رك  يقضي 

عاصر لركابو  الطريق   عزا 

المعاصر فاق  النديد  فاق 

باصر وط��رف��و  طائل   باعو 

قاصر منو  انا  اقول  ما  وكل 

خزن للوراثو  الكف   خدم 

الرب�زن صقر  اليا  سباق 

غيظا م��وت��و  حاسدين   ي��ا 

وال���ب���ط���أول ي��ج��زو ج��زا

وحتو سمكو  الواسع   بجرو 

سكوتو احذر  كلامو  اسمع 

موتوا بالغيظ  حاسدين   يا 

تفتو أوع��اك  رض��ا  غير  من 

 ل��ل��ح��ب��ون��ا والاب����ون����ا

فاشونا الهم  للنويس  قول 

أبونا مسيد  عيدان  أم   في 

شونه وعندو  شان   ليهو  دا 

أولاتي سيد  الكريم   علي 

حياتي تسعد  سيف  ق��ال 

صال�تي ادم  ال��سال�م   م��ع 

ب���ال���ك���رام ت��غ��ف��ر س��ي��اتي
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�ضوالنا البلد قنديلك
�سيف الدين �سليمان

قنديلك البلد  مثيلكضوالنا  م��افي  ي��اال��سام�ني 

تايدك ن��زل  ال��رب  وأي��دكم��ن  باعك  لينا  ط��وَل 

يزيدكقاطع يوت وخائف سيدك الله  يصونك  الله 

جيلك في  فريد  قنديلكيالنادر  ال��ب��ل��د  ض��ول��ن��ا 

بناديلك الضيقا  قنديلكيالفي  ثمار  من  اكلين  ما 

سعيده بيك  الحياتنا  عيدايا  رؤياك  في  الناس  كل 

يعيداالجاك من قريب وبعيدا زي��ارت��و  ن��أوي��ل��ك 

العيناليك الناس في يوما ظعينا خ��ري��ف  يالمنبور 

يعينامن قلب الحسود والعينا ليك  الله  يحفظك 

الحمل ليك شايلالقول والشكر فيك خايل يا رادف 

م��ا غ����راك ن��ع��يام� زائ��ليادخري العشيم والسائل

بسوي وكم  سويت  السويكم  وتارك  الخير  زارع 

مخوي تجيهو  متحويال��درك��ان  ال��وراك  والمنضام 

سيرة باطيب  اش��ن��اب��ك ج��ل��ل وذخر�ي�ايامزكور 

حيرا في  ل���ولاك  م���اب���ت���ع���رف���و م��صري�اال��ن��اس 

قاطع ومحممر  متلاطميابحري  م��وج��و  ه��اج��ر 

قاطع سيفا  لسانو  للفي الشيخ يقول ويقاطعسيف 

يوماتي والسلام  ل��ش��ف��اع��ن��ا ل��ي��وم��ا ع��اتيصليت 

بالسيف اقطع الجاك خاطيال��سام�ني ق���ال ل��وص��اتي
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ظاهر ظاهر
�سيف الدين �سليمان

وظاهرظ������اه������ر ظ����اه����ر الباطن  الرس�  بحر 

ن��ادي��ه��و

ومظاهرالم��������ا م���ت���ظ���اه���ر ل��ذات  الحظ  ت��ارك 

شيخي السمان النورهو ظاهرال����درب����ه����و ظ��اه��ر

ومجاهرالم��������ا م���ت���ج���اه���ر عاصي  الكان  صلح 

محاصرل����رك����اب����ه����و ع����اصر لجنود  إبليس  ه��زم 

معاصرل���ل���م���ظ���ل���وم ن���اصر كل  فاق  فريد  عصرو 

كاسرل����ن����ف����س����ه ك�����اسر مخمولا  ال��ك��ان  صلح 

القاصرابر���ض���ب�������ا ك�����اسر وت��ام  شونتو  مسبل 

العاكرال�����ق�����ائ�����م ذاك������ر وصفا  صافي  صفا  أبو 

لاتقاصرك�����م ف�������رح ع���اق���ر اب��راه��و  الليل  دابي 

م��اب��خ��ات��ر ال���ح���ق  الخاطرفي  وسواس  تزيل  شوفتو 

مخاترج�����بَ�����ار ل��ل��خ��ات��ر ك��ل  م��ن  درك  كفو 

وافرم�����وج ب���ح���رو داف����ر خيرا  أب  الضيف  كريم 

ل���ل���ن���اف���ر تعافرولاَّف  أوع���اك  سنين  ق��رن��و 

ودناقرأب������و رم����ح����ا ب��اق��ر طار  أم  الحلقة  سيد 

راك����ب خ��يال� غ��ر واش��اق��رأوع����������اك ت����داق����ر

واف��رص����ل����وات ل��ل��ص��اب��ر ج��زاك  الله  عند  ق��ال 

خابرس��ي��ف ج��اه��د وث��اب��ر ل��ه  يكن  الشعر  ف��ن 
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زاد ال�شوق
�سيف الدين �سليمان

البشير أبو  يا  ليك  ك��تري�ياسماننا  ال�����ش�����وق  زاد 

ي������ا ح������ي ي������ا ب��صري�ي������ا ن����ع����م ال���ن���صر�ي�

ب��������الأخ��������وات ن��صري�ل�����ن�����ع�����م الم����صر�ي��

ب�����ب�����شر��ي�� ال�����خر��ي��ث���ن���ي���ت ق�������ت1 خري�

الأخر��ي��لأ���ل����م��������م دخر���ي��� ال�����ي�����وم  في 

ب��ه��ر ع����ي����دان  أم  ال�����ق�����م�����ر ال���ظ���ه���رفي 

اش��ت��ه��ر ال�����ك�����ون  وال������ي������ت ال���س���ه���رفي 

ال�����ك�����ري�����م ع������الاكب���������������الأسرار ما��ل��ك

رب������������ح ل������������والاكخ����رب����ان����ه ال����با�ل��ك

ن��������ادر م�����ن ن��ش��ي��تل����لر�س�� م������ا ف��ش��ي��ت

ل��ل��ض��ع��ي��ف راش���ي���تول����ل����دم����وع ف��ش��ي��ت

اس������م������ك ال�����سا��م��نج����������دك ال�����سا��م��ن

ع������ن������دك ال�����ضا��م��نب������ح������زب الأم���������ان

ط����م����آن ال����ق����ل����وبك�����م ف���ش���ي���ت غ��ل��ب

ف�����ن�����ك الم����ق����ل����وبك�������م حر���ب��� ت����ل����وب

ق�����ال س���ي���ف ال��وض��ي��عط���فا�ل� ل���ي���ك رض���ي���ع

ي���ض���ي���ع لا  ب�����ح�����ق ال����ب����دي����عح�����ق�����و 

ص���ل���ي���ت ك��ال��ح��ص��ي��دل�����لر��ي��م�����و ال���ص���ي���د

ت����ع����م����ر ل��ل��م��س��ي��دوال��������ري��������ح ي����زي����د

1

1( قلت.	
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نعم ال�شراب وين
�سيف الدين �سليمان

زورو ه��ن��اك  ن��ع��م ال��ش��راب وي��نسا�م�ن 

ي������اراغ������ب ه����اكأس����ب����اب ش���ف���اءك

ال����سا�م��نم����ن ك�����أس ك��ف��اك شرب 

ال���خ���م���ر ح��ال��ي��ةوال����ك����وب����ا م��ال��ي��ا

وال���س���اق���ي م��اه��روالم����وج����ة ع��ال��ي��ة

ات�����ب�����ع س����ادت����اوال���������زم ع����ادات����ا

ق���اع���دات���ا حن�ي��  ال������ف وخ��م��س��ن��افي 

ات������ب������ع ف����ح����ولام�����ن غر��ي�� م���ي���ولا

ب����ي����ع ل��ن��ف��س��كس��ل��م ت��رك��ب خ��ي��ولا

ات�����ب�����ع ف���ن���ون���ام����ن غر�ي�� ظ��ن��ون��ا

ع��ل��ي��كل���و ك����ان م��ج��ن��ون��ا ع�������ار  لا 

ب�������راق�������ا لاح�����اس����ب����ب ج����راح����ا

ب�����اب ال���ل���ه ف��ات��حن����ك����رف ري����اح����ا

صى��ل��� ال����ت����واب����ال���ي���ك ي�����ا آواب������ا

ق���ال س��ي��ف ال��ج��اب��اي��ح��ظ��ى الاج���اب���ة
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ود الغوث مرق برا
الأمين القر�شي

ب��را م���رق  ال��غ��وث  دراود  ال���ب���ك���رم  ك��ف��و 

السمان وداعة الله

 اس���م���و ب��ال��ب��ل��د ف��را

الدرا من  الجود  حارسوا 

ال���ق���ل���وب سرا  ل��ك��ل 

ج����دو ل��ل��ع��ي��ون ق��را

وال��سام�ن ال��ب��ك��ري   ود 

ضمان طريقو  سالك  يا 

القيمان ط��ي��ب   ج���دو 

اب�ش�ر ن��ل��ت ك��ل أم��ان

عيدان أم  ساكن   أس��د 

السيسان متنو  ليهو 

الجدان1 وريسو   ولأو  

رمدان يا  دربو  من  صد 

الش�ري��ف جدو  ودط���ه2 

ال���ف���ائ���ق عي�ل�� ن���دو

حدو وبعيد   السامي 

ال��ب��ف��وت حدو ب���واسي 

الغار رج���ال  وارث   ي��ا 

بتتغار ولا  بتنضر  لا 

ووقار نور  هيبة   لابس 

وصغار بالكبار  محروس 

ساد ب��ال��دن��ادر   اس��م��ك 

للفساد أص��ل��ح��ت  ك��م 

كساد بعد  الجوك   ربحو 

للحساد الكية  خلفت 

لوحدك قمت  من   فريد 

سعدك نجم  الطالع  يا 

بعدك بتلد  م��ا   أم���ك 

وعدك دوام  الصادق  يا 

وغروب الشروق   الجلب 

ذكرو الفي اللسان مرغوب

 كم اشفى وحل مرقوب3

ومغلوب شقي  اليابى4  

والطيب ال��ب��ك��ري   أب��و 

مغيب وق��ل��ب��ه  خ���اتي 

طيب م���و   ال��ي��اب��ه��و 

موصيب كال�م��و  ح��ت 

1234

1( إشارة للشيخ احمد الطيب والشيخ السماني ود البشير.	
2( الشيخ محمد طه الأزرق وهو من أبكار الشيخ احمد الطيب جده لأبيه لامه الوارد في قصيدة المكأوي »ود طه 

الشهير بدبركي«	
3( المرقوب: هو الشخص الذي ارتكب جريمة قتل رقبة.	

4( إلىابى: الذي يرفضه.	
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يا ما�شي لأم عيدان تزور
الأمين القر�شي

الرس�ور وتلقى  الهنا  ت��زورتلقى  ي��ا م��اشي لأم ع��ي��دان 

الكرام اب��ن  الكريم   تلقى 

ت��رام مهما  القصيد  تلقى 

 ت��ل��ق��ى ال��ق��ب��ول والاح�ت��رام

ت��ل��ق��ى الم��ح��ب��ة وال���غ���رام

يحوم واق��ف  الفريد   تلقى 
الكلوم1 البشفى  الدوا  تلقى 

تعوم واس���ع  ال��ب��ح��ر   تلقى 

ولحوم لب�ن  الخريف  تلقى 

الأوراد تلقى  الذكر   تلقى 

السعاد تلقى  البخات  تلقى 

الم���راد تلقى  الم���دد   تلقى 

م��ن��تش�ري��ن م��ث��ل ال���ج���راد

السمان وارث  السمي   تلقى 

كمان وال��خري�  ال��رخ��ا  تلقى 

الأم��ان تلقى  ال��رض��ا   تلقى 

الضمان سركي  العفو  تلقى 

الغنى تلقى  الم���دد   تلقى 

الجنا تلقى  عقيم  ك��ان  لو 

 م��هام� ت����روم ت��ل��ق��ى الم��ن��ى

ال��ب��ع��ي��د م��ن��ك دنى ك���ل 

 أب����و ال��ي��ت��ام��ى وال��ه��م��ل

العمل بساط  عىل�  جالس 

الأمل فيهو  بيخيب  ما   قط 

بيمل م���ا  ون���ه���ارو  ل��ي��ل��ي��و 

وأب��وك ج��دك  م��ق��ام   وارث 

ال��ح��ارب��وك الشقياء  بئس 

 ن��ع��م ال��س��ع��اد الاص��ح��ب��وك

أب��وك ان  نعلك  ب��س��أو  م��ا 

 ق���ال الأمن�ي� لاب���ن الم��ل��وك

سبوك اسبك  ليك  بشعرو 

السلوك سير  نال  جدو   للمن 
التبوك2 ساعة  عند  ان��ج��ده 

 ص��ل��ي��ت عيل� س��ي��د الأم��م

ال��زم��ن ن��ح��س  ي���زول  بيها 

 ط����ه ال����رس����ول الم���ؤتم���ن

ال����ق����رشي ب��ي��ه��ا م��ن��عام�

12

1( الكلوم تعني الآلام.	
2( التبوك: عند الهجوم.	
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ود عزاز القوم
الأمين القر�شي

ال������ج������دو ط��ي��ب ود عزاز القوم انا قولي لي

ال���ق���وم أن���ا ق���ولي لي

 سا�م�ن ف��ري��د ال��ي��وم

بلوم لا  اح��د  بظلم  لا 

والنوم الكسل   حاشا 

الشوم ط��ار  ري��دو  من 

ع��ي��دان أم   ال����نّ����ور 
الم�����ا ب��ح��ب��و م����دان

 ووس�������ع الم����ي����دان

م��ك��ب��ل ب��ال��ق��ي��دان

توم أم  ف���ارس   سام�ني 

الر�س��ه����و م��خ��ت��وم

والتوم البشير   وارث 

محتوم ال��صال�ح  ف��ي��ه 

 ال��ج��دو دق���ا ال��س��اس

ال��ن��اس أولاد  أص��ل��ح 

الكأس ودار  ربى   ك��م 

ب��اق��راس في  نفلو  ب��ان 

بهز ب��ي��ه��و   ع��اج��ب��ن��ي 

زر أبو  البنحاس  فارس 

عز ود  أص��ي��ل   ك��ون��و 

بتفز ال��خ��ي��ول  م��ن��و 

 ال��ن��ف��ل��و ظ��اه��ر ب��ان

الم�����ا ب��ح��ب��و ج��ب��ان

وال��ق��رب��ان الم����دن   في 

تعبان وع��ن��ي��د  ش��ق��ي 

عام كل  والسلام   الصلاة 

ال��ق��رشي ق���ال ي��اسال�م

 ل���س���ي���د الأعا���ل���م

ولأوام الحسود  تهدي 
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�أب�شوفتا تتم الكيف
الأمين القر�شي

الضيف البكرم  الكيفالسماني  ت��ت��م  أب��ش��وف��ت��ا 

الديف السمين  البسوحا خريف في الصيفضباح 

زبقيف خلاص  الحد  جا�ل�ب الم���دن وال��ري��فمنو 

* * *

التام السديد  ال��رأي  والأي��ت��امذو  الضعفاء  أب��و 

للعدامالم��س��كني� وال��ع��ش��ام بيكفي  بيتو 

* * *

نادر ونشيئت  قمتا  ال��ب��ح��ر ال��ط��م��ح س��ادرمن 

مبادرب��ق��درة ال��عيل� ال��ق��ادر تجي  الضيف  عند 

* * *

بريد ليهو  قلبي  من  ال��حرب� الم��ك��ن��ى ف��ري��دانا 

يريد مهما  فيكون  الأش�����ول ط��وي��ل ال��ي��دكون 

* * *

شكري بجيب  وال��ب��ك��ريال��ي��ه��و  حا�م��د  ود 

والبكري الطيب  فكريأب��و  حار  وصفو  في  كم 

* * *

قياسما في الكتب وعلم الرأس غري�  تآمة  ال��صال�ة 

والخناس الوسواس  خلاصمن  يلقى  القرشي  بيها 
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�أبو القر�شي الفي �أم عيدان
الأمين القر�شي

ام عيدان الفي  القرشي  الآنأبو  حر�ب�ن���ا  زائ�����ر  ي���ا 

الضمان سركي  الامان   تلقى 

المسيد عندو  المسيد  سيد 

السمان وارث  القيمان   ابو 

طن1 يا مريد قول فوقو زيد

 في سوح العيد كل يوم سعيد

البكر ساقي  ابوالبكري 

وبعيد داني  وصعيد   سفلى 

مكر لازو2  فكري  ذو  كن 

الطيب ج��دو   ابوالطيب 

البئر الم��ه��ر  اب��وال��ب��شري� 

يطيب تفلو  طيب   خلقو 

اكسير الطرق  السر  يا رقب 

 اب���و ت��ب��ي��ان اب��ن��ف��ل ب��ان

العدام كافل  الايتام  اب��و 

بيان دارو  ما  البلدان   احيا 

الختام مسك  ت��ام  اب��راي��ا 

المرسل القرشي صل علي  اتصليا  بها  وصل  س��اري  ما 

12

1( الطنين: الطَّنيُن : ضرب من الأصَوات كصوت الناقوس والعود . وهو أيضا صوت الباعوض.
ويقال : قصيدة ، أو خطبة ، أو مقالة لها طنَين : صدًى وذِكرٌ وجلجَْلةَ في المحافل وغيرها

2( أصلها زول، جاءت ناقصة الحروف للضرورة الشعرية.	
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البريـدو
الأميـن القر�شي

البريدو مسيدوالرب�ي��دو  ال��ع��ام��ر 

ثريدوسا�م��ن ف��ري��دو للضيفان 

يامريدو بقطع سيف جريدوشنق 

عيدوواحد في صعيدو واحىل�  مهلا 

سعيد جيب زكراهو عيدوال��زاي��رو 

البنادر ال��ب��وادي ودن���ادرالجلب 

سادر نيلو  نادرطامح  ف��ارس ج��دو 

الرضيا الجود  السخياذو  وال��ك��ف 

أوخيا يا  نخياقام�ك  م��ا  ل��ل��ج��ار 

واكرموهو رق��و وارش��دوه��وعزو 

حجبوهو عين  حببوهومن  للناس 

وحاتك بصلاتكيالقرشي  اخ��ت��م 

نجاتك وفاتكال��ب��ي��ه��و  عندساعة 
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عظيم ال�شـ�أن1
محمد الطيب

الجدود وارث  الشان  ب����ل����ف����ى ال������درك������انعظيم 

ني لسما ا

أوانح���������ي ي�������ارحا���م���ن ك��ل  في  حالنا  ي��اع��الم 

ن��������������ورا وايم�����������اناما�����ل������ ق����ل����وب����ن����ا

ن�������������زور ال�����سا��م��نوح��������������لً ق����ي����دن����ا

عىل� ط��ه ال��ن��ب��ي ال��ع��دن��انب���������صي����ل���� كا����م����ن

مكان كل  في  للخلق  الميزانكفُول  ي��وم  الناس  وشفيع 

عثمانص���ح���ب���و ال���ش���ج���ع���ان حيدر  ف��اروق  صديق 

ال��رض��وان بيعة  في  ال��عام�نوالستة  ع��ن  ي���اربي  وارض 

ياخوان قم  من  القوم  م��ش��ت��اق ل��ي��ه��و ان���ا زم��انسماني 

عشمان خ��ائ��ف  جيتو  سرع��انل��و  ح��الا  ت��أم��ن  تطيب 

والاخ���وان اب  الجد  الجيلانوارث  حتى  تجر  سلالة 

الوهبان جاهو  الطيب  السمانمن  ج��دو  ليهو  تماهو 

والاج���داد اب  الاخ  بغدادوارث  للفي  تجر  سال�ل��ة 

الام��داد جاهو  الطيب  ال��ب��ولادم��ن  ج��دو  ليهو  تم��اه��و 

واحسان عطفا  كريم  سمعانسماني  بصرا  يشوف  سماني 

ولسان منطق  لذيذ  ندمانسام�ني  ي��ان��اس  زارو  والم���ا 

بطران قام  من  ابوك  ولهانالبكري  ف��اس��دا  اص��ل��ح  وك��م 

ي��وت م��ن غري� سهيان الرس�ي��انزاك��ر  وسر  الر�س�  برس� 

هيمان ب��ي��ك  ال��ط��ي��ب  عيداناب���ن  ام  في  ي���زورك  نيتو 

لمسان يلمس  ي��دي��ك  زم��انيم��س  اليها  العله  ي���دأوي 

النبيانصى����ل���� ال�����رح�����م�����ن خاتم  الرسول  على 

1( قصيدة عظيم الشان: أول قصيدة نظمها الشاعر في مدح الشيخ.
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ع�صر الجمعة
ال�شاعر محمد الطيب

أخ��وان يا  لذيذ  الجمعة  في سوح البقعة الفي ام عيدانعصر 

رحمن يا  حي  الناس  خالق   يا 

الشجعان صحبو  الخير  بنبيك 

وجان انس  من  الكون  باري   يا 

السمان مع  العصري  في  نكون 

بالحيل ل��ذي��ذ  الجمعة   عرص� 

كيل يكيلك  سا�م�ني  ي��ج��ي��ك 

 ش��م��ر ف��ي��ه��و ش���د ال��ح��ي��ل

وتشيل تخم1  غ��رف  ي��دو  من 

نسمات تجيك  الجمعة  عصر   في 

ج��ن��ات في  وك���ان���ك  ت��ش��ع��ر 

 من سوح البكري تجيك نفحات

لو جاك ممات سعيد محظوظ 

واف���اك2 ج��اهال�  الطيب   اب��ن 

وادراك م��ن��ك  م����ددا  ي����روم 

 ب��ل��ي��د نم����ام راي���ه���و وف���اك

ام��ن��ح��ه ع��ف��وك ث��م رض��اك

صباح ك��ل  في  ال��ه��ادي   صىل� 

مصباح ووق��د  اطفي  ما  ع��دد 

 عي�ل� ط���ه ال��ن��ب��ي الم��ص��ب��اح

عبد العظيم ينجى وايضا المصباح

12

1( تخم: تأخد	
ي، تعني الكذاب	 2( افاك: أفكًْا وإفكًْا ، فهو آفك ، والمفعول مأفوك - للمتعدِّ



159

دهب الخزانة
ال�شاعر محمد الطيب 

الخزانه ده��ب  ي��ا  الدولة أم فوت1 سيد مكانهسام�ني 

 ع���الي ال���رت���ب والم��ك��ان��ة

صاحب السر صاحب الخزانة

الرزانة مع  القدر   سامي 

زان��ا الم���ولى  بيك  ال��دن��ي��ا 

وص���ان���ك ولاك   ربي 

حيشانك عمرات  بالذكر 

شانك وعا�ل�  ق���درك   عال� 

عطشانك اروى  بالكيزان 

تب ال��ب��ش��ابي  ليهو   ش��دو 

الحدابي اختصابات  بيك 

دابي ال��خ��ش��ه  في   ورزم 

ال���روابي ك��ل  بيك  ن��ال��ت 

 ش����دو ل��ي��ه��و ال��ب��ي��طري�ن

هديرا الجو  ف��وق  تسمع 

البغيرن ركب  قام   شويم2 

يشيرن م��رح  لام  م��رق��ن 

 ش�����دو ل��ي��ه��و الم�����ورك

ج���اب ال���ل���وري الم��م��رك

الممرك رك��ب  ق��ام   شويم 
المرس�ك3 بقلموا  شطب 

 ال��ك��ري��م ل��ج��اه��و زائ���ر

دائر ديما  الناس  في  كاسك 

نائر ال��وج��ه��و   العفيف 

داي��ر منك  ان��ا  زي��د  عبي 

وكريمو نفسو   متواضعا 

ي��رح��م الم��س��كني� صريم��و

تريمو4 ليهو  ال��ن��اس   ك��ل 

حا�ل�  ل���دي���ون ال��غ��ريم��و

بروقك بتلمع  العصري   في 

مروقك أوق��ات  منتظرين 

سوقك جالبها  القوم   كل 
زف��ن��ا م��ع��اك لش�روق��ك5

 صي�ل�� ي������ارب الان���ام���ا

ناما قلبو  ال��ط��ي��ب  اب���ن 

الاناما خير  ال��رس��ول   علي 

وناما العب  نجيت  قولو 

12345

1( أم فوت: تعني الزيادة	
2( شويم:معناها قام	

3( المسرك: السرك عند القوم هو الأذن، وهو المخول، النائل والمجاز والمصرح له أي المأذون له بالمرور في كل زمان لأي مكان.
4( ( تريمو: معناها توالفه من الولف	

5( الشروق رمز لبلد المصطفى صلى الله عليه وسلم	
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�أبو البكري
محمد الطيب

اب����وال����ب����ك����ري ام��������رو غ��م��ي��س

 ل��ي��ك ال��ش��ك��ري ي��ا م���ولاي ارف���ع ذك��ري

الوعر دابي  ال��سام�ني  في  ش��ع��ري   بنظم 

كل م��ا  ق��ط  الليل  ق��ائ��م  و  ال��ل��ه   ذاك���ر 

مسيدو بالذكر  العامر  دا  قصيدو   جيبتا 

مسروقطول الكشك  قال  الاتجول   البطحاني 

حاني للراس  مهموم  البطحاني  الرقل   ساكن 

 غير الكشك جاب اللوري مرك يضرب في البير

علامة تبقى  للمنكرين  ك��رام��ة   ه���ذه 

ركيبو وش���دا  س��ن��ار  في  عجيب   ام���رو 

 الجر اقول بن الطيب في ابوالقرشي وابو الطيب

ال��ع��ربي ص��ل��وات ربي عيل� الم��خ��ت��ار ط��ه 

ال�����سا��م��ني ال�������ذك�������ر  وإلى 

بالذكر دائم���ا  متعلق  وف��ك��ري   ع��قيل� 

ونفتخر ن��ه��ز  ال��ب��ي��ه��و  ال��نرص�   س��ي��ف 

 ق��رض��ا اك���ل ط��م��ح ن��ي��ل��و ب��ح��رو ادل

رصيدو عندو  القوم  بنك  في  سيدو   ذاكر 

أول للشيخ  المفتاح  ج��دع  اتهول   ام��رو 

 اصبح مبسوط فرحان جاهو الكشك راجع تاني

حبور وراء  و  نور  قدامك  ضروري   وامرو 

هشاما سيفا  للمنكرين  شامه  يا   اب��وك 

اجيبو ال��ش��ال��و  غري�  م��ن  اي��ج��ب��وا   تعلم 

الطيب ن��اس  القوم  وارث  يطيب   تفلو 

وغربي شرقي  الامة  تنجي  الكرب  تكشف 
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�أيا �شيخ �أم عيدان
عبد الحليم �سر الختم  2009

ع�����ي�����دان أم  ش�����ي�����خ  أي���������ا 

إل������ي������ك ال�����ن�����ب�����ل ش�������داني

وح�������������ادي  ال����������ود ح���ض���اني

فا���ل���� ت�����ع�����ج�����ب ل����ع����جا�ل��ن

ل����س����ك����ران ت������ذه������ل  ولا 

اض��������واني ال����ل����ي����ل  م������ا  إذا 

ول������س������ت أن���������ا ب����ن����دم����ان

ول�������س�������ت أن����������ا ب����ظ����ن����ان

ول�������س�������ت أن����������ا ب����ط����ع����ان

م����ل����ك����ان ك�����ت�����ف�����ي  وفي 

ف������ه������ل ج������ن������د س����ل����يا�م��ن

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  وي��������ا 

وم�����������ا ق�����������ولي ب����ب����ه����ت����ان

ي����ق����ظ����ان أحا������ل�������م  ولا 

م�����رض�����ان ت�����ه�����ري�����ف  ولا 

أدراني ي�����اش�����ي�����خ  وم���������ن 

ل������ع������ل ال������ف������ت������ح رب��������اني

وه����������ل ك����������ان ب���ح���س���ب���اني

ع�����ي�����دان أم  ش�����ي�����خ  أي���������ا 

أق����ص����اني ل�����ب�����ون  م������ا  إذا 

ت������ج������دني رغ����������م أش�����ج�����اني

إيم���������اني ع�������ن�������دي  واني 

اح������������دث ع�����ن�����ك إخ����������واني

ق���ل���ب���ان ال������ص������در  في  ل����ن����ا 

دع������������وت ال������ل������ه رحا���م���ني

وص������ل������ي������ت ب��������وج��������داني

ب������ه������ا ت�����ش������رق أك������������واني

ت�����ب�����ل ج������ف������اف ع���ط���ش���ان

وي����������ا ح�����قي��ل�� وغ����ي����ط����اني 

أل��������������ح عيّ������ل������� ح�����ث�����اني

أح������������اط عيّ����ل����� أح�����ض�����اني

ل���ل���ه���ف���ان ت�������ده�������ش   ولا 

ب����ن����ش����وان ت����ش����ف����ق  ولا 

بي���ك���� ق�����ل�����ب�����ي ب�����أج�����ف�����اني

خ�������واني خ����������ان  م�������ا  إذا 

وم����������ا ج������رح������ت ب����ل����س����ان

ب�����ل�����ع�����ان ق�������������ولي  ولا 

عي���ل��� رص�����������دي ح����ري����ص����ان

ب�����ص�����دق الأم������������ر  أن����ب����اني

م������ت������ى ت������خر��ض��� ع������ي������داني

ره������ب������ان ت����ت����ج����ي����ل  ولا 

أحا���ل����م أض��������غ��������اث  ولا 

ت����ع����ب����ان ت��������أوي��������ه  ولا 

أرداني ال������وج������د  م������ا  إذا 

ج������اف������اني ال�������ه�������م  وان 

أط�������������وف ب����������أم ع�����ي�����دان

وي�����������ا ظي����ل���� وأغ�������ص�������اني

وب��������اع��������د بن���ي���� أزم�����������اني

أن����������ا وال���������ي���������أس ض�������دان

ب�����������ان ال�������ل�������ه وح�����������داني

واخر�������ب������� ع������ن������ك خا��ل���ني

ل�������وج�������ه ال�������ل�������ه ح����ب����ان

ش������أني في  ي�����ن�����ظ�����ر  ع���س����ى 

أط������ن������ان وزن  صا�����ل�����ة 

إن������س������ان اشرف  عى����ل���� 

وت�����ع�����ل�����ن ف��������ك ق����ض����ب����اني
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وج��������دت ال�����ح�����رف ي���اب���اني

وح�����ت�����ى ال������ص������وت ما�ل��ني

فا��ل��� ال����ت����ع����بر�ي�� اع����ت����انى

وأي���������ن أص���������وغ أذه�������اني

س�����ال�����ت ال�����ل�����ه رحا��م���ن

ع��س���ى ي����ك����ش����ف ح����رم����اني

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي�������ا 

ها�م��نى الأم����������ر  م������ا  إذا 

ي����رق����اني ب�������ال�������ورد  أتى 

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي�������ا 

ع���ف���ان اب�������ن  روح  وي�������ا 

وي���������ا ح����ك����م����ة ل����قا�م��ن

وي��������ا ت������أوي������ب ث����وب����ان

م�����ت�����ى ت����ه����ف����و ل�����حر��ي��ان

إل�����ي�����ك ت�����رك�����ت أرس��������اني

فا���ل���� ت�����ب�����خ�����ل ل����ظ�م��آن

وت�����ه�����ت أن��������ا ب�����ودي�����اني

أزي����������ز ال������ري������ح رج������اني

ف�����ل�����ذت ب����������ذات دي������ان

وق�������ل ل������دع������اك ي���غ���ش���اني

وأن��������ت ب�����روض�����ك ال���ج���اني

أخ�������ال�������ك بن���ي��� أق���������راني

وح�����ول�����ك ره�������ط ع����رب����ان

عي���ل��� ج����ن����ب����ك ص�����ه�����ران

وأن��������ت ب���ط���ب���ع���ك ال���ح���اني

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي�������ا 

س���ي���ف���ن���ى غر����ي�����   رب������ان

عا��م��ني ال�����ب�����ح�����ر  دوار 

م����ن����اني ال�����ه�����ده�����د  ولا 

ف����م����ن ي�����دن�����و ل����ف����رق����ان

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي�������ا 

وم��������ا ق����ل����ب����ي ب����ن����دم����ان

وم��������ا ع����قي�ل�� ب���غ���ل���ط���ان

وي�����ق�����ب�����ع بن���ي��� أس�����ن�����اني

وأش�����ع�����ل ح�������رب ع���ص���ي���اني

أوف�������اني ال�����ق�����ام�����وس  ولا 

ص������داني ال�����ق�����رط�����اس  إذا 

م����ل����ي����ك����ا م�������ا ل�������ه ث�����اني

م��������ن الأغا�������ل�������ل ف����ك����أني

وي��������ا درع����������ي وإح�����ص�����اني

ون���������اب ال������ك������رب ع���ض���اني

وب������������الأذك������������ار وق��������اني

وي��������ا درع����������ي وح����ج����ب����اني

وي����������ا مر�����ي������اث س����لا�م��ن

وي�������ا ع����ق����ل اب�������ن س���ف���ي���ان

ع�����م�����ران آل  وذل�������ف�������ى 

ص�������ب�������ورا غر���ي��� ش���ف���ق���ان

دل�������يي���ل��� ث��������م ب�����ره�����اني

عى���ل���� أب���������������واب ري��������اني

غ�����ري�����ب�����ا بن���ي��� غ�����رب�����ان

ووخ���������ذ ال�����ش�����وك أدم�������اني

ت�������ع�������وذني م�������ن ال�����ج�����ان

ع����������دواني شر  ل����ي����م����ن����ع 

م��������ع ل�����������وح وف�������رق�������ان

وض����ي����ف����ان أه����������ل  وفي 

م��������ن ري����������ف وف������رق������اني

عي���ل��� ال������خر��ي��� ي���ع���ي���ن���ان 

ب������ش������وش غر���ي��� غ���ض���ب���ان

وي��������ا ب�����ح�����ري وخ����ل����ج����اني 

ف����ك����ي����ف ت�����بن��ي�� ش����ط����آني

وع������ص������ف ال������ن������و طا��م��ني

أرس�������اني ال�������ج�������ودي   ولا 

وح������ي������دا وس�������ط ط����وف����اني 

أن��������ا وال�������ش�������وق ص����ن����وان 

إدم��������اني اص����ب����ح����ت  أذا 

إم����ع����اني أض����ح����ي����ت  إذا 
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ف����ه����ل ك���ف���ك���ف���ت دم����ع����اني

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي��������ا 

ح����������دوت إل�����ي�����ك رك����ب����اني

وج�����������دت الر����ض���� م����س����اني

ح����يّ����اني أص����ب����ح����ت  إذا 

ح���ج���اني أم����س����ي����ت  وان 

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي��������ا 

ن����س����ي����م م�����ن�����ك واف���������اني

ف������رف������ت م�����ن�����ه ع���ي���ن���ان

وم�����ن�����اني بي  وح��������لّ��������ق 

ف����ق����ل����ت ل�������ه ب������اذع������ان 

آن إلي  حن���ي����  وم�����������ن 

ع�����ي�����دان أم  حر���ب���  أي���������ا 

ن�����ع�����ام ال������������دار ن��������اداني

ب�����إم�����ك�����اني أني  ول�����������و 

ول������ك������ن ح����������ال س����ج����اني

واره������ف������ن������ي ب���ع���ص���ي���اني

ولم�����������ا ض�����������اق شري��������اني

وم��������ا أن��������ا بم����ث����ل ح���س���ان 

ن�����ظ�����رت ل���ن���ج���م���ك ال�������راني

وض���������وء ال����ف����ج����ر أغ�������راني

وف������ي������ض م�����ن�����ك ن���������وراني

ف������ق������ات ال������ل������ه ع�����اف�����اني

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي��������ا 

وق����ل����ب����ي ف����ي����ك أف����ت����اني

م�����ق�����ي�����م غر����ي���� ظ�����ع�����ان 

وق�������د أص����ب����ح����ت ب���س���ت���اني

ب�����ش�����وش�����ا حن���ي��� ت���ل���ق���اني

دع�����������اء م�����ن�����ك ي���غ���ش���اني

ع����ي����دان أم  ش����ي����خ  أي��������ا 

ت����ب����ي����اني إل������ي������ك  أزف 

ف����ق����د أص����ب����ح����ت ب���س���ت���اني

آذاني ف�����ي�����ه  واردد 

م��ن��ع��ت ج��م��ي��ع ع�����دواني

وم�������ن ب�����ال�����ود خ���ص���اني

وم������ا اخ�����ط�����ات ع���ن���واني

وه��������داني بى  ت�����ح�����رش 

وح�����ف�����انّي لي  وه�����ل�����ل 

وه�������ده�������دني وغ����ط����اني

أي������ا روح��������ي وري����ح����اني

ف���أن���ع���ش���ن���ي ف���اص���ح���اني

عي��ل��� ق����ل����ق ب���س���ه���ران

ف���أض���ح���ك���ن���ي وأب����ك����اني

ل�����ع�����ل ال������صر��ب��� ما��ل��ني

ش����ع����ور ال�����ف�����ال عا�م��ني

وي������ا ش���ي���خ���ي وس���ل���ط���اني

وص�������وت ال����ذك����ر ه����زاني

ع��������دوت ب���غر�ي� س��ي��ق��ان

وب����ال����ت����أوي����ب أوص������اني

ف����ه����اج وث��������ار ب����رك����اني

ه�����ذي ب��ال��ش��ع��ر ش��ي��ط��اني

زب�����ي�����اني  ن������اب������غ  ولا 

ف���أل���ه���م���ن���ي وأوح���������اني

ف���ب���ح���ت ل�����ه ب���ال���ح���اني

أل����ه����اني الآلام  ع������ن 

ع����ف����ا ع����ن����ي وأرض���������اني

س���ل���ي���ل ال���ط���ه���ر سا�م�ني

ب�����أن�����ك خر��ي��� ع��������دّان

وأك�����رم�����ه�����م ل���ض���ي���ف���اني

داني ف������رع������ه  غ����ن����ي����ا 

وم�������ا ط���ف���ف���ت م����ي����زاني

ي��ق��ن��ي��ن��ي م���ك���ر ع�����دواني

وم������ن اس����ك����ت وج������داني

ن�����ق�����دم ف����ي����ه ع����رف����اني

داني ط����ل����ع����ه  غ����ن����ي����ا 

ال���ب���اني ال���خ���ال���ق  وادع 
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أع�������������وذ ب��������ه وإخ�������������واني

وم����������ن ب�������الر���س��� ع����������اداني

ع�����ي�����دان ام  ش�����ي�����خ  اي���������ا 

أوزاني إل�������ي�������ك  ت������ج������ي 

وأن�������������ت ص����������در دي����������واني

ج����ل����س����ت ج������ل������وس إيم�������ان

ت����خ����ف����ف وط�����������أة ال�����ع�����اني

وخ������������وفي أي������ه������ا ال�����ح�����اني

ع�����ي�����دان أم  ش�����ي�����خ  أي���������ا 

ط������رق������ت ب����ب����اب����ك����م ث�����اني

ف�����ت�����دع�����و رب���������ك ال�����ح�����اني

وي�����رح�����م�����ن�����ي ب�����غ�����ف�����ران

ويم�������س�������ح ك��������ل أح�����������زاني

ي������وال������ي������ن������ي ب�����إح�����س�����ان

ع�����ي�����دان أم  ش�����ي�����خ  أي���������ا 

رأي������������ت ال������ه������م أض�����ن�����اني 

ف����ق����ل����ت أح����������ض إخ����������واني

ال������ح������اني ربي  ل������ي������دع������و 

ش����ك����ر الأن����������س وال�����ج�����ان

آذاني ب����ال����ج����ه����ر  وم���������ن 

ك�����ري�����م الأص���������ل وال�����ش�����أن

م�����ل�����ي�����ن�����ات ب�����ع�����رف�����اني

م���������ع ق������������وم وحر�����ي������ان

وع�������ل�������م م������ن������ك رب��������اني

وتر�����ب�����ي ذم�����������ة  ال�����ج�����اني

م��������ع الأي���������������ام ت����ن����س����اني

وم�����������ن س�����م�����ي�����ت سا��م���ني

عي��س��� ب����ال����غ����ي����ب ت����ط����راني

ب����عن�ي�� ال����ل����ط����ف ي����رع����اني

وي�����ح�����ف�����ظ�����ن�����ي ب������ق������رآن

أج�����ف�����اني داء  ي�������������دأوي 

أوال����������ي����������ه ب�����ش�����ك�����ران

أب����������ث إل������ي������ك إش�����ج�����اني

وه�����������ذا الأم�����������ر أع�����ي�����اني

وم��������ن ال������ق������اص وال����������داني

وإن������س������ان بي  ف����ي����ل����ط����ف 
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الغوث طويل اليد
ال�شاعر / مبارك محمد الب�شير

الاس��م حقيت  اليد  طويل  ياسمان سمي الجد شيخنا المددك بفوت الحدال��غ��وث 

ود يا  الهميم  شيخنا  رف��ع  اليدللتلفون  ف��رام��ل  غري�  م��ن  ال��وق��ف  والبكسي 

الجر حروف  أعيت  النعامة1  وجدحكاية  ن��ال  ك��د  م��ن  طريقو  سالكين  ي��ا 

نشد بلغتو  زول  كل  تجيك  وارش���دالقيمان2  ل��ه��م  اص��ل��ح  يفهم  وال��ش��ي��خ 

بتشهد له  بقارس  الفريد  مهدابوالقرشي  ل���ه  اس����س  ال���ط���ري���ق  ال���ع���زّ 

وجد ج��دَ  سري�و  في  اب��وك  تبيان  الجدي��ا  طيب  سام�ني  ابيهو  ط��رق  سالك 

ابد نورالدائم  ود  حسونه  ود  سمي  اب��وك��م ط��ل��ع ن��ج��م��و ال��ب��ه��ي الاس��ع��ديا 

رعد معاهو  البريق  السحر  وقت  الم��دفي  واف����ر  ذك����رني  لم  ع��ي��دان  ام  في 

عدد م��الا  متناميا  للرسول  لم���ب���ارك ت���ق���ول اب�ش��ر ون���ل���ت م��ددال��صال�ة 

2 1

1( الأولياء في السودان من كراماتهم التي سجلها التراث الصوفي الشفوي أن الحيوانات المتوحشة كالغزلان والأسود تأنس 
إليهم وتأوي إليهم ولاتضرهم الحيوانات المؤذية ومنهم منكان يركب الأسد كالحصان، طبعامن لايصدق بالأمور الروحانية 

يعتبرأن هذه خرافات من يؤمن بها هو جاهل، وتلك وجهة نظره.	
2( القيمان: القوم	
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نـادر القـوم
الب�شير القلاتي

القوم طيب  ج��دو  م��رح��ب  الال��ه مكرومال��سام�ني  الم��ن  الأول��ي��اء  ن��ادر 

القوم رشد  عيدان  أم  في  نفحاتو   علت 

اشنابو الكجوجا  الفي  البكتل  الاسد  يا 

موسوم البصل  ج��اب  الفن   قلب 

وفوق قرض السنط1 دائما متركش بابو

مشابو ما  قبل  زول  قيقر2  الساهو   دربو 

عجيب امرو  ياشامة  وابوك  القرشي  ابو 

وجابو المصلب  اللوري  دفتر   شطب 

بالترتيب فيهو  ع��اصر  العصر  فريد 

بجيب غ��رب  جمجم  في  جاباتو   الرمى 

وبجرح الطبيب  الليل  عنبر  دكتور  يا 

القلسيب جايب  الصيف  محّمر   نيلو 
وفي ام عيدان ندر منو الرجال بسّرح

مرح ام  طريق  الطارحين  امانة   شايل 

ال��خَ��وى ال��ق��ط��ابي  ذي  المضيق  ل��ف��زع 

مروا ابي  في  النهمة  القوم سريع   نادر 

والجوا البلاد  ال��خ��ارج  ساحة  ام��نَ 

إت3 بسوي 

ذي ودالبشير 

ما سوا

عيدان ام  في  دك  المثيلك  الاس���د   ي��ا 

ف��ي��ك ح��كام� تم��ت��ع ك��اف��ة الان��س��ان

الفرسان فيك هيبة  الاسود  نجم   فيك 

قيمان رئيس  قطبي  البشير4  ود  ابوك 

النبيان حرض�ة  في  ام���ام  ك��ون   مش�رف 

ات��ج��زا ذي م��ا ك��ان ع��ن��د الارب���عن�ي�5 

ال��س��ودان شرفلنا  ال��ع��رب  مرص�   في 

درمان ام  في  حسي  موجود  بتاريخو 

الساها كرامتو  ثبتت  البشير  ود   اب��وك 

قضاها الش�روط��ا  وف��ا  الارب��عني�  وعند 

علماها امتحن  دخل  العرب  مصر   في 

التابعها اتكت  مصر  في  طاقيتو  تكا 

ليا الم��راق��دن  اب��رس��وا  المنطقة   اس��د 

العربية ق��ص��ة  غري�  ك��ت��ار  س��ط��وات��ك 

شويا الرجالا  الهجعا6  صيحة   خلاقّ 

زنديا العنيد  ج��اب  ق��ج��ا7  شرك��ك 

الغوثية مالك  ك��ان  البشير  ود   اب��وك 

الطاقية تكا  ش��نّ��ق  ال��ع��رب  مرص�  في 

الالفية ب��ج��رد  ال��ش��دائ��د   حا�م�د8في 

بالشخصية ات��ج��زا  الارب��عني�  عند 

في مصر 

اتكت 

ذي ماتكا 

الطاقية

الليا م��ا  زم���ان  ن���ادر  ن���در   ال��سام�ني 

حلحيلا الصعب  العقد  في  الخبرة  وعندو 

طويلة ايدو  القاسية  المشاكل  حل   في 

تقيلا والسجونو  الم��اب��دا9  اح��ك��ام 
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جبادك بجر 

الغاب10ليالي 

 طويلة

والمية الال���ف  ف���ارس  اب���وي   ال��س�ماني 

وه���زّ الم��رك��ز ال��ف��وق��و ال��ح��رس دوري��ة

بسيا ال��ب��دورا  هسي  ن��در   والسماني 

العربيا مصلابا  وجابا  الفن  قلب 

متلاقيا س��ي��ده��ا  ال��ب��ت��اخ��د   ال��ك��ارث��ة 

بعاصر ما  الخصيم  الليك  أولياء  ن��ادر 

يجيا م��ا  ال��ب�الغ  ق��ب��ال  ن���ارا   بهمد 

كاسر محمر  نيلك  والبلاد  ال�برا  وفي 

فوقك هيبة 

البشمالو 

بخبت جاسر

ف��رداني البكر  رس��وا  اب  المنطقة   اس��د 

وف��ي��ك ح��ك�ما تم��ت��ع ك��اف��ة الان��س��ان

عاجباني وفيك هيبة  الاسد  نجم   فيك 

لساني القوافي  في  ابلغ  قلت  ما  قدر 

قصر من 

نفايلك 

ياسمي 

السماني

وان��اني وعنيد  ال��ع��اصي  ق���ارب  السمانيك��سّ��ار  والترقية  التعليمات  بصرف 

بدي وظائف 

الناس سركي 

بالسرياني

 اس�����د الم��ن��ط��ق��ة ال���ب���ك���ر وب���زي���م

الهضليم والازرق  ال��ن��ع��ام  ع��رب��ي��د 

زعيم ليهو  الم��افي  المسيكر11   فريد 

تعليم متعلمات  ال��ذك��ر  في  جابن 

عام الخريفك  ي��ا  الم��ج��الات  واس��ع   ي��ا 

زي��ام ك��ل��و  ليلو  م��س��اه��ر  ي��الم��اص��ع12 

تمام قيوفو  ك�ّر�سّ  دف��ر  النيلك   وي��ا 
الحكام أوام����ر  ب��ك��سِِر  يالقلمك 

كلام فيهو  ص���درو  المربعن  الاس���د  وقدامي��ا  للورى  زالليق  سيتو  ودرب��ك 

ونيلك سايق 

دفر جاب 

النعام يا 

سلام
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 سا�ل�م ي���ا م��ن��ص��ب ال���ق���وم ال��رك��ي��زا

خلاص عاليا  فوق  الادارت��ك  يا  ومرحب 

مبتنقاس قاسيا  يالبحورك   ومرحب 

خضعت لي الجوان ثم الجنون والناس

خلاص قطاعها  بكر13  الصلاح   عتابات 

خلاصا ابوي  ليليا  الملل  الهجعا  وصيحة 

اجناس النعام  جاب  منصبا  في   دخل 

وعندو الخبرة في العقد الصعيبات خاصا

مقاسا ل��ل��ع��واصي  ش��اي��ل  ال��ب��ك��ري  السماني بهدي القافية لشعارو بكراساود 

بصرف 

الترقيه وبدي 

الوظائف 

ناسا

حدّن ضرايبك  المسنون  حيدر  سيف   يا 

بنعدن م��ا  شتى  نقائبك  ال��ن��ادر  ي��ا 

شدن للمغارات  سروج  قال�ب   ي��ا 

ردن ليهن  رادعا  الجرائم  حاكومات 

بالقيد بسق  عرضو  اليجب  حال�ل   ي��ا 

بعيد النظرتو  الهجعا  صيحة  خال�قّ 

 وزاخ����را ب��ح��ورو ب��الرس� ك��ل ي��وم

والصيد والنعام  بالناس  حلقاتو  شغل 

 ال���سا�م�ني رك�����ازة ال��ب��ل��د م���ا ات��ح��رك

ممرك جابو  اللوري  فوق  رمايتو  الجدع 

جررك التلوب  الليل  هجعة   خلاص 

واتبرك الطريق  اخد  النعام  كفو  من 

 ال���سا�م�ني حا�ل��ل ال��ع��ق��د ب��ي��دي��ه��و

فيهو ال��ن��ق��ائ��ب  ك��ل  أول���ي���اء  ن����ادر 

يصايحليهو قبال  اللينكبس   ف��زع 

بيهو بتفخر  دولتنا  الحكم  دكتور 
وبنتلو14 ال��رب��اط  في  البجابد   وحال�ل 

ونعامك هدا في مسيدك ما شقت شيخ جابمثلو

بقتلو ال��ق��رار  ال��ص��در  قضية   وب��را 

ودولتنا والدول المجأورات كلها اعترفتلو

ال�������زول  ص�������دم  ب�����رك�����ات  ود 

 وم�����رق روح�����و وع���ض���ام���و درس���ا

فارسا الكبس  س��اع��ة  اب���وي  ال��سام�ني 

اندسا ولا  نكر  لا  ثابت  نفسو   وسلم 

حادثا ات��رس��م  ق��ب��ال  سركي  اداه���ا 

والجثا الحرس  في  ب��ال��ذات  كرامة  والغطساس��وا  فوق  الجو  في  العلج صورتو 

في الكون 

كلهم ماليهم 

خبر لي 
هسا15

 ال���سا�م�ني ف�����ارس ال���دق�ت�ن ح��رب��ي��ا

جايب ال��ق��رن��و  الم���ح���اص16  ج��ام��وس 

زردي��ا غري�  صاملتو  بحل   البكفن 

لي شرعي قضيتو ماقامت معها قضية

العربية قصة  غير  السيتن  كتار   سطواتك 

مسراع الفرج  العندو  بالنبي  وبنختم 

والعربية القلة  في  ال��ول��د   ق��ب��ال 

والطاع للمحسنين  الذنوب  وغفار 
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نبّاع ال���زلال  كفو  م��ن  الام���ة   شفيع 
 اما�ل�ه���و تم���و ق��وي��ه��م دن��ي��ا ودي��ن��و

بهينو زلال  الكوثر  في  ه���دا17  يش�رب 

يقينو قوي  ياباري  البشير   الشاعر 

والدينو اسرت��و  بي  العجب   وال��دن��ا 

يدخل الحضرة ويشوف خير البشر بعينو

1( الغرضا في ثقافة الخلوة عند الصوفية رمز للخلوة.	
2( قيقر:تعني حفر دربه أي طريقه، وهي كناية عن الصعوبة، بمعنى يصعب على غيره ان يسير في الطريق الذي 

صنعه لنفسه.	
3( ات: اصلها انت.	

. 4( اشارة للقطب الشيخ احمد الطيب بن البشير	
5( أوردها الاستاذ في الازاهير. وهذا الفعل يعرف عند الصوفية بالتطور واستدلوا في هذا المقام ان ليلة اعرج بالنبي صلي 
الله عليه وسلم كان قد مر بسيدنا موسي وهو يصلي في قبره وقد كان قد صلي به مع جمع من الانبياء ثم انه في مقام 

اخر ظهر يكلمه ويراجعة في امر الصلاة التي فرضت خمسون صلاة.	
6( الهجعة: تعرف بانها الزمن من الساعة الواحدة صباحا. فقولهم »الليل هجع« معناه انقسم إلى نصفين.	

7( قجا: اي ارتفع صوته وعلا.	
8( اشارة للشيخ السماني ود البشير.	

9( مابد أي حكم عليه بالسجن المؤي.	
10( الذي غاب ايام طويلة.	

11( المسيكر تعني الحاجة الهايجة.	
12( الماصع: تعني القوي	

13( بكر:أي من وقت باكر.	
14( اشارة للشخص الذي اصابه الجنون.	

15( لي هسا: إلى هذه الساعة.	
16(  المحاص: حصحص.	

17( هداطريقة شراب الابل.	
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دخري الحوبـا
محمد ود البدوي

ي��ا ص��اح��ب ال��ذك��ر وال��ن��وب��ادخ���������ري ال���ح���وب���ا

ني لسما ا

بوبا ما  خلاص  الليل   بعد 

والنوبه العرب  الجلب  دا 

 ب���ع���رف ج��ل��س��ة ال��ل��وب��ا

بحكوبا ال���رج���ال  ن��ف��اح��ت��و 

 س�����ي�����د م���ه���ي���وب���ا

كوبا الم����دور  حال�ق��ت��و 

الهوبا قلب  دروي��ش��و   رط��ن 

م��رب��وب��ا ون����اس  كي  ج��اب��ت 

ع���ي���دان���و ام   في 

ادان��و الخلوق  الجوهو 

م���ي���دان���و لارض   وس������ع 

فيضانو م��ن  شرب���ه  ط��ال��بني� 

 ش�����ي�����خ ال�����ذك�����ر

ال���ب���ك���ري اب������ن  دا 

الفكر وم��دي��ن��ة   والارش������اد 

ك���ام���ل ي��س��ت��ح��ق ال��ش��ك��ر

 م����������ا ان�����غ�����ش�����ا

ابشا لي  الان��دل��س  م��ن 

ح��ش��ا الم���س���اك���ن   لارض 

الخشه اس���د  ج���دو  م�ش�روع 

ياحسودط����ل����ع م����������ردودو فيك  حش�رة  مليون 

 ن����ظ����م ل���ق���ص���ي���دو

ط������ال������ب س����ي����دو

 اب���ن ال���ب���دوي ال��ل��ه ي��زي��دو

م��اي��زي��دو ق���ط  للخمسية 

والعمرة الحجيج   لسيد 

الحمرة من  علينا  تغطي 

 ال���صا�ل�ة وال���سا�ل�م م��ؤتم��رة

بجمرة ال��ح��اس��دي��ن  وت��ك��وي 
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فار�س تلوب الليل
ال�شاعر محمد البدوي

الليل ت��ل��وب2  ف���ارس1  ي��ا  عليك  ال��ل��ه  ي��ا الاس��م��ك ع��م لرب�ت��ا3 ودي����ار س��أول��ي��ل4سال�م 

النيل م��ش��اري��ع  ف���وق  ج���دا5م���راب���ط   أب 

م��ن��و ال����زي ج���دك ال��ط��ي��ب ب��ن��ي ال��ع��ب��اس

ال��ح��اك��ي��ة قبيل ت��س��وي راج���ي���اك   شني� م��ا 

م��ن��و ال���زي ج���دك ال��ط��ي��ب ص��ف��ا وإخا�ل�ص

 م��ن��و ال����زي ج����دك ال��ط��ي��ب رش����د ل��ف��اس

ب��ت��ع��رف��و ال���رج���ال اه���ل ال��ل��ي��الي ال��س��اه��را

 م��ن��و ال���زي ج���دك ال��ط��ي��ب ت��ع��رف��و ال��ن��اس

الطاهرا ال��ن��ف��وس  أه��ل  ال��رج��ال  تشهدلو 

 ب��ت��ع��رف��وا ال���رج���ال ال��ف��ائ��زة دن��ي��ا واخ���رة

بالنصر ق���دل  ال��ط��ي��ب  ج���دك  ال����زي  م��ن��و 

 ال��ط��ي��ب آمن�ي�� ح���رك���ة ب���ح���ورا زاخ����را

والبصرة ش��ام  الكوفة  في  ال��رج��ال  تشهدلوا 

مختصرا م���ا  الم��ع��اج��زو  م���رح  ام   ط��ي��ب 

م���ن���و ال�������زي ج�����دك وض�����ع م��ي��ث��اق��و

 ات���ج���زا وف���ط���ر ع��ن��د ارب����عن�ي��6في مصر
وزاغ7 ل��ف��ا  درب����و  م���ن  ال��ل��عني�  اب��ل��ي��س 

 م��ت��وج اس��م��و غ���وث ف���وق حر�ض�ة ال��خال�ق

م��ط��رك ص��ب��ا في ال���س���ودان ج��ن��وب وشام�ل

 م��ع��ظّ��م ش��ان��و م��ع��دوم اس��م��و ب��الاطال�ق

وك��رم��ك ف���وق ك���رم ح��ات��م س��ح��اب��ك ش��ال
عا�ل��ل8 بر��ض��ي  ب���ل���دا   م���ط���رك ص���ب���ا في 

م��سام�ر لي  رك���ب���ت���ا  ال���ل���عن�ي�  اب���ل���ي���س 

 وث���ب���ت ت����اني وت��س��ل��م ان����ت ي���ا ق���دال

لم��ل��م دي���ش���و9 ل��ف��ا م���ن دي������ارك وط���ار

 ل��و خ��ت��ا10 م��ن وج����ودك اس���وي لي زم��ب��ار

معبا ان��ت��و  سال�ح��ك��م  وال��ن��ه��ار  ب��ال��ل��ي��ل 

 في ه���ذه الم��ن��ط��ق��ة ي��ض��ل ال��ص��غ��ار وك��ب��ار
ك���م ل��ل��ه ح��ل��ي��ت��و الم���ري���د م���ن ض��ب��ا 11

 الم�����ا ب�ت�رب���و ان���ت���و م����ا اظ����ن����وا ات���رب���ا

ه��ن��ئ��ي��ت ال��ل��ج��ي��ك ام�����رو ل��ي��ك اس��ل��م

الحبا يال�ق��ى  اظ���ن  م���ا  م��ن��ك��م   وال��ب��ل��ف 

معلم الطريقة  في  ان��ت  ي��اسام�ن  م��ع��روف 
 ن����ورك ض���وا ف���وق ب��ل��دا سام�ه��و م��ض��ل��م12

ال���دك���ت���ور ب��ع��ال��ج ل��ل��م��رضى ب��ح��ب��وب

م��ت��ألم ال���ق���ي���ود  اسر��ي��ا في   ك���م ح��ل��ي��ت 

مغلوب ال�����دوام  للقلب  ت��ع��اج��و  وان��ت��و 

اي���وب صر�ب�  صر�ب�ت���و  الال�����ه  درب   ف����وق 

ال���دك���ت���ور ب��ع��ال��ج ل��ل��م��رض ب���ا الاب����را

المغلوب ب��ت��نرص�و  ان��ت��و  ح��الالني�   ن��ج��ادي��ن 

ان��ت��و ت���ع���اج���وا  لم����رض ال��ق��ل��وب ب��خرب�ا

 ان���ت���و ج���ن���ود ح��ك��وم��ة الال�����ه ال��كرب�ى

ال�������زارك ك��تري� ل��س��ع وال�������درب ج��اي��ك

 ان��ت��و ال��ن��اس بال�ك��م ك��ان��ت ح��اي��ت��م عرب�ا

بيك س��م��ع��ت  الام����ة  ال��دن��ي��ا  ح����دود  في 

 خ��ري��ف��ك عا�م� م��ط��رك ص��ب��ا ف���وق وادي���ك

م��انرص�ا دوام  وج��ه��ك  وال��ع��ش��ي��م  للضيف 

 ال����ع����اصي الم��ش���رك ق��ل��ب��و آم�����ن ب��ي��ك
م���س���ب���ل���و13ب���را14 ل���ل���ه  م����ارق����و  زادك 

ص���ورا ولا  خ����زن  لا  ب��ي��وت��ا  اح���ي���ت   ك���م 

اب���ه���ات���ك ق��ب��ي��ل ال���دق���و ل��ي��ن��ا ال��س��اس

 ت��س��ل��م ي���ا ج��ن��ا ال��ب��ك��ري اب���ه���ات���ك15 غ��را

ص��ل��ح��و الام�����ة خ���ل���وه ال��ط��ري��ق مر�ي�اث
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 ال���ط���ي���ب ج�����دك م����ن ال���ح���ج���از ل��ف��اس

ك�������س�������ار ال�����ل�����ج�����م وال�����ق�����ي�����د

 ك���م اص���ل���ح ق��ل��وب��ا ق��ط��ع��ا ال���وس���واس

جديد م��و  ق��دي��م  س��اس��ا  اب  ال��ب��ك��ري  ود 

ع��ي��دان ام  في  ع��ب��ي��د  ك��ل��م  ل���زي���د   ق����ول 

ال����ش����مّ����ر ال����ع����مّ����ر الم���س���ي���د ي���دو

 ظ�����ه�����ر رجا����ل���� كا��ل���م������و م���ف���ي���د

ج����اي����ب����ا م������ن س�����اف�����ل وص���ع���ي���د

قصيد ل���و  ع��م��ر  ال���غ���رب  في  ال��ب��ي��ت   ض���و 

بلم ال��ض��ع��ي��ف  ال��ف��ي��ه��و  ال��ك��بري�  ال��ب��ي��ت 

العيد ل��ي��الي  ذي  ع��ن��دو  ال��ج��م��ع��ة   ل��ي��الي 

ج���زم ال����ولاي����ة  في  ج�����دك  ال�����سا��م��ني16 

اضمضم وال���ف���ارس  ع���دم  ال��ع��ي��ش   زم���ن 

ط���ي���ع���ت ق���ل���وب���ا ك���ل���ه���ن ع���اص���ي���ات

ك���رم ون���ف���ق���ا  م���ي���ة17ل���ل���ه  اب   ف���ت���ح 

ف���تَ���ح���ت دروب��������ا ك���ل���ه���ن ق���اس���ي���ات

 ع���ي���ون ال���س���ه���ر ص��ب��ح��ت��ه��ن راس���ي���ات

سا�ل��م ال���ل���ه ع��ل��ي��ك ي��اس��ي��د ال���س���ادات

 اغ��ن��ن في ال��ص��ب��اح وي���زغ���ردن م��اس��ي��ات18

ال��ع��وج��ات ال��ب��ص��ل��ح��و  ال���رج���ال  ود  ي���ا 

ش���اردات دوام  خيلم  ت��ل��وب  م���رح  ام   في 

ات��ح��دث م��ا  وش���ن  ال��ق��ول  ب��ج��ور  بتكلم 

جينيات19 لبسن  ك��م  ضحى  ع��ي��دان  ام   في 

ان����������ا ق����������ولي ف�����ي�����ك م����ع����ق����ول

ف���ول لا  ق���ط���ن  لا  ع����ب����ادة  زرع������ا   اب 

ال���ده���ب الم����أصَ����ل م���ن ب��ن��ي ش��ن��ق��ول

م��ا مشغول ال��ل��ه  ال��ج��ه��ل غري�  ق��وم��ة   م��ن 

فحول ال����وراك  ال��ن��اس  ع��زي��زا  ابوطينتنا20 

 ف���وق ج��اه��ك ب��ن��ق��دل ب��ال��ع��رض وال��ط��ول

ال��ج��د ال���ب���شر�ي�  ود  ال����سا�م��ني  س���م���ي 

م���ن زول ب���خ���اف  م���ا  م��ص��م��م   ب��ق��ل��ب 

ي���ا ب��ح��ر الم��ح��ي��ط الم����ا ات��ل��ح��ق��ل��ك حد

 خر�ي��ات����ك ك���تر�ي�ا وال����ل����ه م����ا ب��ت��ن��ع��د
ع��ن��ت��ي��ل21 ال����رج����ال  في  ج����دك  ال���سا�م�ني 

 ك���ري���م اخا��ل��ق وع��ط��ف��ي وس���خ���ي ال��ي��د

الليل ال��ب��ق��ي��م��و  ص��م��د  ال��ب��ك��ري  اب����وك 

تقيل ن��زل��ت  ع��ي��دان  ام  في  ان���ت   ج��اب��وك 

 اب������وك ال����ف����رد وج������دك م���ع���دن الر�س� 

وم������������ف������������ات������������ح������������الارض

بميل ال��ب��ي��ع��دل��ت��و  ال��ك��ح��ل  رح����ل   ي���ا 

ان�����ت الر��س���د ب���ع���د ال����ج����رد ت��ش��ف��ي 

الم���ري���ض ب��ت��ف��ل��ك وب���ي���دك ت��قيض� غ��رض

 خ����ري����ف����ك ديم�������ة وم�����ط�����رك ص����اب

ل���خ���ل���ق ال����ل����ه ي������دك ن����دي����ة ك��ريم��ة

 وس�����ح�����اب�����ك ت���ق���ي���ل م������و غ��ي��م��ة

بالكيما بتنفقا  انت  الناس  عند  المحبوبا  والدنيا 

 ات���ك���ل���م ي����ا ل���س���اني وش����كَ����ر الم���ك���روم

تم����س����اح ج���ل���ق���ن���ي22 ل��ل��ح��مال� ل����زوم

ال��ق��وم ال��ج��دو ط��ي��ب  اب���وي  ال��ب��ك��ري   ود 

م��ن ق��وم��ة ال��ج��ه��ل ش���ال ال��ح��م��ل م���ردوم

 م���ن ق��وم��ة ال��ج��ه��ل وال���ل���ه ن��ف��ل��ك23 ب��ان

اع��ي��ان ال��ب��ل��د  ل��ي��ك رج�����الا في  ب��ت��ش��ه��د 

ال��رح��م��ن ال��ش��ب��اب في ط��اع��ة   ودم�����رت 

ع��ي��دان لام  رح��م��ة  ج��اب��ك  ال���ع���زة  ورب 

م��ا سويتا ن��ي��ا24  ت��ب  ال��ج��ه��ل  ق��وم��ة   م��ن 

ب��ت��ش��ه��د ل���ي���ك دق����ون����ا ك���ب���ار ه��زي��ت��ا

 خ��ال��ف��ت ال��ن��ف��س ب��ال��ت��ق��وى ت��ب ك��أوي��ت��ا

ع��زي��ت��ا ال���ج���دود  ودار  ال��ب��ل��د  اح���ي���ت 

 ال���صا�ل�ة وال���سا�ل�م م���ن ال���عي�ل� ال��ق��ي��وم
للمنظوم ال��رأوي  البدوي  بن  محمد  الشاعر 

عموم وص��ح��اب��ت��و  وآل���و  المصطفى   ت���رضي 
دن��ي��ا واخ�����رى ب��ي��ك��م ل��ل��س��ع��ادة ي��روك��م
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وصام�م��ة ق���وه  ب��ك��ل  راي���و  البنفذ  ك��رام��اال��ح��اك��م  ث��اب��ت��ه  ال���سا�م�ني  اي����د  م���ن  لأوذ 

صليب ل��ي��ه��و  خ��ت��و  ات����ص����ادر   ال����ل����وري 
م��ن ف���وق ل��ي��و اح��ت��ف��ل��ن خ��ي��ول ال��غ��ي��ب25

قريب ليهو  يدني  اظن  ما  سيدو  الناس   قالو 
قضيب وف��ت��ح��ل��و  ف���ك���أو  ال���ب���ك���ري  ود 

ال�����ن�����اق�����ة ال�������ب�������ي�������دو   ود 
ات������ورط وق����ع في عال�ق��ة ال����دول����ة  ق��م��ر 

 ي����وم ال����ح����ارة ف���ارس���ا اصا�ل�� م��اب��تال�ق��ا
ال��غ��اق��ا26 ال��ب��ف��ك��و  ود  وق�����دل   ف���ك���أو 

 ال��������سا���م����ني روك�����������������ازا ق����وي����ة
ب����ودي����ا28 شرق  ال����س����ه����ا27  م���ك���ان���ت���و 

ق��ض��ي��ة ك�����ل  ل���ح���ل  ال���ب���ل���د  ك�����ل   في 
ح���ل���ت ن�����اس ق���ب���ال ق���ص���ة ال��ع��رب��ي��ة

ال��س��ل��س��ل��ة ق���ائ���د  ال���غ���وث  ال��ط��ي��ب   ود 
ال��ق��ل��ه29 ال���ك���ان في  ال���ك���رام���ة  م��ث��ب��وت 

 م������ن ت������ب ال�����ش�����ك�����را ب���س���ت���اها�ل�
الخولا ك��ج��رل��و30  اح��م��د  اح��م��د  غ��رق  ي��وم 

 اب���راه���ي���م م���ش���ه���ور الاب������و اسام�ع��ي��ل
ال��حني� في  وط���ل���ع  ف���ك���اه���و  ال����سا�م��ني 

العين فيهو  ال��واق��ع��ة  جناهو  سفيان   ج��اب 
دوري����ن31 ق��م��ر  ذي  يلمع  ال��س��وكي  رج���ع 

عندو م��ن  ال�ش��راب  ك��ل  ال��رج��ال  ام   س��ي��د 
ال����سا�م��ني م����ن م����ا ت����ب ك������ارب زن����دو

 ج���دو ال���غ���وث م��ق��وي��ه��و وم���وف���ر ج��ن��دو
بندو وب��ي��ع��رف  س��ي��دو  ال��كال�م  ق��ام��وس 

متنو ال��ب��نش�رح  ن��ح��ن  ال���كا�ل�م   ق���ام���وس 
برطنو م��ا  ال���رج���ال  ضرب���و  ق��ب��ي��ل  م��ثال�  في 

 ن��ح��ن الرس�م��ط��امري�وال��ب��ن��ع��رف دف��ن��و
بطنو في  ب��نرض�ب  م��ا  الضهر  العندو  ق��ال��وا 

السماني  طابت  راجل  القوم  طيب  ضهرنا   نحن 
وال���ط���ي���ب���ي���ة واق����فن�ي�� سره�����م سري����اني

 ودال���ب���شر�ي� ال��ق��ط��ب ال��ش��هري� ال����داني
آس��ي��اد مرص� واق���ط���اب ال��سام� ال��س��وداني

 ال����سا�م��ني ل���ع���ق���د ال����زم����ن ك����م ح��ل
رف����ع ال���ي���د وق�����ال ي���ا ال���ل���ه ف��ك��ا الرس�

اجا�ل� واب���اه���ت���و  ن������ادر  ال����غ����وث   ود 
ال����ذل����ه م������ن  ال�����ل�����ه  ف����ض����ل  ود 

 م����ح����اك����م م�������دني وكا���م����ن رف����اع����ة
والطاعة السمع  ليو  ق��ال��وا  الكلمة  اه��ل 

س��اع��ة في  الاص�����م  ش��ط��ب��ا   وال���خ���رط���وم 
ف���ك���ا الر��س��� بر��س���و وط����ل����ع بر��ب���ا32

مكشوف ال��ش��م��س  ذي  ال���واض���ح   الأم����ر 
ق���ب���ل الر��س�� ب���ي���ومن�ي� رف���ع���ل���و ك��ف��وف

م��ع��روف ب��ال��نرص�  م��ن  ع��ن��د  ع��ي��دان  أم   في 
ث��اب��ت��ة ك��رام��ة في ق��ص��ة جا�م�ل اب����روف33

س��ن��ار ال����دوراش34اب����وس����ك����ن�ت��ن   ود 
ال����سا�م��ني ش����دال����و ال���خ���ي���ول م���ش���وار

محتار ال���وص���ف  في  اص��ب��ح  راح   ب��ق��رو 
ج��اب��ل��ي��و ال��ب��ق��ر م���ا دارل�����و م��ن��و اي��ج��ار

 ان���ح���ن���ا ب���ن���ن���ض���م35 ب���ل���س���ان ال���ك���ون
ان��ح��ن ن��ه��ز م��ح��اك��م ال�ش��رع وال��ق��ان��ون

مضمون ال��نرص�  البيهو  ال��ط��ي��ب36   ل��س��ان 
وع��ون حمية  بنقبالو  الضعيف  وال����زول 

 ن��ح��ن ط��ري��ق��ن��ا ل��ك��ل ال���ط���رق اس���اس
وال�����راس ال��ق��ل��ب  ج���و  ال��ع��ارف��ي��ن��وا في 

وراس ق�����ادا  ن��ح��ن  الام����ان����ات   ول���ك���ل 
ال���ك���راس ب��ح��م��ل��و  لا  ال��ق��ل��م  ب��ك��ت��ب��و  لا 

 ن����ح����ن ن�����ق�����ول وق����ول����ن����ا ص��ح��ي��ح
م��رح ام  ت��ع��رف  تشهد  جميع  ال���س���ودان 

فصيح ل��س��ان��ا  ب��ن��ك��ل��م  ال���ك���ون  ك���ل   في 
برص�ح م��ا  ق��ط  وص��ل��ن��ا  م��ا  ل��و  البيشيخو 
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1 ( الفارس تفيد الصلابة والشدة في الوقوف ضد العدو )النفس والشيطان ونجدة المحتاج وللشيخ باع طويل في هذا المضمار.
)2

3( اشارة لقبيلة البرتا
4( من اجناس الجنوب

5( اشارة للشيخ احمد الطيب و الشيخ السماني ود البشير
6( كرامة مشهورة أوردها الشيخ عبد المحمود نور الدائم في ازاهير الرياض 

7( دارجة عامية تعني انصرف واختفى
8( اشارة إلى انتشار اثار ارشاده ومدده الروحي

9( عامية لجيش تعني جماعته وزمرته
10( لوختا: لولاك

11( ضبا اشارة للضيقوالكرب
12( مضلم: دراجية تعنى مظلم
13( مسابلو أي جاعله سبيلا لله

14( في الساحة وللعامة
15( ابهاتك أي ابائك من ذرية الشيخ احمد الطيب 

16( الشيخ السماني ود البشير 
17( اشارة للمطمورة التي عرف بها وقد قيل انها تسع لمائة اردب.

18( اشارة الانتصار لمن سهرت به المشاكل )والهموم
19( عامية تعني أولاد 

20( اشارة إلى نسله من بني العباس
21( عنتيل:

22( تمساح جلقني: جلقني منطقة مشهورة من ديار الجعلين قيل عاش تمساح طوله اكثر من عشرة امتار. فتمساح جلقني كناية 
عن الفراسة والشجاعة.

23( نفلك: أي خصالك الجيدة أو افعالك الحميدة التى يضرب بها المثل.
24( نيا

25( خيول الغيب: ليست كل خيول الدنيا، انما تخلق بحكمة ربنا من همم الرجال العليا تتجسد في شكل خيل وهي عند العارفين 
هي الهمم التى تخلق من صالح الاعمال وهي تمشي بالجو وليس الارض، وهي لا تظهر للعين المجردة وعيون العامة لا تراها لذلك 

نسبت لها كلمة الغيب.
26( الغاقا: 

27( السها: دراجية تعني التي سواها وشيدها.
28( بوديا: اسم لغابة الدليب تقع جنبوب ام عيدان

29( قرية بالقرب من الدندر
30( كجرلو: بمعنى غطلوا أو ستروا له.

31( قمر اربعة عشرة ليلة
32( ببراءة

33( قرية تقع شمال غرب ام عيدان
34( من اهإلى ود العباس شرق سنار

35( أي نتكلم
36( الشيخ احمد الطيب
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وفي ق�صيدة اخري يقول ود البدوي با�سم
عبرت المراحل ال�سبعة

السبعة الم��راح��ل    في فضل تلأوتك للمثاني السبعة عرب�ت 

 قاصد للتمانية ومحارب دروب السبعة

ال��رف��ع  ال���واح���د  بفضل 

 ال���ط���ب���اق ال��س��ب��ع��ة

ح��ك��م��ت ال��خ��م��س��ة ن��اق��ص 

 اث����نن�ي�� م�����ن ال��س��ب��ع��ة

 واعطيت مدد ما بنحصر بالسبعة

ال�����صا��ل��ة وال����سا�ل��م 

سبعة مية   في   مرض�وب��ة 

ال��ش��اع��ر م��ح��م��د ال��ب��دوي 

 ال���ن���ظ���م ل���رق���م ال��س��ب��ع��ة

 تنجيهو وتعم العالمين في السبعة ثم السبعة1

وال�����ي�����ت ال���ق���ي���ام 

السبعة ل��ك��ل   ص����اءم 

 ابو عبد الله واحمر ابل السبعة

 تراستا الملوك السبعة

1( سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل الا ظله في الحديث من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه 
مَِامُ العَْادِلُ ، وَشَابٌّ نشََأَ ِيف عِباَدَةِ رَبِّهِ ، وَرجَُلٌ قلَبُْهُ مُعَلَّقٌ ِيف  وسلم قال : ) سَبْعَةٌ يظُِلُّهُمْ اللَّهُ ِيف ظِلِّهِ ، يوَْمَ لَا ظِلَّ إلَِّا ظِلُّهُ : اْإل
لٍ ، فقََالَ : إِِّين أخََافُ اللَّهَ  نِ تحََابَّا ِيف اللَّهِ اجْتمََعَا عَليَْهِ وَتفََرَّقاَ عَليَْهِ ، وَرجَُلٌ دَعَتهُْ امْرَأةٌَ ذَاتُ مَنْصِبٍ وَجَمَا المَْسَاجِدِ ، وَرجََُال

يِنُهُ ، وَرجَُلٌ ذكََرَ اللَّهَ خَإلىا ففََاضَتْ عَيْنَاهُ(.	 لهُُ مَا تنُْفِقُ َمي قَ بِصَدَقةٍَ فأَخَْفَاهَا حَتَّى لَا تعَْلمََ شِمَا ، وَرجَُلٌ تصََدَّ
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ال�سماني �أخوي بريدو
الرفاعي ال�شيخ �إبراهيم

سا���م����ني أخ����������وي ب����ري����دوحر���ب���ي ال����ح����اب����س م���س���ي���دو

المسيد ه��ذا  أعمر  التوحيد  الوعيدبكلمة  يوم  وباعث  يامجيد  حي  يا 

سيدو طاع  مولاي  أيدو  وتعطي  مشمر كارب شدَ حيلو ود البكري الرشيدنافعة 

إيدو ال���دًرة  ضبًاح  بعيدو  لحد  عيدوك��رم  ليالي  ونحضر  يامريدو  ورح 

ياجايب من بعيدو انظر دليبو وجريدوالفي أم عيدان جديدو أبدا مافيش نديدو

تزيدو ياكريم  يارب  أيدو  قبل  صعيدوبالفرحة  في  قمرا  وهو  البريدو  أري��د 

كيدوود العباس ياالفريدو بركات وكيله زيدو دائما  وعدوه  جديدو  أتم  يارب 

الرفاعي ناظم القصيدو وبيك دائما سعيدو

صل ياربي المجيدو عد الجراد والصيدوتوصل للرسول في مسيدو وللمسلمين تزيدو
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ن�سايم الليل
ال�شاعر محمد بابكر الدروي�ش1

ع��ي��دان أم  في  ه��ب��ي  ال��ل��ي��ل  ع��م��ي ب���ال���خر�ي�ات ل��ل��ب��ع��ي��د وال�����دانين��س��ائ��م 

وصباحك مساك  في  ع��ي��دان  أم  ي��ا  مصباحكنعم  ف��ي��ك  ض���وَ  ال��خري�  ف��ي��ك  ه���لَ 

اصباحك ف��ي��ك  وح���لَ  ال��ل��ي��ل  دج���ى  ارب��اح��كم��ا  في  زاي����دة  التمكين  في  زاي����دة 

ال��خري�ة ال���ك���رام  ال����س����ادات  ط���اه���ر ال���ي���دي���ن ال���ج���ن���ان وال���سر�ي�ةوارث 

خري�ه زاف���ر  بيكا  ع��ي��دان  أم  ال���تُ���ق���ى والر��ب�� ب���اق���ي ل��ي��ه��ا ذخر�ي�ةاض��ح��ت 

وش���اف���وا ل��حرب�ن��ا  زارو  م���ن  ك��ش��اف��ون��ع��م  ال��ب��ع��ي��د  ع���ي���دان  ام  س���اك���ن 

اح��ي��ا ل��ي��ن��ا ال�����دار ب����لَ ل��ي��ن��ا ن��ش��اف��وحر�ب�ن���ا الم���ع���ل���وم ال����ظا�ل��م ك��ش��اف��و

زرن��ا ليكم  ون��ح��ن  ي��ال��زاي��ري��ن  ازدن���ازورت����و  ليهو  وش����دوا  بالنفحات  اح��ك��وا 

ن���ذورنان����ت ي���ام���اشي احي�ك�� ل��ي��ه��و ع��ذرن��ا ليهو  ون���وفي  ن���زور  ليهو  ام��ت��ى 

ادن���اس���اال���وف���ود ج���ات���وا م���ن ج��م��ي��ع اج��ن��اس��ا درن  م���ن  الال����ب����اب  ط���ه���رَ 

ناساع��م��ت الاف�������راح ب��ه��ج��ت��ا واي��ن��اس��ا بي  وال���ق���رى  ع��ي��دان  ام  وف��رح��ت 

 ال���ن���س���م ه�����بَ ت�����الا ج���ه���ة ال�ش��رق
ن��دم��ن لا�ل�ب���واب ب��ال��وق��وف وال��ط��رق

الر�ب��ق رف���ي���ف  بي  الاف�����ك�����ار   ت������وَه 
ن��ق��ت��ف��ى ون��س��ل��ك ل��ص��ح��ي��ح ال����درب

اي���دي���و وف��م��و وهموال���دروي���ش م��اس��ك بي  خملو  خ���تَ  ال��ق��وم  سا�م�ني  ف���وق 

كموألَ�����ف الام�������داح ف���وق���و ج����دع نمو في  ي���دخ���ل���وا  ال����وك����رات  س���اع���ة 

وس��لً��م ش��ف��ي��ع��ن��ا  لي  ي����اعا�ل��مَ  الً��س��ل��مصي�ل�  ف���وق  ن��اج��ا  وع�����رَج  م���ن سرى 

ل��ل��م��ت��ألمت��ش��م��ل الاسا��ل���م الام�����ي والم��ت��ع��ل��م وت��ش��ف��ي  الأوزار  ت��غ��س��ل 

1)الأستاذ الشاعر محمد بابكر الدرويش يسكن مدينة الدندر، خريج معهد التربية الدلنج دفعة 1-966م حتى نزوله 
بالمعاش في أكتوبر 2008م.

1- عضو مؤسس لخيمة الحردلو..
2- عضو هيئة حلمنتيش العليا.
3- كان أمير شعراء ولاية سنار.
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فرعك طـاب
محمد بابكر الدروي�ش

طائل وزن��دك  طاب  ال����سا�م��ني ك���ل���و ن��ف��ائ��لفرعك 

المائلب��س��م ال��ل��ه ب���ادي وق��ائ��ل البعدل  شيخي  ف��وق 

دلائ��ل عندي  ق��ولي  وع���وائ���لبنظم  أسر  رك��������ازة 

للسماني ال��ق��وم��ة  ضام�نين����أوي  بيهو  ط��رق��ي  ش��ي��خ 

ام��اني كيل�  قلبي  ب��ع��د ال�������زورة م��اهام�نيم��رت��اح 

ميعاده في  زي��ارت��و  لات��خش�ى ال��ط��ري��ق وب��ع��ادهسمحة 

س��ع��ادهن��ف��ح��ات ج����دودو اع���اده تم��ش��و  يالجيتهو 

ق��واف��ل دي����ارو  والسافلح��ل��ت في  والصعيد  عرب  شرقا 

حافل اصبح  ال���دَر  الجافلضرع��و  والنعام  الصيد  يالفوا 

لام������را وض�����ح ت��ث��ب��ي��ت��وي���ام���ن���ك���ري���ن واب��ي��ت��و

بيتوج����اب ل��ق��م��ر ع��رب��ي��ت��و داخ���ل  الساحا  ش��اق��ه 

نصيحه عندي  فصيحهياسامعني  ل��غ��ات��ن��ا  ب��ال��س��ن 

نصيحه حديدتر  القوم  الصيحةكاب  في  المضيق  ح��لَ  كم 

كامن السحايب  في  متايمنب��رق��ا  لاح  ال��ق��ب��ل��ه  ت���الا 

آمن اصبح  الخائف  ب��ج��اه ال��ش��ف��ي��ع ال��ض��ام��نقلبي 

نقيه صلاتو  جاب  ل���وال���د ال���ب���ت���ول ورق��ي��هدروي��ش 

مسقيهلاغ���رب���ي���ه ولاشرق����ي����ه الجنان  ح��وض  م��ن 



179

ياما�شي لام عيدان قريب
محمد بابكر الدروي�ش

قريب ع��ي��دان  لام  ي��اميش� 

م����أوى الارام�����ل وال��غ��ري��ب

يارقيب ي��اح��ي  ال��ل��ه  ب��س��م 

والم��غ��ي��ب الم����ش����ارق  رب 

غيب ب��ك��ل  ع��ل��ي��م   ع����الم 

لايغيب دائ����م  ع��ق��ول��ن��ا  في 

يالبيب ح��ق  وق���ول  ام���دح 

الحبيب ب��ال��ن��ب��ي  وث��ن��ي��ت 

ذك�������راه لا�ل�ل���ب���اب ط��ي��ب

وال�����ذَ م���ن ط��ع��م ال��زب��ي��ب

جيب لينا  ش��د  يامريد  ق��وم 

نجيب م��ام��ون��ا  ك���ل  ف���وق 

يامجيب ال��ع��ط��ا  ي���أواس���ع 

ج��ود ي��اك��ري��م ل��دع��ائي جيب

الرطيب ال��س��وح  ج��ه��ة  م��ن 

وطيب عبقا  ال��زم��ان  ف���اح 

خطيب منشد  اللبيب  وق��ف 

تطيب دائم�����ا  ل��ل��ذك��رت��م 

وشيب شبان  صلح  ال��سام�ن 

القشيب ال��ث��وب  البس  وك��م 

المشيب ال��ه��ول  في  اح��ب��اب��و 

العشيب ال����وادي  في  يحلوا 

العجيب وامروا  الوقور  شيخنا 
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وجيب لال�ح��ب��اب  الر�ض�ع���وا 

مجيب وال���رب  دع��ى  للناس 

نجيب اص��ب��ح  همل  م��ن  ك��م 

ه��ل��م ي���اص���اح���ي الاري����ب

ريب ك��ل  م��ن  بعيد  وخليك 

القريب ال��ف��زع  س��اح��ة  في 

ت��ل��ق��ى الارام�����ل وال��غ��ري��ب

ادي���ب زول  ك���ن  ي��اق��ص��دا 

حديب ك��ن  مصالحك  وعىل� 

وال��ك��دي��ب ال���زراع���ة   والي 

الجديب البلد  بخصبو  دي��ل 

البليب سجع  ال��حام�م  غنى 

الدليب ع��الي  ف��وق  ت��وا  نغما 

جلب ال��ن��اس  جالب  ال��سام�ن 

الصليب واه����ل  ال��ص��اب��ئني� 

مصيب للجوف  رم��ى  سهما 

الخصيب ال��ب��ل��د  ج��ه��ة  م��ن 

العصيب ال��ي��وم  في  ي����ارب 

نصيب أوف��ر  نحوز  الخير  في 

عيب كل  جيت  بقول  درويش 

الصعيب الام���ر  راك���ب  وك��م 

اللعيب وب���ارى  الخطا  تبع 

شعيب ناقة  ص��ار  الدنيا  في 

اخ���ت���م صا�ل�ت���ك ي��ال��ب��ي��ب

الحبيب ط���ه  ن��ب��ي��ك  عى�ل� 

صبيب ب��ال��رحام�ت  الم��زن��و 

خبيب وس��ي��د  ق��ت��ادة  س��ي��د 
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ال�ساكن �أم عيـدان
علي حميده

ال���سا�م�ن س���م���ي  ال����غ����وث  ليود  بميش�  ان��ا  ع��ي��دان  أم  الساكن 

الانساناحفظنا والأخوان من كيد الحسود والجان ياخالق  يارحمن  ي��ارب 

القرآن الخلقو  والجان  الأن��س  الشأنشافع  أحمد عظيم  بالعدنان  ثنيت 

قول يافمي في السمان الأيدو الرحمنخليت البلد مزان من غير كهربا وعمدان

القيمانلضيفو ياخلان ضبًاح للسمين في الضان الخلفو  نديان  يوت  الكفو 

الوجهو مامصرور تلقاه يوت مسرورقوماك لمسيدو نزور من غيرو مافي مرور

ماميالشايل البريم بشمال في كتفو اليمين الشال للدنيا  شيال  الحمول  اللي 

بوس اب��رك  لفو  نفوس  لينا  احيا  أبو البكري ودالغوث الأيًدو القدوسكم 

صاد قبل  دربو  من  الحساد  رقادالشامت  ما  حاشاه  الفقاد  الطيب  أبو 

حدوالغوث العظيم مادو وسيدي الرسول جدو البقيس  مافي  ممتدو  البحرو 

نفحات فيضكم  من  الاب��وات  ود حميده جاب ابيات في سيد الساداتبحرمة 

ص�����ل ي���اع���ظ���ي���م ال�������ذاتالسمان يزيد ندرات يكون ريس الحضرات

للبيعنو شاف الذات
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�ساكن ام عيدان
نور الدائم محمد الب�شير

سماننا عيدان  ام  ال��ض��و الم��ك��ان بش�ران��ا بيهساكن 

 حي يا رحمن داحي الارض

بي حق نبيك طه العدنان

الان������س������ان  رازق 

الام��ان امنحنا  واص��ح��اب��و 

أوزان  ب����ن����ظ����م 

الحيران ملجا  البكري  ود 

السمان شيخنا  الفريد   فوق 

القيمان ف��ارس  الندر  سمي 

 ال����ج����اف����ا ال����ن����وم

ص����ل����ح ال���ع���م���وم

مظلوم لكل  انصف  كم   كم 

فخر الطريق جدو طيب القوم

 ع����������الي الم�����ن�����ار

ن����س����ل الاب����������رار

سنار شروق  بي  بقعته   في 

ال��ص��ال��حني� اه���ل الاي��ث��ار

دار  ال�����ك�����وب�����و 

زار ال����ل����ي����ه����و 

ح��وار بقالو  مريد  ك��ل   لي 

اسرار ومأل�وه  حالو  اصلح 

 ه����ي����ل����و ال�����ك�����رم

ضرع���������و ال���ع���ت���م

العشم لاهل  الكنوز   وهب 

شتم ولا  س��اب  لا  ح��اش��اه 

 ش��ي��خ��ن��ا الم��ح��ب��وب

ح��������لَ الم�����رق�����وب

المطلوب وه��ب   للزائرين 

غير حبوب من  العلاج  عنده 

 ح���ص���ن���ي الم���ن���ي���ع

ذاك��������ر ال��س��م��ي��ع

الجميع م��ن  الاق��ب��ال   وج��د 

والصقيع والحر  الخلوة  في 

 راع��������ى ال����ح����دود

ف����خ����ر ال�����ج�����دود

 ال��ب��اس��م ال����ورع ال����ودود

ال��ح��دود ج���أوزت  نفحاته 

 م�������ن ال���ص���ع���ي���د

أص������ب������ح س���ع���ي���د

 ب����رَاق����و ت���يَ���م ل��ل��م��ري��د
عيد واي���ام���و  رؤي��ت��و  بي 

 صا��ل���ة غر��ي�� ع�����داد

سعاد ال��ل��ه  ش���اء  إن 

الميعاد لشافع  ال��ل��ه   م��ن 

ن��ورال��دائ��م وآل���و أج���داد
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�شيخ الفقري والغنيان
ال�شاعر محمد الب�شير- ود القمبيلا

الأج���راس رن���ة  ع��ن��د  البلحقن  س��ي��د 

بتنقاس ولا  بتنعد  ولا  ك��رام��ات��ك 

باقراس في  الله  وعبد  الفكي  ودبيلو 

تنظر  ع��ي��ون  تسمع  أذن  س��وي��ت��ون 

وي���دي���ن ت���خ���دم غ�����روض ال��ن��اس

ش���ي���خ ال����ف����ق����ري وال���غ���ن���ي���ان

وسلطان ولي  القوم  طيب  جدو  وشيخنا 

الحارا التعصر الزول تضوقو نومة الكيعان

وبيان عيان  ال��ي��وم  داك  فيها  بتظهر 

كافيتك ما  برضو  فضائلك  اذكر  ما  وكل 

بيتك المساكين  الال�م��ي  الحائر  ك��اب 

زيتك الورادين  القطع  يالحنضل  تعيش 

بتغير ولا  ب��ق��دم  لا  ع��ن��دي  شيخنا 

ومخير مشار  القوم  طيب  جدو  شيخنا 

جير م��ا  ب��ع��د  ال��غ��اي��ث  بنقذ  شيخنا 

تتحير ال��رج��ال  س��اع��ة  وينتصر  يظهر 

مقامو للبعرفو  خر�ي�ات  كلو  الشيخ 

ماهامو وعرفتو  سمعتوبو  ودب��رك��ات 

عضامو رميما  وخال�ه��ن  ال���زول  ص��دم 

كلامو ي��اخ��دو  ات��ح��رو  م��ا  قبل  شطبا 

كتار ل��ل��ق��روش  ب��ع��اي��ن  ك���ان  ال��ش��ي��خ 

اشعار كتب  الدين  سيف  فيو  ماكان 

والطار بالليدين  مدح  فيك  إبراهيم  ولا 

كتار المشايخة  بنجيك  نحن  ك��ان  ولا 

الاسرار م��ع��دن  ع��ن��دك  ان���ت  ال��ش��ي��خ 

ال��ش��ي��خ ان���ت م��ن ك��ل ال����دول ت��ن��زار

ال��ش��ي��خ ان���ت م��ا ب��غ��روك ب��ال��دي��ن��ار

احتار الدليل  البيهو  بتنقذ  انت  الشيخ 

سنار ن���اس  خيل�  بتشهد  ال��خ��رط��وم 

حار رده���ا  الرب�دان��ه  في  ك��رام��ة  ثابته 

ع��ن��دي كلامو الم��اس��م��ع  اس��م��ع  داي���ر 

النامو الجماعة  ذي  رق��د  ادم��دم  وم��ا 



184

وحكامو بعاصمتو  البلد  ه���زاً  سرى 

اع��دام��و ب��ا  الحكم  ال��ص��در  ذم��ة  ب���را1 

الصياح صيحة  العند  اللحق  سيد 

صاح عال�م��ة  فوقكن  وم��ح��جال�ت  غ��ر 

راع��ي��ه��ن م��س��ق��د ل��ي��ل��ي��و ل��ل��ب��ي��اح

نيتو اسوي ذي ماجدو من غضبو الجبل قام زاح

ال��ل��ي��ل ال��ه��ج��ع لم��ا ال��ك��ب��ار ج��ت راح

وال��ن��ائ��م ش��خ��ر ثم���ر الم��ق��مرب� م��اح

باح ما  اللسان  بيهو  غميس  سرا  كشف 

لاح ونصيبهم  وكسبو  غنو  منك  الناس 

يا أم عيدان هنئية الشاف مسيدك وزارك

ال��سام�ني جال�ئ��ك م��ن ص���داك وغ��ب��ارك

ج��رارك الرجلها  الهجعة  صيحة  سباق 

معارك في  انتصر  ك��م  الصالحين  بطل 

متقدم الطرق  كل  ف��وق  طريقنا  نحن 

ويقدم الرجال  في  يشيخ  ي��وم  ما  وك��ل 

متندم ال��ع��ظ��ي��م  وال��ل��ه  زارن����ا  الم���ا 

بهدم قيفو  ف���وق  ال��ب��ح��ر  م��اش��ف��ت 

سكتا وعليو  قولتو  كتير  م��ن  قليل 

شتى اب��ن��خ��ائ��ب  ي���ا  م��ن��ك  داي�����ر 

ان���ت اخ��ل��ص��ت ل��رب��ك ك��تري� وح��دت��ا

يبسطا اي��دي��ك  ت��رف��ع  م��ا  ك��ل  ب��دي��ك 

والناس الجنون  الساجدين  ليك  من  يا 

صي�ل� عى�ل� رس���ول���ك ق��ائ��د ال��ف��راس

الناس م��ن  تغنيو  ب��اال��حال�ل  محمد 

لباس ارق��ى  واخ��رى  دنيا  تقوى  والبس 

1( من البراء	
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تلفونو يرن
ال�شاعر �أن�س محمد المادح

ترن اجراسو  ضرب  بحنتلفونو  لديارو  عيدان  أم  فارس 

علن ب��ق��ولا  ن���در  مؤمنسا�م�ني  صرفو  بغداد  من  جاب 

بتعلن شارتو  م��رح  أم  ممتنمن  كيبلو  القوم  طيب  من 

موطنفي عصرو فريد في طبعو رزن نفسو  النفحات  فوقو 

المتمكن ال���زم���ان  مسكنغ���وث  ديم����ة  لآلام  ه���و 

الشبكات كل  ترن  م����ش����ح����ون����ة ش���ح���ناجراسو 

فطن ادارت��و  في  مدير  بيوزنشاغل  ليها  ال��ن��اس  ح��وائ��ج 

ل���ج���ن���اب���و م��ت��م��س��ك��نأوع�����ى ت��ط��ن��ط��ن اخ���دم

وحن ب��رأف��ة  ليديهو  ليكيحنقبل  عسى  عيدان  أم  زور 

متحجن ل��ذن��ادو  بتلجنم��اس��ك  زخر�ي�ت���و  ف���كً  ل���و 

بلبن زرع�����و  بلقنال��ح��ب��اه��و  درس����و  وال���ع���اداه���و 

وزن ليها  ما  كتار  شوف سيف الدين ليها مدَوننفايلو 

بوريهويرن ج��اب  المتمحنال��ل��وري  البوكسي  وصاحب 

ممتن دقشو  الليل  سوق  مدندنفي  ذك��رو  ساحاتوترن 

ترطن كلها  الخلوق  يمحنخىل�  ذك���رو  ال��ن��ع��ام  حتى 

ت��وزن للكل  وسا�ل�م  تأمنصال�ة  لينا  الم��ع��ص��وم  تصل 

لحن اه���داك  النظم  متيقنأن��س  بيك  يالسمان  فيك 
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و�أرث القيمان
�شامة ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري

وارث القيمان الساكن ام عيدان

ي���ام���ن���زل ال���ق���رآنال����ه����ي ي����ارحا�م��ني

ون�ش�رب م��ن دن��انيب���ن���ب���ي���ك ن��س��ع��د

أوزاني ب��ج��ر  ي���اف���ارس ال��ف��رس��انيف��ي��ك 

عيدانيي���ال���سا�م�ن ل����ولاك ام  ماكانت 

دخ��ري��ن��ا ل��ل��ق��واسياب���وي ي��اق��وم نرب�اسي

وساسي وسيلتي  يباسيع��زَي  حين  ومطري 

داروق���م���را ت����ام م����دارو ع��ي��داني  ام  في 

اعطاهو حام�د  واسرارواب���وي  اس���م���ه 

ندارو اب��وي  ل���ل���كر�س� ج���ب���اروعاجيبني 

وك���م ن��ف��ض غ��ب��اروك��م ه���دى وك���م ربى

والاذك���ارواب����وي ع��م��ر دي����ارو بالخلوة 

الحالك الليل  ض��أوي��ه��و ب��ا ان���وارودم��اس 

بحارو عميقا  ل��ل��وارد ي��ا اح��ب��ارواب���وي 

مشارو ال��حرض�ات  ول��ل��خ��ي��ول ام����اروفي 

واي����ده����و ك��ب��اروت���وج���و الم���خ���ت���ارو

ح���رارو رج���ال  اب��وات��ه��و الاب����رارووارث 

خياروصا�ل��تي ل��ي��ل ن��ه��ارو الرسل  للفي 

الاسرارش���ام���ه م���ن ب��ح��ارو ت���ن���ه���ل 
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�أبوي الطايله ايدو
�شامة ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري

اب���وي ال��ط��اي��ل��ه اي��دوع��اج��ب��ن��ي ان����ا وب��ري��دو

ك�����رم با�ل�� ت��ح��دي��دوال�����ه�����ي ي���ام���ج���ي���دو

ال��وع��ي��دو ش��اف��ع  ادع����وك ي����ارب زي��دوبنبيك 

ف��ري��دو عر�ص�و  ال��ف��اق ن���دو ون��دي��دواب����وي في 

ي���رش���د ي��ع��ز م��ري��دوال������زار اب�����وي س��ع��ي��دو

البتقتابواب�����وي ي���اق���وم ح��ب��اب��و ست�ري  ت��وب 

 ب���ن���ف���ق با��ل�� ح��س��اب��و

ال��ج��ب��ل ال��ف��ي رح��ب��اب��و

 ب��ف��خ��رب��و ب��ت��ن��ب��اب��و

ترحبابو يعم  للناس 

اس��ق��اه��م ص��افي شراب��وال���ج���وه���و ي���ا اح��ب��اب��و

ج��ري��ال��و دور  وكالواب������وي  الكشكش  اسقى 

خلخالو الر�ب��ن  ب��ل��ح��ق يمن�ي� وشام�ل��وراك����ب 

لم���ق���ام���و ك��ال��ق��ب��ال��و ال�����ن�����دُر ال����كُا�مُ��

صلصالو وع��زي��ز  وفالوطيبي  هيلو  العظمة 

ع��ي��دان��و ام  ب���ه  القيمانوزان�����ت  ب��ه  وط��اب��ت 

زم��ان��و ال��غ��وث في  حري�ان��واب���وي  ي���ا  ه����زو  كي 

ب��ال��ص��دق والايم���ان���وخ�����دم ط���ري���ق سام�ن��و

ك���ال���دوري وال��جام�ن��وم��س��ل��س��ل ن��س��ب��و كام�ن��و

ولاكاب������وي ال������رب ح��ب��اك واظ����ه����ر  ت�����مَ 

اج����د الم����دد ورض����اكي���ا اب�����وي ب��ح��ق اب���اك

ال���ذاتال��صال�ة وال��سال�م ي��وم��اتي عظيم  ت��وص��ل 

ب��ي��ك��م م��ت��ي��ن��ة صال�تيش��ام��ة ب��ت��ق��ول ي��ا اب���واتي
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مربي جليل
�شامة ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري

جليل م��ربي  ي��اق��وم  ظليلأب���وي  لينا  ظليلو  وأرف 

ال�����سا��م��ني 

الحوبا  دخ��ري 

ل��ي��ن��ا دل��ي��ل

وجليل عظيم  والليلي��ام��ولاي  بالضحي  ادع���وك 

الويل ي��وم  نبيك  الخيلح��وض  شرب  فوقو  نشرب 

سليل ك����رام  م��ن��ب��ت  ليلم��ن  وج���وه���م  م��خ��ب��تني� 

الميل دار  زه����دو  ياحليلق��وم��ا  ال��ك��رام  لاب���واتي 

العنتيل ش��هام�  الخيلف���ارس���ا  في  الصافنات  هيلو 

مهيل ب��ال��صال�ح  يكيلم��ل��ث��م  ل��ي��ه��و  الم��ق��مرب� 

ب�����زم دن����ق����رك رط����انت��س��ل��م ي���اب���ا ي��اس��ل��ط��ان

سمتاندم����م س��ح��ب��ك ال��ه��ت��ان ويوت  يصر  ككرك 

ام��ان ج��اه��ك  ي��اب��ا  ت��اج��ك ع��ز وق���ار وايم��انملكا 

الفرسانم���ت���ن���ول���ك ال��س��ي��س��ان تركة  ي��ا  تعيش 

ع��ي��دان ام  داره����و  اب���وي دخ��ري��ن��ا لال�زم��انملكا 

لان ما  قط  ابصهلي  ملانراك��ب  ديم��ة  وداف��رب��ح��رو 

م��ل��وك ود  ي���اب���ا  السلوكم��ل��ك��ا  اه���ل  الاس���ي���اد 

ابوكدي���ل ال��ب��ن��ق��ذو الم����دروك والبكري  القوم  طيب 

الخيرس��م��ي ال���سا�م�ني ال��ب��شري� بيهو  الم��هال�  بيهو 

فطيراب��وي ي��ا ق��وم م��ربي جدير ماهو  العاسو  وعوسو 

ل���ل���م���رس���ول الم�����ا ق���راصى�ل� ي����اب����اري ال����ورى

تتجرااك������رم ش���ام���ة وان���ظ���را لا  ال���داري���ن  في 
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خيل الغيب
�شامة ال�شيخ ال�سماني ال�شيخ البكري

حن�ي� ق��ل��ب��ي وح��س��س��نخ��ي��ل ال��غ��ي��ب ع��رك��س��ن

ح�����س�����س�����ن وحدثنلي  اذني  في  همسن 

مادسدسنف�����������وق ع����رك����س����ن النجوم  مثل 

ال��غ��ب��اشم�����اه�����ن ه����وش����اش ق��ش  مابيكلن 

ال��دع��اش ج��اني  جهتن  الرشاشم��ن  ماهو  غزير  مطرا 

تراب مابشيل  حافرن  للسحابديل  فوق  سرن  بالسر 

ف��ارس��ا مهاب ق��اي��دن   دي��ل 

طعام من  لجوفن  طأويت 

الصعاب بميش�   مابنقرع 

بنظام س����ارن  ال��ج��و  في 

هام الله  في  ق��اي��دن  سهامدي��ل  ولي  سيفو  التقوى 

نخيل ام  في  نبيهن  صهيلطالبت  الجو  في  تسمعلهن 

عديل شمر  ق��اي��دن  دليلدي��ل  ف��وق��ن  ال��ب��شري�  ود 

وس��م سام�ن ف��وق��ن ختمف���رزت���ه���ن م���ن ال��وس��م

بنم ف��وق��ن  الغيب  لجمخيل  وامسك  اركب�ن  طالب 

ورع ف��ارس��ا  ال��ب��شري�  ودرعود  ت��وب  الصلاح  لاب��س 

زرع الله  في  ال��ك��رم  حا�م�د اب����وي م��اب��نرض�عزارع 

الفسيح سوحو  البشير  البطيحود  عندو  الكون  امانة 

رحيح راح��ات  بتلف  والبصيحخيلو  البينهم  تلفى 

م��رسال�صا��ل��تي دوم�������ا ب��رسال� اتى  م���ن  ل��خري� 

بلاءش���ام���ة ب���ي���ك م��ت��وسال� كل  من  ح��واك  وف��وق 
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ياحليل الب�سامر الليل
الفاتح دفع الله �صالح

اخوي يا  ياحليل  الليلياحليل  البسامر  ياحليل 

عيدان ام  الفي  ال���ع���اب���د ال���رح���م���نسام�ني 

وام��ان حصن  رات��ب��و  ارك����انفي  ام  ال���ط���ائ���ف 

ال�����ت�����الي ل���ل���ك���راسال���ف���ارس الم��اب��ن��ق��اس

بقراسال���ج���ام���ع الاج���ن���اس ق��وم  ل��و  تشهد 

م�����دَوال��ط��اي��ل��ة دي���ك اي���دو في  ال�����واف�����ر 

سا�م��ني ال��ب��شري� ج��دوال����ف����اق عى�ل�� ن���دو

ال��ط��رف��و ج���افي ال��ن��ومال����ع����اب����د ال���ق���ي���وم

معلوم ال����دوام  ردومشغلو  لام  م�������والي 

ع��ي��دان ام  ل���ل���م�ت�ن ال��س��ي��س��اني����ازائ����ر 

حفيان ب��ت��ب  ال�������نَ�������ور الم����ك����انلضيفو 

اي����دو في  وال����ش����ام عي�ل�� خ���دوال��س��ب��ح��ة 

ال��غ��وث ال��ش��هري� ج��دوال����ط����اب����ق ل������وردو

ب��ال��ت��ق��وى وال��ت��ح��صني�سا��م��ني اس���م���ه امن�ي�

الارش����د س��ي��ف ال��دي��نالم��ع��م��ر ب��ي��وت ال��دي��ن

الزينصا�ل�ة وسا�ل�م ك��ل حين ال��رس��ول  ي��ا  ليك 

ي��اش��ي��خ��ن��ا ق����ول امني�ال��ف��ات��ح ي��ن��ي��ل ت��امني�
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�أبو�شامة الاغر
الفاتح دفع الله �صالح

س���ن���ار شروق  مابنغارس�����اك�����ن  الاصلو  الاغ��ر  ابوشامة 
يأود ملوك الدار

ابورسوة الندر مرحب خليفة الدار
حكار لأوي  وديمه  الليالي  القائم 

مابنغار الاصلو  اللزوم  يالتلب 
الجبَار الاي����دو  الصفا  يابحر 

امان لينا  الاسمو  السمان  سمَوه 
مكان عالي  الاصلو  الكرب  حلال 

امان لينا  الفيضو  الكرم  يابحر 
الرحمن وموَحد  النعم  ياالوارث 

مكان اعلى  علوك  تلوب  ابواتك 
الوديان وخَر�ضَ�  الطمح  يالبحر 

بالكيزان وسقانا  عمانا  الجودو  يا 
بالالبان ي��روي  بشوش  لضيفو 

النوم جافا  وطرفو  الليالي  ق��وَام 
القوم مشارب  منك  اللزوم  الحبر 

في الدندر لمع اسمك شهير معلوم
القوم طيب  ياجدك  اللقا  يافارس 

يهواك النفور والصيد يجيك ينقاد
الاج��داد ي��أوارث  الهمام  يالشيخ 

فقاد لليتيم  العشم  يابيت 
رقاد ما  وحاشاك  الليالي  يالقائم 

السيسان المت�ن  اب��وك  ياالقرشي 
عيدان ام  ياساكن  النفوس  تهواك 

يالفارس الهمام الشوفتو لينا امان
طربان بيك  وديمة  بهز  فوقك  انا 

اركان ام  تصول   ---- الصلوات 
والصحبان الآل  وتعم  تغشاه 

ضمان نلت  بيها  تقول  للفاتح 
بالكيزان تشرب  العميم  حوضو  في 
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منظومة ج�آلية الكرب
                                     ل�سيدي محمد ال�سمان

 ال���ل���ه ي���ا ال���ل���ه ي���ا ال��ل��ه

بالصفات مضطرين  ندعوك 

غوثاه يا  القاصد  ملجأ   يا 

الذات بسر  الاسام�ء  بمظهر 

بالعماء ال��ط��م��س  سر   برس� 

ب�����أول ال����ب����ازر ل��ل��وج��ود

بالبهاء المخفي   بكنزك 

الشهود إلي  الغيب  عالم  من 

المصون علمك  في  انطوي  بما 

ب��ال��ع��رش ب��ال��ف��رش ب��الافال�ك

وما حواه الكون من مكنون

وبالأملاك الاسني  بالعالم 

بالفناء الجمع  جمع  برس� 

الم��شري�ة ال���دائ���رة  بنقطة 

وبالبقائي والمحو  بالصحو 

الكثيرة المظاهر  ل��وح��دة 

التهامي المصطفي  بالهاشمي 

الله عبد  والمحبوب  بالغوث 

وآل����ه وص��ح��ب��ه ال��ك��رام

والجاه الحياء  ذا  الانام  خبر 

القدر عظيم  عباس  بن  أعني 

الجيلاني القادر  عبد  بالشيخ 

غوث اللهيف وترجمان الذكر

ومصطفي البكري ذي الايقان

العليل م��رف��ق  وب��ال��رف��اع��ي 

ألهي ي��ا  ال��ب��دوي  ب��أح��م��د 

كذا الدسوقي سيدي الجليل

أواه وم��ال��ك  بالشافعي 

النعمان وع��ب��دك  ب��أح��م��د 

داني حام�ك  م��ن  قطب  وك��ل 

العرفان في  ف��اق  خبر  وك��ل 

داني ي��ا  يهم  توسلنا  فقد 

سالك وع��ب��د  محبوب  بكل 

بالسماني الم��ك��ن��ي  ب��س��ي��دي 

المسالك لأن��ه��ج  وق��ت��ف��ي 

الأعيان الصوفية  وطيب 

طالب وكل  وأتباعي  لي  هب 

الجميع عيل�  الستر  واس��ي��ل 

المطالب ويرس�  المني  نيل 

المنيع بحصنك  وح��ف��ن��ا 

فينا داء  ك��ل  م��ن  واحميناواش��ف��ن��ا  رب  ي��ا  وعافينا 

الحلال م��ن  الكسب  ويرس� 

الاغ��ي��ار م��ن  القلب  وط��ه��ر 

ال��س��ؤال ذل��ة  م��ن  ونجنا 

الاك���دار درن  م��ن  وص��ف��ه 
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الجنان مع  السر  لنا  وأحفظ 

الدواعي من  النفس  وخلص 

خير سبيل  ب��ه��ا  وأس��ل��ك 

داعي بها سبيل خير  واسلك 

أزلي بعلم  فأكرمنا  وم��ن��ك 

الاعام�ل في  الاخا�ل�ص  وسهل 

الأجل انقضاء  إلي   وعمل 

وس��ائ��ر الاق���وال والاف��ع��ال

وفقنا المصطفى   ولإت��ب��اع 

والبواطن ال��ظ��واه��ر  وزي���ن 

فارزقنا حبه  حمى  وم��ن 

وباطن ظ��اه��ر  علم  بكل 

اذان��ا م��ن  ك��ل  بقهر   واق��ص��م 

وك���ف ك���ف ال��ظ��المني� عن

حمانا نوى  قد  بسوء  ومن 

تكلنا لا  رب  ي��ا  ول��س��واك 

حاسد ك��ل  كيد  م��ن  ونجنا 

فرجا ضيق  منكل  لنا  واجعل 

معاند معنف  وش��ام��ت 

وم����ن ك���ل ه���م وبا�ل�ء 

م����خ����رج����ا)ثا�ل��ث����ا(

والخسران الغيظ  بنار  واكمد 

الخفي لطفك  من  لنا  واجعل 

ك���ل ع����دو م��فت�ر وج���ان

ح��ج��اب ست�ر ش��ام��ل ثني

ي��ا قهار ي��ق��وم  ي��ا  ي��ا ح��ي 

ي���ارب اح��ف��ظ��ن��االي المام�ت

جبار ي��ا  عظيم  ي��ا  عيل� 

م��ن فت�ن ال��زم��ان والآف��ات

ب��الإيم��ان ي���ارب  لنا  واخ��ت��م 

ي���ا ب���ر ي��اك��ري��م ي��أوص��ول

الجنان في  بالفوز  وخصنا 

المبذول إحسانه  لنا  من  يا 

بحق من فيك له أضحى قدمومن لهم في سلكهم قد انتظم

احمداث��م ال��صال�ة وال��سال�م سرم��دا المذنبين  شفيع  علي 

والإت��ب��اع والأص���ح���اب  وك��ل ص��ب ل��حام�ك داع��يالال 

المصطفي بجاه  أدركنا   واكشف السوء عنا فانا ضعفاءي��أرب 

)ثا�����ل������ث������������ا(  




