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ُ
ية�والواقع�در�ات�ا��سّ تزخر��كتب�المناقب�المغر�ية����ائب�وغرائب�الكرامات�ال���تتجاوز�الم

  وترتفع�بالمتصوف�عن�العالم�العادي.

 
ُ
�ل�ل��زمات�ال���ت

ً
الفئات�واجھ�وقد�عمل�ال��يب�ع����رتقاء�با��طاب�الكرامي��وجعل�منھ�مخرجا

 
ّ

ى��ل�من�ينكره�بخطابھ�ة،�وحاول�تحقيق��متاع�ا������من�خلال�طا�عھ�ا��ما���ال��غي��،�وتحدّ ال�ش

 
ّ
��ي���التخو�في،�ورسم�صورة�متعالية�للو���جعلت�لديھ�القدرة�ع���تجاوز�الم�ان�والزمان�بخوارق�ال�

  ��يبة�غر�بة�تتعدى�القدرات���سانية.

  ،�التصوف..المغرب��سلامي�،.ا��طاب�الكرامي،�.ر�ب.،�المدونة�المنقبيةالغ�،.ال��يب�لمات�مفتاحية:�
  

Abstract:  

Maghribiansofism  books are full of  stranges and oddities of dignity that go beyond 

sensual perceptions and reality and rise above the mystic world. 

The strange worked to promote the paranormal speech and made it a way out for all crises 

facing the fragile categories and tried to achieve sensual pleasure through its aesthetic and 

attractive character and challenged all what the denied through his scaring speech it has also 

drawn a picture of the spiritual man wich made him capable to get through time and space his 

magical of wonder and strange that to go beyond the human abilities. 

   In this research, we will work on identifying the concept of the wondrous 
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 and strange in heritage sources and recent studies and clarifying the relationship between 

them. We have also mentioned the characteristics of the curious and generous types (symbolic, 

desirable, intimidating, aesthetic) as well as its functions (compensatory, aesthetic, excitement, 

suspense, sensual enjoyment .. .) And we see to what extent the religious discourse 

contributed to the consolidation of the wondrous and the generous and the generous and 

granted it legitimacy to gain a more popular base and attract the largest number of recipients,  

To paint a picture of a transcendent imagery of the saint, which may be intimidating or enticing, 

urging his obedience, or even aesthetic in that wondrous characteristic of his dignity. 

 We will also examine in this study the meanings of the symbols that appeared in the karmic 

discourse and try to break them down to understand how they contributed to the 

consolidation of these imagined images   

Keywords: the strange, the obditive, sofism books, the paranormal speech, Islamic 

Maghreb, the mysticism. 

Résumé :  

Les livres soufisme Maghrébine son plein de merveilles et bizarreries de dignité qui vont aude 

là perceptions sensuelles  et de la réalité et s’élèvent audessus du monde mystique. 

Le merveilles a œuvré pour la promotion du discours en paranormal et en a fait un moyen de 

sortir de  touts les crises aux quelles sont confrontés les groupes fragiles et a tenté d’obtenir un 

plaisir sensuel grâce à son caractère esthétique et attractif, est défié tort  personne qui ne croit 

pas son discours on créant un profile mystique merveille étrange au-delà des capacités 

humaines . 

Mots clés : merveilleux,  bizarre, discous paranormal, Maghreb islamique,  Le mysticism. 
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 مقدمة:� 

�سامي�خارق�خطاب�مُ لقد�أنتج�التصوف�خطابھ�ا��اص�الذي�تمّ���عن�ا��طابات��خرى�بأنھ�

نقذ�المجتمع�من�واقعھ�المتأزم،�وترتف
ُ
صة�ال���ت

ّ
خل

ُ
ع�بھ�يتجاوز�الواق��،�قدّم�الكرامة�ع���أ��ا�الم��ز�ة�الم

س،�وتجعل�لصاح��ا�القدرة�ع���التعا��.
ّ
  عن��ل�ما��و�أر����واق���مُد�

�العامة �ورؤى �أحلام د جسِّ
ُ
�ت �أن

ً
�دائما �حاولت �قد �الكرامية �النصوص �طر�ق��و�بدو�أن �عن وال�سطاء

  ا��وارق،�الرموز،�الصور�ال��ائ�ية،�و�ل�ما��و�فاتن،���يب�وغر�ب�تمّ�����ا����ا��طاب�الكرامي.

وسنحاول�����ذه�الورقة�البحثية�أن�نقوم�بقراءة�ال��يب�والغر�ب����النص�الكرامي�من�خلال�عدّة�

د�إ
ُ

ب��ش
ّ
ليھ�ذ�ن�القارئ�وُ�خاطب�ذوقھ�مستو�ات،�جمالية�ظا�ر�ة�لاستكشاف��ل�ما��و�مد�ش�وخلا

ختلفة،�وأخرى�قراءة�ضمنية��غوص�فيما�يحملھ�ذلك�ا��طاب�من�حمولات�لإرساء�انطباعات�ومشاعر�مُ 

  تر�ي�ية�تخو�فية،�ن���وارشاد����قالب���ائ��،�وتمثلات�غرائ�ية.

  محاول�ن��جابة�عن�العديد�من�ال�ساؤلات:

  لغر�ب؟ما����ا��دود�المف�ومية�ل�ل�من�ال��يب�وا�

  كيف�استغل�ا��طاب�الكرامي�ال��يب�والغر�ب�للتعا���بنفسھ؟

  كيف�أسس�ال��يب�لسلطة�الو��؟

�ا��ديث�عن�وجود���يب�كرامي؟
ً
  وقبل��ل��ذا��ل�يمكن�حقا

  :�ا��دود�المف�ومية�لل��يب�والغر�ب .1

�ال��اثية �المعاجم �مختلف ��� �والغر�ب �ال��يب �مع�� �عند
ً
�أولا �الوقوف �من �لابد �البدء �قبل

  والبحوث�المعاصرة�ال���ا�تمت�بال��يب����ال��اث��سلامي.

،�قام��ل�زوج�من��ا�وحدة�
ً
لت�أزواجا

ّ
تب�ل�ا��ستعمال�أن�تجتمع�فاجتمعت،�و�ش�

ُ
"إن�من��لفاظ�ما�ك

�عند�الفحص�
ً
معنو�ة�تامة،�وإن�ال��يب�والغر�ب�لزوج�من�أش�ر�ما�ساد�من��ذه��زواج،�وأك���ا�إش�الا

زوج�ذو�حدين�لا�يجمع�بي��ما�جامع�ي�شكلان��الوجھ�والقفا�لذات�ال���ء،�فال��ب�لھ�وقع��والنظر،�و�و 

رف�وا��سن...أما�الغر�ب�فدال�ع���الذ�اب�والتن���عن�الناس،�
َّ
طر�ف�مثل�ا��فيف�ع���علاقة�بالط

�يُنذر�بالتنقّل�والرحلة�وال
ً
�وحشيا

ً
�خارجيا

ً
وحدة�والغروب�والبعد�والنفي�والزوال�والغموض،�في�ش�ل�عالما

  ).33،�ص.�2006"�(وحيد�السعفي،�والزوال

القارئ�لنص�وحيد�السعفي�سيخلص�إ���أن�ال��يب�والغر�ب�مصط��ان�متلازمان�يُضفي��ل�واحد�

 م��ما�إ����خر.
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  ال��يب�والغر�ب����ال��اث: 1.1

  ال��يب:

أ��اب،�وأمرٌ��ُ��ابٌ،�و�َ�بٌ���ب:�الُ�ْ�بُ�والَ�َ�بُ:�إن�ار�ما�يرد�عليك�لقلة�اعتياده�وجمع�الَ�َ�ب��

ابٌ�ع���المبالغة.   وُ�ّ�ابٌ،�و��يبٌ�وَ�َ�بُ�عَاجِبٌ�وُ��َّ

  الَ�َ�بُ:�النظر�إ���ال���ء�غ���المألوف�ولا�مُعتاد

بُ�منھ،�وأمرٌ�َ��يبٌ�مُْ�ِ�بٌ�(ابن�منظور،�   .)5152،�ص.�1999وال��يبُ�أمرٌ��يُتََ��َّ

�تاب�ال��ص�ل��زه�عن�معرفة�أسباب��شياء�وكيفية�تأث���ا،�واعت���القزو����ال��يب��و�ا����ة�ال���ت

����مس���الشمس����طلوع�ا�وغرو��ا،�والش�ب،�والرعود،�والغيوم�والصواعق� و�ضرب�أمثلة�عن��ذا

� �2000(القزو���، �ص. �نفسھ�1011، �يجد �لأنھ �للإ�سان �ا����ة ��� �ت�س�ب �الظوا�ر�وغ���ا ��ذه ��ل ،(

�عن�معرفة�أسبا��ا�ولا 
ً
  كيفية�حدو��ا.�قاصرا

  :�الغر�ب

)،�"و�ل�أمر���يب�قليل�الوقوع،�33ص.��،9ج�،�1999و�الغامض�من�الكلام�(ابن�منظور،�

مخالف�للعادات�المع�ودة،�والمشا�دات�المألوفة�وذلك�إما�من�تأث���نفوس�قو�ة،�وتأث���أمور�فلكية،�أو�

� �(القزو���، �وإرادتھ" ��عا�� �الله �بقدرة �ذلك ��ل �عنصر�ة، �2000أجرام �ص. �مُ��زات�15، �ذلك �ومن ،(

�ا��اصة� �وأعمال�م �وأخبار�الك�نة �القمر..)، �ا�شقاق ��عبان، �إ�� �العصا �تحول �البحر، �انفلاق �ن�ياء(

س��ى�أنھ�)،�المتأمل�لنص�القزو����18،�ص.�2000بالك�انة،�بالإضافة�إ���كرامات��ولياء�(القزو���،�

 وث.خصّ�الغر�ب�بال���ء�غ���المألوف،�وقليل�ا��د

  �)1رقم��(يُنظر�إ���التعليقال��يب�والغر�ب����الدراسات�ا��ديثة:��2.1

 ال��يب 

 
ُ
 ت

ّ
،�أما�مصط���الغر�ب�فيعود�أصلھ�إ���ال�لمة�Mirabilaسان�اللاتي���قابل��لمة�ال��يب����الل

  ،�وفيما��عد�أصبح�كلا�من�مصطل���ال��يب�والغر�ب�ينضو�ان�تحت�مصط���Extraneusاللاتي�ية�

Fantastique 56،�ص.�2002أر�ون�وآخران،��(�محمد��.(  

عرفھ�ال��يب�ادر�س�كر�م�بأنھ�ا����ة�والد�شة�ال���ت�تاب���سان�عند�رؤ�تھ�ل���ء�لم��عتد�رؤ�تھ�

  ).159،128،�ص.�2007من�قبل،�أو�عند�سماعھ�لكلام�غ���مألوف�لديھ�(

ول:�الت��ب�بمع���ا����ة�والد�شة�أمام�أما�خالد�التوزا�ي�فقد�جعلھ�يدور�ضمن�معني�ن�اثن�ن،�"�� 

فيت�أسبابھ،�والثا�ي�الت��ب�بمع���استحسان�ال���ء�ا��ميل"�
ُ

ال���ء�ا��ليل�غ���المألوف�أو�الذي�خ

  ).36،�ص.�2017الرحلة�وفتنة�ال��يب،�(

،�1993وتزداد�شدة�الت��ب��لما��ان�ال���ء�المت�ّ�ب�منھ�أصعب�ع���الف�م�وأ��م�(�حمدي�الزنكري،�

�ما�ي�ون�صعب�التصديق�()،�206،157ص.
ً
)؛�باعتباره�113،�ص.�2017محمد�يوسف��در����،�وغالبا

  ).50،�ص.�1993سر�خفي�غ���قابل�للتفس���(�تزفتان�تودوروف،�
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 الغر�ب 

)،�إذ��و�70،�ص.�1993اعت��ه�تزفتان�تودوروف�أن�الغر�ب�غ����وا���المعالم�مثل�ال��يب�(

)،�في�تج�ع��ا�ا��وف�والقلق�والشك�36،�ص.�2006(وحيد�السعفي،��يتعلق�بالأشياء�ال���تحدث�فجأة

� �تودوروف، �1993(تزفتان �ص. �ممكن�)225، �ي�ون ��ول ��و�أن �ال��يب �عن �يُمّ���الغر�ب �ما �غ���أن .

 ).113،�ص.�2006ا��دوث�عكس�ال��يب�الذي�يصعب�ع���المرء�تصديق�حدوثھ�(وحيد�السعفي،�

  �:العلاقة�ب�ن�ال��يب�والغر�ب�3.1

يمكن�القول�ان�ال��يب�والغر�ب�يفسر��ل�واحد�م��ما��خر،�أي�أن�ال��يب�يقود�ا���الغر�ب،�كعلاقة�

�49،�ص.��2005ب�بالن�يجة�(�محمد�دحما�ي،�السّ 
ً
)،�كما�ي�تج�ع��ما�احساسان�متتا�عان�متلاحقان�زمنيا

�و�و� �بالغر�ب �أو��لتقاء �"فالاستغراب ستقبِل،
ُ
�الم �عقل �� �� باغتة

ُ
�بالم ���Etonnementحساس �و�أي

�عمّا�ي��قھ�من����ب�حساس�الفج����ول�الذي�ي�شأ�عن� 
ً
ھ،�لكن��ذا��ستغراب�لن�ي�ون�منفصلا

Emerveillement� �الزنكري، �(حمدي "1993)� �ص. �مثل�206،157، �والغر�ب �ال��يب �فإن �باختصار� ،(

س،�لأن�ال���ء�من�غ���معدنھ�أغرب،�و�لما��ان�ال���ء�ونظ��ه�"يت�افلان�لبناء�عالم�من�غ���واقع�النا

أغرب��ان�أ�عد����الو�م،�و�لما��ان�أ�عد����الو�م��ان�أظرف،�و�لما��ان�أظرف��ان�أ��ب،�و�لما��ان�

 ).34،�ص.�2006أ��ب��ان�أبدع�(وحيد�السعفي،�

  �وظائف�ال��يب:1.3.1

 � �الطبيعة، �قوان�ن �يتجاوز �بھ �خاص �عالم �بإحداثِ �ال��يب �الناس�يقوم �آمال �فيھ تتجسد

تخيل.
ُ
�من�أنماط�الم

ً
 وأحلام�م،�ل�ذا�ُ�عت����نمطا

 يحقق�التوازن�والعدالة،�إذ�أنھ�ي�تقل�فيھ���سان�من�واقع�يتم���با��رمان�وا��اجة�والظلم�

 ).6869،�ص.�2005.(محمد�دحما�ي،��و�لم�إ���عالم�تتحقق�فيھ�رغباتھ�وأمنياتھ

 جماليات��ا������إ���التلذذ�الرو���و�يما�ي�(خالد�التوزا�ي،يتجاوز�ال��يب�وظيفة��متاع�

 ).83،�ص.��2015ال��يب،

 .لل��يب�وظيفة��عو�ضية،��عوض��ل�ما��و�تافھ�ورت�ب�وغ���خارق�و��يب�ب�ل�ما��و�مد�ش 

 �،69،�ص.�2002وظيفة�تط���ية،�ومعرفية�(محمد�أر�ون�وآخران.(  

  ��ل�يُمكن�ا��ديث�عن���يب�كرامي؟.2

للعادة�ظ�ر�ع���يدي�عبد�ظا�ر�الصلاح،�مستمسك�بطاعة��الكرامة����"�ل�فعل�خارق �بما�أن

)،�والتصديق���ا�واجب�حسب�ابن�رشد�"���واز�ا����العقل،�23،�ص.�1989(العز��،��الله����أحوالھ"

)،�واعت���ال��ز����أن�من�364،�ص.�18،�ج1984والعلم�بوجود�ا����ا��ملة�من�ج�ة�النقل�المتواتر�(�

،�ص.�6،�ج�2002نكر�أو�ينكر�تلك�الكرامات�"مخذول�فاسد��عتقاد����أولياء�الله�وخواص�عباده"�(�س

)،�فإن�النص�الكرامي�و���يبُھ�و�خلاف���يب�النص��د�ي،�ونصوص�الرحلة�وا��غرافيا،��عت���227
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�إ�� �والفقھ �المناقب �كتب �تكرّس �ل�ذا ��ن�ياء، �لم��زات
ً
�واستمرارا

ً
�امتدادا ��عتقاد��الكرامة وجوب

  والتصديق�بھ.

و�ؤكد��ذا�منصف�ا��زار����أن�ال��يب�لا�يُحدث�أي�رد�فعل�خاص�عند�المتلقي�أو�"�القارئ�

الضم��،�و�تأكد��ذا�المع���إذا�ام��ج�ال��يب�بالدي���فتتكفل�ال��عة��يمانية�بم�ام�القبول�و�قرار،�

  ).3435،�ص.�2007و���غيا��ا�يتأر���الموقف�ب�ن��ن��ار��والرفض"�(

،�9�،1999"ان�ار�ال���ء�لقلة�اعتياده"�و"�الغامض�من�الكلام"�(�ابن�منظور،�ج�بما��ماال��يب�والغر�ب�

�الد�شة�وا����ة����51،33ص.�
ً
�ن��الطبيعية�لل�ون،�مس�با )،�و�ل����ء�خارق�وغ���مألوف�يتجاوز�السُّ

ق�يُف����إ���ال�سليم�و�يمان�بذلك�ال��يب���ما،�والتصدي�التصديق�ذ�ن�المتلقي�فإنھ�يتوجب�علينا��نا

�لأنھ� واق��"،
ّ

�واللا �"اللامعقول �ضمن �أو�تص�يفھ ه �ردُّ �ولا�يجب �الكرامي، �ا��طاب ��� �المتموقع والغر�ب

�من�نصوص�شرعية�مُستقلة�بذا��ا.
ً
  يتأسس�انطلاقا

�تص�يف�تلك�النصوص�ال���دعت�كتب�المناقب�بالدرجة��و���وكتب�ال
ً
فقھ�بالدرجة�ف�ل�يمكننا�حقا

الثانية�إ���وجوب�التصديق�و�يمان�بذلك�ال��يب�والغر�ب،�لأ��ما�"أمر�طبي��"�يحصل�للو���كجائز�ة�

�وِفق��ذا�التصور�تص�يف�ا�ضمن�حقل�ال��يب�والغر�ب؟.
ً
  ن�يجة�مجا�داتھ��ل�يمكننا�حقا

كذا�موضوع،�لعل��ذا��مر��عد�من�الصعو�ات�ال���تواجھ�الباحث�عندما�يحاول�التعاطي�مع��

�"تزامنية" �بقراءة �يقوم ��ل �بھ، �ي�ناول�ا �أن �يتوجب �ال�� �القراءة �طبيعة �النص�و�حتار��� �قراءة (تحاول

ومفرداتھ�بمعان��ا�السائدة�آنذاك����زمن�كتابتھ)�ل�ذا�الموضوع�ونصوصھ،�أم�بقراءة�"إسقاطية"�(تناول�

�أر�ون  �(محمد �آخر) �زمن �بمعا�ي �سابق �زمن ��� ت�ت
ُ

�ك �ال�� �النصوص ،1995� �ص. ف����14،
ُ
�ت �قد ،(

غالطة�التار�خية�من�ثلاثة�أوجھ:
ُ
  بصاح��ا�إ���السقوط����غيا�ب�التأو�ل�والم

  ذلك�الزمن�قد�لا�ُ�عت���كذلك����زمننا��ذا.الوجھ��ول����
ً
 :�ما�ُ�عت�����يبا

 بھ����زمن�آخر.��:الوجھ�الثا�ي�
ً
ما

ّ
����زمننا��ذا�قد�ي�ون�مُسل

ً
 ما��عت��ه���يبا

 قضية�ا��طاب�الدي���الذي�س���للتأس�س�لل��يب�الكرامي�ودعا�إ���وجوب��:الثالثالوجھ�

 تصديقھ،�وال�سليم�بھ�وعدم�ان�اره�أو�رفضھ�،�أو�ردّه.

  �كيف�استغل�ا��طاب�الكرامي�ال��يب�والغر�ب�للتعا���بنفسھ؟ . 2

قة�القلبية����خلفية�قام�ا��طاب�الصو���ع���تذو�ب�ا��دود�القائمة�ب�ن�الواقع�وا��يال،�واعتبار�ا��قي

�ا��يالية �الطاقة �طر�ق �عن �المعرفة، ��انتاج �الد��ا��، �محمد )2014� �ص. �فإن��)،25، �شك �دون ومن

النصوص�الكرامية�ال���وردت����ا��طاب�الصو���قد�تمّ�����ا�بمختلف�النصوص�ا��رافية�و�ساط��،�

�"��لما�)،�52،�ص.�2017(�عبد�السلام�المنصوري،��وقصص�ا��يوان�والقرآن�وا��ديث�النبوي  و��ذا

 
ُ
�تضاعفت�المتعة�الم

ً
�وخروقا

ً
�ةستحصل�انت�قصة�الكرامة�موغلة����التخييل�والت��يب،�وأغزر�خيالا

م��ا،�أما�إذا��انت�قر�بة�من�الطبيعة�المألوفة،�وال�شو�ق�ف��ا�با�ت،�يتم�ال��ر�من�ا��دث�ومن�فعل�

قراءة�تلك�النصوص�الم��ونة�بال��يب�والغر�ب��وأثناء)،�53،�ص.�2015"�(�أسماء�خوالدية،�الو���فيھ
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و�تعا���)،�6ن�ص.�2014(�عبد�الله�بن�عتو،��ي�تقل�المتلقي�إ���عالم�غرائ���يختلف�عن�الواقع�الطبي��

منطقي،�يرتفع�بھ�
ّ

معقول�ومن�المنطقي�إ���اللا
ّ

عالم�المثل�الذي�ي�ساوى�فيھ��إ��بھ�من�المعقول�إ���اللا

����نفسھ
ُّ

�بالان��ار�والت��ب�والد�شة�و�ستغراب،�وقد�جسّد�ال��يب�والغر�ب��ا��ميع،�في�ث
ً
شعورا

�ا�ُ�  �الكرامي �ا��طاب �الصُّ �� ��ُ لم �خلالھ �من س،
ّ
�المد� �الواقع �عن �و�عال��م �بأ�لھ ��رتقاء ��� عّ����و��

 المتصوفة�عن�مطامح�م�ورؤا�م�لت�و�ن�عالم�مُ 
ُ
�ق.ل�خاص���م،�متعا���عن�الزمان�والم�ان�وح���المنطث

�ول�ي�يتحقق��ذا�التّ 
ً
ف�ا��طاب�الكرامي�الرّمز�للتعب���عن�ال��يب�والغر�ب،��ي�لا�ي�ون�خطابا

ّ
عا���وظ

��ا��طابات��خرى.
ً
  عاديا

�ولف�م��مر�أك���يتعّ�ن�علينا�التطرّق�إ���خصائص�ال��يب�والغر�ب�الكرامي،�
ً
وسي�ون�مُجديا

ش���
ُ
القول�عن�نص�ما�أنھ���ائ����لما��ان�يحقق��أنھ�يمكنناقبل�أن��ستعرض�تلك�ا��صائص�أن��

بحيث�أنھ��لما��ان�)،��56،�ص.1993(تزفتان�تودوروف،��انفعالات�مختلفة�تتفاوت�درجة�عمق�ا

�العديد�من��نفعالات�والمشاعر�المختلطة��ان�أك���
ً
�لھ،�مُحدثا

ً
�لذ�ن�المتلقي،�ومُقلقا

ً
النص�مُر��ا

�إ���التعليقنظر�"�(يُ ان�أعمق����الف�م�ذا�حمولة�"أليغور�ة��ائ�ية�نظ���غ��ه�من�النصوص،�و�لما��

  وخيالية��ان�أك���غرابة.)�2رقم�

  ا����ة:�

 ����"وصف��ل��الة�النفسية�ال���ي�ون�عل
ُ
تلقي�جرّاء�استقبالھ�ال���ء�ال��يب،�حيث�لا�يجد��ا�الم

لت
ّ
�للظا�رة،�وإنما�عليھ�بذل�مج�ود��عد���ظة�الصدمة�ال���عط

ً
�جا�زا

ً
(خالد�التوزا�ي،��تفك��ه"�تفس��ا

 )،�83،�ص.�2015جماليات�ال��يب،�
ُ
 و�

ُ
م���ال��يب�الكرامي،�بحيث�عت����ا����ة�من�ا��صائص�ال���ت

�للظا�رة.
ً
ھ�يجد��تفس��ا

ّ
  أ��ا�ت�تاب�ذ�ن�المتلقي�عند�تلقيھ�ذلك�ال��يب�فتجعلھ�ي�ساءل�و�بحث�عل

قدميھ�حينما�يط����و�س������ال�واء�ف�ان�فلطالما�سُئل�أ�ي��عزى�يلنور�كيف��ان�يجد�ال�واء�تحت�

،�1989(�أبو�العباس�العز��،��يُجي��م�بأنھ�"�كأنھ��الموطئ�الصليب�الثابت�الذي�ي��يأ�الناس�للم����عليھ"

و�روي�أحد�م�أنھ�زار�ق���الصا��ة�عا�شة�المنو�ية�و�دأ�ي�ساءل�بح��ة�"�يا�ترى�سيد�ي�عا�شة�)،�49ص.�

جيبھ�من�الروضة�و���تقول:�"والله��ل�من�يقف�علينا��ل��عرف�من�يقف�ع���ق���ا؟
ُ
"�فإذا�بھ��سمع�ا�ت

  ).132،�ص.�2011(أبو�العباس�أحمد�التاد��،��نراه�ح���يتخطى�الباب"

  الد�شة:�

انفعال�يحصل�للمتلقي��عد�ا����ة�ال���سبّ��ا�ذلك�ال��يب�ورحلة�البحث�عن�أجو�ة،�و����ذا�

ى�الشيخ�ا�ي��عزى�يلنور�يأ�ل�ورق�الدف���رغم�مرارتھ،�فناولھ�م��ا�الصدد�قال�ابو�ا��سن�الصا�غ�انھ�رأ

أبو�ا��سن�بالد�شة��أص�ب��نا)،�117،�ص.�1996(�الصوم��،��وحينما�تذوق�ا�وجد�ا����غاية�ا��لاوة

�أك���الكرامات" �من ��"� �د�شتھ: �عن
ً
�مُعّ��ا �قائلا �فردّ �مُرّة، �أ��ا �ع��ا �المعروف �الدف�� �أوراق ���لاوة

  ).117،�ص.���1996،�(�الصوم
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ص�ب�آخر�بالد�شة�حينما�ق����ليلتھ�مع�الو���الصا���أ�
ُ
مسعود�بن�عر�ف،�ورأى�شعر��ذا��خ����يوأ

  ).203،�ص.�1997(�التاد��،��يذكر�الله�بلسان�فصيح

��سب��ا،
ً
�حائرا

ً
�إن�المتلقي�والقارئ�ل�ذه�النصوص�ست�تابھ�العديد�من��نفعالات�ال���تجعلھ�مد�وشا

قِلت�إلينا�ع��مبنفس�
ُ
لأنھ�لم�يصل�إ����،القدر��الذي�انتاب�اولئك����اص����النماذج�السابقة�ال���ن

�
ً
�مُن��را

ً
�لقصور�عقلھ�وقلة�وعيھ�لف�م�تلك�الظوا�ر،�و�التا���سيقف�حائرا

ً
درجة�الف�م�و�س�يعاب،�نظرا

  .أمام�ذلك�ال��يب

  خلفية�دي�ية:��و ��يب�ذ

�و  �لل��يب �الكرامي �ا��طاب �أسّس �من �الدي�ية �النصوص �من
ً
�انطلاقا �اثبات�أالغر�ب جل

ر�من�ان�اره،�
ّ

حذ
ُ
شرعيتھ،�وعملت�كتب�المناقب�والفقھ�ع���إيراد�أحاديث�وح���آيات�تث�ت�مصداقيتھ،�وت

 و����ذا�الصدد�يقول�الغ��ي���مُ 
ّ

��ل�من�ينكر�خوارق�الكرامات�"وقد�يقع�����ذا�إن�ار�من�مُ��د�لا�حذ
ً
را

�عن�قفاه،�كما�جعل�علم�لھ،�وحقّھ��ع
ً
راض�عنھ�وعدم��لتفات�إليھ،�وإن�زاد�فيُصفعُ����وج�ھ�عوضا

إلا�معاند��ةضيف�ابن�قنفذ�أنھ�"�لا�يُنكر�الكرامو�ُ )،�50،�ص.�1979(��الله�لھ�ا��زي����أولاه�وأخراه"

�يؤ �و ���ح�ن��ان�أب)،�4،�ص.�1965(��مجروح����ء��عتقاد،�كث����نتقاد"
ً
عيب�دائما

ُ
كد�ع���أن�مدين�ش

�ذه�)،�195،�ص.�1،�ج1989(�الت�بك��،��خوراق��ولياء����نتائج�م��زات�الرسول�ص���الله�عليھ�وسلم

ا��طابات�وغ���ا�من�النصوص�سا�مت����ت�و�ن�صورة�عن�ا��طاب�الكرامي�ذا�خلفية�دي�ية،�يزدحم�

ب،�لإضفاء�الشرعية�ع���ذلك�ا��طاب�و��
ّ

يبھ،�من�خلال��عطيل�ب�ل�ما��و���يب�وغر�ب؛�فاتن�وخلا

العقل،�بحكم�أ��ا�تدخل�ضمن�اطار�المقدّس�الذي�لا�يجب�رفضھ�أو�ان�اره،�لأنھ�بُ���ع���قاعدة�دي�ية�

�بالاح��ام�يُحصّن�
ً
�مم��ا

ً
يمانھ�ضد�روح�النقد،�كما�تجعلھ�إتمنحھ�الشرعية�وتفرض�ع���المتلقي�"�شعورا

  ).36،�ص.�2010(�روجيھ��ايوا،��قل�وما�وراءه"بمنأى�عن�ا��دل�العقيم�بوضع�ا�إيّاه�خارج�نطاق�الع

  ��يب�مُتحدي:

�ال��يب�الكرامي�عن�نظائره����ا��طابات��خرى�أنھ���يب�يتحدّى��ل�من�ينكره� �يمّ��� ما

من����ردّ�عي��عزى�يلنور �و و�ردّه،�وس���دائما�إ���اثبات�شرعية�خوارق��ولياء�ووجود�ا�بالفعل،�ف�ذا�أب

:�ينكرون���ائب�الكرامات�
ً
رب�البحر�لأر��ُ قائلا

ُ
��م�الم����ع��"�ما�ل�ؤلاء�ينكرون�الكرامة؛�والله�لو�كنت�ق

���والتمائم����قدرتھ�ع���إبراء�)،�4،�ص.�1964(�ابن�قنفذ،��"!!الماء و���موضع�آخر�تحدّى�أ��اب�الرُّ

�بوتكش�وش�ن؟؟"�
ّ

�بوتكش�وش�ن،�مانيلا
ّ

أي�أين�الذي�يخرج�الز�د�من�فمھ،����تحد�العلل�بقولھ:�"مانيلا

  ).39،�ص.�1989(أبو�العباس�العز��،��منھ�أنھ��ستطيع�إبراء��ل��مراض�بكراماتھ�وخوارقھ

  أنواع�ال��يب�الكرامي:.�4

،�كما�
ً
تختلف�أنواع�ال��يب�و�تلون�بتلون�النص�أو�ا��طاب�الذي�يوجد�بھ،�فقد�ي�ون�جماليا

،�أو�
ً
 قد�ي�ون�تر�ي�يا

ً
،�أو�ح���رمز�ا

ً
  ترغي�يا

 :ال��يب�ا��ما�� 
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يُقدّم�الكرامة����قالب�جما���ساحر،�يتجاوز�وظيف����متاع�والتثقيف،�إ���تحقيق�جماليات�من�

�ة�عوّض��شاعة�الواقع�من�خلال�عدّ )،�و 7،�ص.�2015(خالد�التوزا�ي،�جماليات�ال��يب،��نوع�خاص

  أوجھ:

  جس.د����محل�القذر�والنّ إحلال�القُ 

  توظيف�العناصر�ا��مالية�الطبيعية.

�والرّ  ��عتيادي �النفس��عو�ض ��� �قوي �"إحساس �من �ا��مال �يث��ه �لما �والغر�ب �بال��يب �اليومية تابة

فتح�لھ�من�قبل"
ُ
  ).240،�ص.�1991(الميلودي�شغموم،��يجعل�ا��يال�يحلق����أماكن���ر�ة�لم�ت

ب�ممتع.
ّ

  يقدم��ل�ما��و�فاتن�وخلا

بح�الواقع.يتجاوز��دراك�ا�
ُ
  �����والعق���ل��تفع�بالمتلقي�إ���عالم�جميل�خال�من�ق

ث�عن�أ��وتحفلُ  ي�كتب�المناقب�بالعديد�من��مثلة�حول�ال��يب�ا��ما������الكرامة،�فقد�حُدِّ

نفس�)،�86،�ص.�1997(ابن�ي���التاد��،��عبد�الله�الرجرا���انھ�م����ع���قوس�قزح��ان�عند�باب�داره

تاتو،�رآه�أحد�م�ي��ل�من�قوس�قزح�كما��و بألمتصوفة�يُد���أبا�م�دي��ان�يزور�الو���ال���ء��ان�لأحد�ا

نلاحظ�����ذين�النموذج�ن�أن�الكرامة�)،�262،�ص.�1997(ابن�ي���التاد��،��ي��ل���سان�ع���الدرج

����قوس�قزح.
ً
مت����قالب�جما���مستمد�من�الطبيعة؛��متمثلا دِّ

ُ
  �نا�ق

�عا�شة�المنو�ية�أ��ا��انت�"�أجمل�عباد�الله�وإذا�نظر�إل��ا�الناظرون�يفت�نون"كما�اشُ��ر�عن�الصا��ة�

  ).123،�ص.�2011(أحمد�التاد��،�

تكمن�وظيفة�ال��يب�ا��ما���بالدرجة��و������بث�الد�شة�وال��ب�للمتلقي�بطر�قة�جمالية�تحقق�

  �ثارة�وال�شو�ق.

 �:ال��يب�الرمزي 

�تار�خية�أو�دي�ية�(مُ يقوم�ع���توظيف�الرموز����ا��ط
ً
ستعارة�من�اب�الكرامي،�سواء��انت�رموزا

و�ح����ساط��)،��ل�ا�تم�����ا����ا��طاب�الكرامي�بطر�قة���ائ�ية�لتعّ���أالقرآن،�القصص�الشعبية،�

 �سان.عن�آمال�وطموحات��

الرمز،�ذلك�الإشارة�إ���أنھ�ل�ل�رمز�وظيفتھ�ا��اصة�ال���تختلف�باختلاف�السياق�الذي�ورد�فيھ�قم�نٌ�بو 

���ا��طاب��ائ��ل�ذا�لا�يمكن�تأو�لھ�أو�شرحھ�إلا�وفق�ذلك�السياق،�و�ش�ل�عام�ُ�ستَخدَمُ�الرمز�ال��

الكرامي،��التعا���با��طابن�لھ�قدرة�فائقة�ع���أالكرامي�للتعب���عن�التجر�ة�الكرامية�ب�ل�أ�عاد�ا،�كما�

،�فتُحيل����متناول�ا��ميع،�بل�يجعل�ا�أك���عُ ل�ست�س�لة�و �غ�� لأنھ�يجعل�لغة�ذلك�ا��طاب�
ً
�وغموضا

ً
مقا

  ���الشعور�با����ة�والد�شة�والت��ب�وح���التناقض�وال�شو�ش.إبالمتلقي�

د�وتنوع����ا��طاب�الكرامي،�وقبل��س��سال����ذكر�ن�ال��يب�الرمزي�قد��عدّ إو�مكن�القول�

ش����يقت����عليناتلك��صناف�
ُ
���أن�ا��طاب�الكرامي�استعار�العديد�من�الرموز�ال��ائ�ية�من�إأن��

ن��غوص�أك��������ذا��مر��ي�أوا��قيقة��نا����أننا�لا�نود�)�3رقم��لتعليقنظر�إ���ا(يُ �القرآن�وقصصھ
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�يصعب
ً
غلقھ،�لشدة�ا�ساعھ�وتداخلھ�وتوغلھ����علم�اللسانيات�و�دب�والميث�وغ���ا،�وانما��لا�نفتح�بابا

سنكتفي��شرح�الرموز�ال���وردت����ا��طاب�الكرامي��ودراس��ا�دراسة�ب�يو�ة�ضمن�سياق�ا�الذي�وردت�

ن�دلالات�،�وتفكيك�البناء�الرمزي�وما�يحملھ�مفيھ�دون�مقارن��ا�مع�نظائر�ا�ال���وردت����سياقات�أخرى 

وأ�ساق�مختلفة،�كما�سنقوم�بتوضيح�مُختلف�العلائق�الموجودة�ب�ن�ال��يب�الرمزي�وا��طاب�الكرامي،�

  .الواحدة�ع���ضوء��خرى 

  رمز�ا��يوان:��

ل�حضور�
ّ
رمز��سد����ا��طاب�الكرامي�ا��صّة��ك���فتارة�ي�ون�ذلك�ا��يوان��ليف�ش�

 
ُ
ل�ف��ا�"خصم�الو��الم

ّ
"�الذي�مارس�عليھ�"عنفھ�المقدّس"،�وتتج���رمز�ة��سد����أنھ�طيع،�وأخرى�مث

�غرائز� �وكذا �ا��يوانات، �أع�� �ع�� �ح�� �السيطرة �ع�� �وقدرتھ �الو�� �لسلطة �التأس�س �أجل �من
َ

ف ِ
ّ
وُظ

ل�"غرائز�البدن�ال����س���الصو���إ���ق�ر�ا�وتجاوز�ا�ھالصو������حدّ�ذات
ّ
ستُعمل�"�ليمث

ُ
،�أي�أن��سد�ا

(فر�دة�مو��،��أس���وأكمل،�وما�إخضاع�السبع�لإرادة�الصو���إلا�اخضاع�لش�واتھ�وغرائزه"�إ���ما��و 

ل�السلطة،�أي�أن�الو���يكرّس�من�خلالھ�لسلطتھ�ع���سائر�المخلوقات،�)،�53،39،�ص.�2017
ّ
كما�مث

�يف��سُ 
ً
�وصاحبھ�ينظر �يذكر�ابن�مر�م�����ذا�الصدد�قصة�لأ�ي�مدين�شعيب�أنھ�رأى�أسدا

ً
إليھ��حمارا

"فجاء�أبو�مدين�وأخذ�بناصية��سد�فقال�لھ�الشيخ�امسك��سد�واذ�ب�)،�112،�ص.�1908(�بحسرة

لا�تخف�لا��ستطيع�ان��قالف�!لھ�يا�سيدي�أخاف�منھ�:بھ�واستعملھ����ا��دمة����موضع�حمارك،�فقال

  ).1908�،112(�ابن�مر�م،��يؤذيك،�فمرّ�الرجل�بالأسد�يقوده�والناس�ينظرون�إليھ"

ل�الو���من�خلال�سيطرتھ�ع���� 
ّ
سد�صمام��مان�وم��أ�الناس�عند�ا��وف،�و����ذا�إ���جانب��ذا�مث

مدين�شعيب�ا����ذ�ب�ليأخذ��ذن�من�الشيخ��و السياق�يذكر�أحمد��بابا�الت�بك���أنھ�حينما�أراد�أب

فھ�وقل�لھ:�سد�فلا�يرعبك،�فإذا�غلھ�وقال�لھ�"ستلقى����طر�قك�� �نَ ا�ي��عزى�يلنور،�فأذِ  لب�عليك�خوِّ

)،�يكشف�194195ص.�،�1،�ج1989(الت�بك��،��بحرمة�آل�النور�إلا�انصرفت�ع��،�ف�ان��مر�كما�قال"

مع���آخر�يُضمره�رمز��سد،�و�و���سد���اب�الشيخ�أ�ي��عزى�و�ل�من�احت���بھ،�ذا�النص�ع���أن�

لطة؛�ا��اه�والقوة��تتجاوز�تلك�ال���لدى�ا��ليفة�نف سھ،�و�ذا�ما�يتمظ�ر�بوضوح�عند�قراءة�النص�السُّ

الذي�ورد����مُصنّف�دعامة�اليق�ن،�جاء�فيھ�أنھ�حينما�تنا�ت�إ���أسماع�ا��ليفة�الموحدي�عبد�المؤمن�

ه)����م�ا��موع�ال����انت�تقصد�الو���أ�ي��عزى�يلنور،��عث�إليھ�ليأتيھ،�فقدم�عنده�558بن�ع���(ت

�من�مُ�اشفاتھ�الشيخ�ع���ظ�ر�حماره،�فأمر�ا��لي
ً
فة�الموحدي��عض�خاصّتھ�ل�سألوا�الو���أن�يُر��م��عضا

)�ليخت�������ا،�فقال�ل�م:�"حماري�يأ�لھ�السبع�الليلة"،�فتحرّز�ا��ليفة�115،�ص.�1996(الصوم��،�

�ي�لا�يحصل�ذلك�فجعل�ا��مار�ضمن�مر�ط�خيلھ�ووضع�عليھ�العبيد���مايتھ�أك��،�ولما�أصبح�ذ�ب�

�و�سد�رابض�أمامھ،�وحينما�سمع�أبو��عزى�بالأمر�تقدّم�ا����سد�ليتفقد�ا��مار�
ً
�مقتولا

ً
فوجده�عق��ا

،�فنُقل��ذا�إ���ا��ليفة�عبد�المؤمن�فقال���لسائھ:�"اعت��وا���ذه�القصّة�وإن�
ً
وضر�ھ�ضر�ة�أردتھ�ميتا

�ا��مار،�قتلھ ،�فكأنھ�يقول�أنا�ربُّ
ً
�وجعل�ا�أدبا

ً
�فقد�ضر��ا�لكم�مثلا

ً
طتُ�عليھ���انت���با

ّ
����سد�فسُل
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�أبو� فقتلتُھ،�وأنا�عبدٌ�ور�ي�الله،�وإن�قتلتمو�ي�غضِبَ����سيدي�ففعل�ذلك�أو�أشد�منھ�لمن�قتل��"�(

يحمل��ذا�النص�إشارة�تخو�فية�ت�ث�الرعب�ل�ل�من�يحاول�التصدّي�)،�48،�ص.�1989العباس�العز��،�

�أ��اب�ا��اه
ً
�س�نال�جزاءه�وعقابھ.��للو���أو�يقف����وج�ھ�و�شكك�فيھ�(خصوصا

ّ
  وا��كم)�وإلا

�من� �فقط ��سد �ل�س �أنھ �� �يملك�و�ش���إ�� �ح���خاصية �بل �الكرامي، �ا��طاب ��� دراك

 
ُ
�كلام�الم

ً
تصوفة��ش�ل�يدعو�إ���الت��ب،�كيف�لا�وقد��انت�ا��يوانات��خرى�صوّر�ا�بأ��ا�����جيّدا

مالطيور�تحضر�مجلس�أ�ي�مدين�شعيب�وحينما��سمع�وعظھ�ي
ّ
�موت�أغل��ا�من�شدّة�التأثر�بھ�و�و�يت�ل

لم�يقتصر��مر�ع����دراك�فقط�بل��عدّاه�����عض�النصوص�إ���)،�1�،194195،�ج1989(الت�بك��،�

�و���
ً
قدر�ة�ا��يوانات�ع���الكلام،�و�ذا�ما�حدث�مع�الصا���حمزة�بن�أحمد�المغراوي�حينما�ركب�فرسا

�ا��بل�وعندما�وصل�ا��� القمة�نطقت�قائلة�لھ�"أ�عبت���يا�حمزة"،�ف�ان��ذا�س�ب�حامل�وصعد���ا

�للناس�يت���ون�بھ�و���ابھ
ً
متھ�فيھ�الفرس�مزارا

ّ
  ).1908�،95(ابن�مر�م،��تو�تھ،�وأصبح�الموضع�الذي��ل

  رمز�الماء:��2

عت���من�أقدم�الرموز�ع���مرّ�العصور،�يرمز�ا���الط�ارة�وا��ياة�والنقاء�الداخ���الذي�يتم���بھ��ُ 

����البحر 
ً
  )...المطر،����ار�،��الصو���(متمثلا

� �م�انالبحر: �لنفسھ �أن��ةصنع �الو�� �استطاع �ال�� �وعظمتھ �ل�ي�تھ
ً
�نظرا �الكرامي، �ا��طاب ��� عالية

ان�العادي�أن�يقوم�بھ،�نقصد��نا�الم����ع���سطح�البحر،�فقد�سيتحدا�ا�و�قوم�بما�لا��ستطيع���

ث�عن�أ� ص���فوق�أمواج�البحر،�وآخر��ان�ينام�ع����لال�المش��ا�ي�أنھ��ان�يُ ا��اق�ابرا�يم�بن��يحُدِّ

��كتابھ�ولا�يصل�إليھ
ً
�ي�عبد�أرشاش��مواج،�نفس�ال���ء��ان�لمحمد�عبد�السلام�بن��سطح�البحر�حاملا

  ).116�،234�،375،�ص.�1997(التاد��،��الله�بن�أمغار�الص��ا����ان�يم����ع���سطح�الماء�دون�أن��غرق 

�� �عتكشف �ال��يبة �النصوص �تحمل��ن�ذه �رمز�البحر، ���ا �اختصّ �خفية �ومضام�ن معا�ي

  دلالات�عدة:�

إنھ�و�م����الو���ع���سطح�البحر�دون�أن��غرق�يؤكد�ع���ملكھ�وسلطانھ�وسيطرتھ�الملك�والسلطان:��

�قوان�ن�الطبيعة.�عليھع���ذلك�البحر،�لأنھ�استطاع�ان�يم����
ً
  متحديا

يحمل�رمز�البحر�ب�ن�طياتھ�دلالة�الط�ارة�والنقاء،�أي�أن�الصو���بمشيھ�فوق�البحر��نبعاث�والط�ارة:��

.
ً
�نقيا

ً
  �ذا��ع���أنھ�وصل�إ���قمة�النقاء�الداخ��،�وانبعث�من�جديد�طا�را

  رمز�ال��كة:��3

أ�ي�الفضل�النحوي�فوجده�يتوضأ،����إا��سن�ع���بن�حرز�م�أنھ�ذ�ب�ذات�يوم��و بأيروي�

 ولما�انت���من�
ً
وعُرف�عن�آخر�أنھ��انت�لھ�)،�98،�ص.�1997(التاد��،��وضوئھ�لم�ينقص�من��ناء�ش�ئا

�ال��كة�دلالة�رمز�ة�)،�53،�ص.�1989(أبو�العباس�العز��،����رة�لا�ينقطع�ف��ا�الت�ن�ع���طول�العام عدُّ
ُ
��

�عطي�للو���سلطتھ�للكرامة�ال��يبة�ا��اصة�بالو��،�وحضور�ا�"وتوا���ا��بالكرامة�وخرق�العادة��و�ما�

  ).44،�ص.�2015(عبد�الرحيم�العطري،��وم�انتھ"



 القادر�بوعقادةسمية�مقورة،�عبد�

                        

208 

 

يتوجب�التأكيد��عد�ذكر�النماذج�السابقة�أن�الرمز�يخ��ل�العديد�من�المعا�ي�"و�حتمل�القراءة�

�
ً
�اخ��� �مخ��لة �علامة�اصطناعية �ل�ونھ

ً
�نظرا �أمام�احتمالات�التأو�ل، �الباب �و�فتح �المضادة، والقراءة

،�و�م
ً
�ا�أ��ا�كذلك�ف���حاملة�بالأساس�لقيم�ومعتقدات�وتمثلات،�ف�ل�رمز��و�جمال�أوجھ�للمع��"تكثيفيا

واستخدامھ����ال��يب�الكرامي�يجعلھ�يُحقق�انفعالات�مختلفة�)،�26،�ص.�2014(عبد�الرحيم�العطري،�

  تختلف�باختلاف�سياقا��ا،�ت��اوح�ب�ن�ا����ة�والد�شة�والذ�ول.

 �:ال��يب�ال���ي�� 

ث������المتلقي�ا��وف�والر�بة،�وتؤسس�ل�يبة�يقوم�ع�
ُ
���عث�ال��يب�الكرامي�بطر�قة�تر�ي�ية�ت

  الو��.

روي�عن�أحمد�بن�محمد�بن�العثمان��زدي�أبو�العباس�المراك����المعروف�بابن�البنا�أنھ��ان�

�يُص���فرأى�"قبة�من�نحاس�مصنوعة�لم�يُرَ�مثل�ا����عالم�ا��س،�والقبة�محبوسة����ا
ً
ل�واء�و���قائما

داخل�ا���ص�يتعبّد،�ف�الھ�ذلك�ولم�يلبث�لما�رأى�من�صور�مُفزعة�حُفّت���ا،�وأصوات��ائلة�تناديھ�أن�

دنُ�منّا�يا�ابن�البنا�فلم�يقدر�ع
ُ
 أ

ُ
  ).84،�ص.�1،�ج1989(الت�بك��،��غ���عليھ"���الثبات�فأ

ع���تا�ع�ا،�فغض�ت�للأمر�المنو�ية�حينما�اعتدى��عض�الفق�اء�ة�قصة�أخرى�حدثت�مع�الصا��ة�عا�ش

م���أسماؤ�م�من�الزمام"�،�فما�مضت�إلا�ساعاتان�إلا�
ُ
وقالت:�"والله�ما�بقي�ل�م�غ���ثلاث�ساعات�وت

  ).124،�ص.�2011(أبو�العباس�أحمد�التاد��،��والناس�يقولون:�"عشرة�ش�ود�سقطت�عل��م�حواني��م"

ى�يلنور�بأنھ�يف���الناس�بم�اشفاتھ،�أ�ي��عز ���د�م�حينما�أعاب�عحنص�آخر�أورده�الصوم���عن�أ

�عزى�وم���ع����و قبل�عليھ�أبأوأثناء�حديثھ�عنھ�فجأة�انقطع�صوتھ،�ولم��ستطع�الت�لم��عد�ا�ح���

  ).133،�ص.�1996(�أحمد�التاد���الصوم��،��حلقھ،�ساع��ا�طارت�منھ�علقة�دم�واستطاع�الكلام

 
ُ
ك�بھ،�وقد��عّ����ذه�النصوص�عن�سلطة�الو���وقدرتھ�ع���الفتك�

ّ
بأي���ص�يؤذيھ�أو��شك

 �حاولت�كتب�المناقب
ً
 �دوما

ُ
لت�صورة�تر�ي�ية��ةث�ت��ذا�من�خلال�ممارسأن�ت

ّ
العنف�المقدس،�و��ذا�ش�

  تخيلة�عن�ذلك�الو��،�ذات�طا�ع���ائ���غرائ���يُث������النفس�ا��وف�والرعب.مُ 

 :ال��يب�ال��غي�� 

ل����ذلك�ال
ّ
�ترغي�الذي���يبيتمث

ً
�ع���طاعة�الو���ونيل�بركتھ�من�خلال�يحمل�طا�عا

ُّ
�يحث

ً
�يا

  خدمتھ�وز�ارتھ����حياتھ�وح����عد�مماتھ.

�من�أجل�ترسيخ��ذا��عتقاد،�فقد�ورد�عن�السيدة�عا�شة�المنو�ية�
ً
ت�كتب�المناقب�ل�ذا�كث��ا

ّ
وحث

ر����أو�وقف�ع���ق��ي،�أنا�نائبة�الله��عا��
ُ
"،����أرضھ�وسماه...�أ��ا�قالت:�"�أنا�شفيعة�لمن�زار�ي�ورأى�ت

وقالت����موضع�آخر:�"أنا����ثلاث�خصال��لم���الله�وأيّد�ي�واصطفا�ي�وطّ�ر�ي،�أنا�عا�شة�المنو�ية�يا�

  ).116�،119،�ص.�2011(�أبو�العباس�التاد��،��سعد�من�زار�ي�وتم������ووقف�عند�ق��ي..."

� �آخر�ذا �وض�صبغةنص �أمطاركم، ت
ّ
�وقل �أسعاركم �غلت �إذا "� رت�قلو�كم،�ترغي�ية

ّ
�وتنك �ثماركم عفت

َ�ت�النميمة�والغيبة����خياركم،�وجارت�عليكم�ملوككم�فالتجؤوا�إ���
ُ
وعميت�عن�الرشد�مسامعكم،�وك�
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)،�317،�ص.�]د.ت[(نل���سلامة�العامري،��الله�بالأولياء�الذين�خلف�ظ�وركم�يؤمنكم�الله...مما�تخافون"

ف�"اعلم�يا�أ���أن�ا��اصة�من�عباد�الله��م�عند�و���إشارة�أخرى�وردت����كتاب�ص��اء�وادي�الشل

�ذا�بال�سبة�)،�78،�ص.�2017(المازو�ي،��الله�بم�ان،���م�يدفع�البلاء،�و��م�ت��ل�الرحمة،�وُ��تصر���م"

�لتكر�س�قدرة�الو���و�ركتھ�والتعا���بھ�من�خلال�ال��غيب����طاعتھ.
ً
  لكتب�المناقب�وكيف�أ��ا�سعت�كث��ا

للنصوص�ال��ائ�ية�ال��غي�ية�فقد�روي�أنھ��ان�أحد�م�يحضر�لمجلس�ع���بن�اسماعيل�أما�بال�سبة�

،�فت�بّھ�لھ�الصا���ابن�حرز�م�
ً
بن�حرز�م،�و�ان�أول�من�يحضر�وآخر�من��غادر�المجلس،�ولا�ي�لم�أحدا

(�ابن�ع�شون،��أنھ�من�مؤم���ا��ن،��ان�يحضر�ل�ستمع�ا���الشيخ�ومحاضراتھ�ولينال�بركة�مجلسھ

)،��ذا�النص�ُ�ش���أن�طلب�بركة�الو���لم�يقتصر�فقط�ع�����س�بل��عدّاه�لل�ائنات�60،�ص.�1997

  الماورائية�"ا��ن".

  .�أ�مية�توظيف�ال��يب����ا��طاب�الكرامي:5

  ُالنفس��� ���ائب �التدبّر��� �إ�� �بالنفس �يُحيل �الذي �والمعر�� ��يما�ي �ال���� �حصول ��� سا�م

�وإعمال�الفكر�ُ�غي �وحلول وال�ون، �تفس��ات �وجود �الوصول�إ�� �جماليات�ال��يب،��ة (خالد�التوزا�ي،

 ).45،�ص.�2015

 .بح�الواقع
ُ
�سيھ�ق

ُ
تلقي،�وت

ُ
 يُضيف�متعة�جمالية�تحقق��ثارة�وال�شو�ق����الم

 .ي�تقل�بالمتلقي�من�الواق���إ���ا��ارق�وما�وراء�الباراساي�ولوجيا 

  ُتھ�ي�سامى�و�رتفع���ا،�وحققت�لھ�الم�انة�العالية�تخيلة�عن�الو��،�جعلسا�م�����شكيل�صورة�م

 ���المجتمع�من�خلال�خطابھ�ال��غي������بركتھ،�وال���ي���ل�ل�من��شكك����قدرتھ�وخوارقھ.

 بحاجة�إ����ل�ما��و��خيا��،�خرا���وأسطوري�من�أجل�إشباع��
ً
سي�ولوجية���سان�تجعلھ�دائما

 اورا�ي،�و�ذا�ما�وجده�المتلقي����ال��يب�الكرامي.حاجياتھ�ا��سية،�وفراغھ�الرو��،�و��مھ�الم

 .إيجاد�حلول�ومخارج�للأزمات��ش�ل�خارق 

 .يتعا���با��طاب�الكرامي��من�خلال�مرجعيتھ�الدي�ية 

 ع���استقطاب�المتلق�ن.�للنصوص�ال��ائ�ية�قدرة�كب��ة 

  ال��ائ�ية.شارات�يخاطب�ما�وراء�ا��واس�لأنھ�خطاب�م��ون�بمختلف�الرموز�والصور�و� 

  
ُ
 تعة�وعدم�الّ� تحصيل�الم

ُ
.�ر�من�خلال�ذلك�ال��يب�الم

ً
 د�ش�الذي�يجعل��ل����ء�ممكنا

  

 

 

  خاتمة:�
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عملت�كتب�المناقب�ع���تقديم�ا��طاب�الكرامي�بطر�قة���ائ�ية�تتجاوز�ا��دود��و����جمال

 
ُ
تجليا��ا؛�لتع���عن��در�ات�ا��سية،�بطر�قة��غيب�ف��ا�العقل�وتحضر�ف��ا��سطورة�ب�لالعقلية�والم

آمال�ومخا���الصو���وطموحاتھ�لبناء�عالم�مثا����غيب�فيھ�الفروقات�والظلم��جتما��،�و�حضر�فيھ�

 
ُ
 العدل�والصلاح�من�خلال�ذلك�الو���"الم

ّ
ص"�ا��اضر�����ل�أزمنة�ا��رمان�والفاقة�بقدرتھ�ا��ارقة�خل

ل.ال���تتجاوز�الزمان�والم�ان�ع���تحس�ن��وضاع�و�ناء�ع
ُ
ث
ُ
  الم�الم

و�جوز�لنا�أن�ن�ساءل��نا�حول�إن��ان�المجتمع�المغر�ي�المؤمن�بال��يب�الكرامي�والغر�ب�منھ�قد�

 
ّ

 تمك
ً
�انطلاقا �ال��يب �ذلك �من�اس�يعاب �الدي�ية�ن �النصوص �من�من

ً
�انطلاقا

ً
�نا�عا ��ان �ذلك �أم�أن ،

ميتاف��يقي���يب�وغر�ب�سواء��سي�ولوجية���سان�ال���تجعلھ�يفرّ��من�المواج�ة�و���أ�إ����ل�ما��و 

إ��ا�علاقة�����خوفھ�أو�عند�أمنھ؟.�الواقع�ان�علاقة�الفرد�المغر�ي�بال��يب�والغر�ب�يمكننا�أن�نقول�ع��ا

سميھ�بالموروث�
ُ
�ال��بري،موغلة����القِدَم�تمتد�جذور�ا�ح���للتار�خ�القديم�وتندرج�ضمن�ما�يُمكن�أن��

قدّس�المغار�ي�سيجد�أنھ�م��ون�بدوره�ب�ل�ما��و���يب�وغر�ب�(تقد�س�الكراك��،�
ُ
لِع�ع���الم

ّ
ط

ُ
والم

�
ً
�عليھ�أن�يؤمن�بذلك�ال��يب�الكرامي�خصوصا

ً
عبادة�الك�وف�ومخلوقا��ا�ال��يبة...)�ل�ذا�لم�يكن�صعبا

خ
ُ
قدّس�ال��بري�(الماء،��ضرحة،�الو���الم

ُ
ص...)�.وان��عض�رموزه�مأخوذة�من�الم

ّ
  ل

  

� �أنھ �سيجد �الكرامي �ا��طاب ��� �الرمز�ة�والمدقق �الدلالات �من �بالعديد �مُحمّل خطاب

�و�ستعارات� �الصور �بالإضافة �ميتاف��يقي �ميثولو�� ��و �ما ��ساط���و�ل �ومُختلف السيمولوجية،

ستقاة�من�ا��طابات��خرى�(قصص�القرآن،�والعلامات�
ُ
..)�لتُخرج�ا���ايات�الشعبية.قصص��ن�ياء،�الم

�وكراما��م،� ��ولياء �عن �مُتخيلة �صورة ��شكيل ��� �سا�م �وغر�ب ��و���يب �ما �ب�ل
ً
�م��ونا

ً
�نصا لنا

 
ُ
�الم �الصور �تلك �ول��سيخ �للتعا�� �الدي�� � �ا��طاب �من �شرعيتھ �استقاء �ع�� �أك���عمد نفسھ،�بتخيلة

 ره�أو�ردّه.وللتأس�س�لذلك�ال��يب�والغر�ب،�و���نفس�الوقت�ال���يب�ل�ل�من�يحاول�ان�ا

و�مكن�القول�إن�اللغة�الصوفية�أ��ا�لغة�مُ��فة�بالمعا�ي�ا��فية�ذات�ُ�عد�أنطولو��،�نزع�ف��ا�

�ف��ا� �تجنّب �وكذا �"غ���اعتباطية"، �بطر�قة �الوجودية �تجر�تھ �الرّمز�للتعب���عن �استعمال �إ�� الصو��

��عن�مضامي�
ّ
����ا�ومُضمرا��ا�لتبدو�أ��ا�ذات�ُ�عد�رو القوالب�اللغو�ة�ا��ا�رة،�ليُعمّق�المع���أك���وَ��س�

باط���أساس�ا�القلب�والروح،�و�ذا�ما�يطرح�مش�لة�آلية�التأو�ل�بال�سبة�للمتصوف�وغ���المتصوف،�

�دائرة� �عن ��خر�ا��ارج �لا�يتقبلھ �ما �و�ذا �والتفس��، �التأو�ل ��� �القل�� �الباط�� �البُعد �إ�� �ي��أ فالأول

  .التصوف�(المناطقة�والعقلاني�ن)

  

  

  

  قائمة�المصادر�والمراجع:
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