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 المُلَخَّصُ:
تؽن وصلوا إلى مراتب متعالية في اتضب  -لقد تواتر عن بعض الصوفية العارفتُ         
وا عما وصلوا إليو بأقوال فُهِمَ منها أنها تحيل إلى حالة من الانسلاخ  -واتظعرفة  أنهم عبَّر

امتزاج وتداهٍ مع الأوصاف الإتعية )اللاىوتية(، أو الكلي من البشرية )الناسوتية(، واتصاف و 
ما يعرف في اصطلاح الصوفية بقضية اتضلول والاتحاد، كما عند اتضلاج والبسطامي وابن 
الفارض، ىذه الأقوال التي تعا سوابق عند الأمم والأديان والفرق الأخرى، كما عند النصارى 

ن الصوفي، التي اتؿرفت بالتصوف من وغلاة الشيعة وغتَىم، شكلت أىم نظريات العرفا
 اتظعطى الزىدي )السلوكي( إلى فضاءات العرفان والفلسفة.                 

 اتضلول؛ الاتحاد؛ العرفان؛ التصوف؛ الأدب.   :الكَلِمَاتُ المِفْتَاحِيَّةُ 
Astract: 

Some Sufi-knowledgeable people who have reached a higher 

level of love and knowledge have frequently spoken of what they have 

reached with a statement that they are referring to a state of total 

alienation from humanity (the Nasotics), and the assimilation and 

mixing with divine (theological) descriptions, or what is known as  
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The term Sufism in the cause of solutions and union, as at Hallaj, 

Bustami and Ibn al-Mu'adli, these statements, which have precedents 

in the nations, religions and other sects, as in the Christians and the 

ultra-Shiite and others, formed the most important theories of Sufi 

gratitude, which deviated from the mysticism of the Muhuda 

(behavioral) to the spaces Gratitude and philosophy. 

Keywords: Solutions; Union; gnosis; Sufism; literature. 
 مقدمة:
عبَّ تاريخو الطويل، حيث برزت من خلالو من اتظعلوم أنر التصوف قد مرر بمراحل عدة       

أفكار وطروحات واتجاىات، فاجتمع فيو ما تفررق في غتَه من النزعات الروحية التي كانت في 
اتظلل والنحل السابقة، ولعلر القرن الثالث اتعجري يعدُّ الانطلاقة اتضقيقية التي أنتجت لنا 

يث ظهر في الساحة الثقافية العربية أتشاء العرفان الإسلامي؛ كأحد مكونات العقل العربي، ح
الزُّىدي( إلى وصلة التصوف، من النهج السلوكي )فارقة، كان تعا الأثر الكبتَ في توجيو ب

فضاءات أخرى ذات أبعاد مفاىيمية ومعرفية، وعلى رأس أولئك اتضستُ بن منصور اتضلاج 
ر إتعام عند الثائرين في ه(، الذي شكرلت حياتو وأفكاره ومأساتو وعذاباتو مصد903)ت

التماىي فيو، وعمر بن الفارض  الشرق والغرب، وعدر أول من أحبر اتضق جل وعلا تضدٍّ 
دت با﵀بوب.296ت )  ه(، الذي تؿا بشعره إلى عوالم روحانية اتصلت فيها ذاتو واتحر

 الإشْكَاليَِةُ :
النظرية، التي تجلرت عند /اسة مقاربة ىذه الفكرةمن ىذا اتظنطلق ستحاول ىذه الدر       

اتضلاج وابن الفارض في شعرهما وحياتهما، ولعلنا نتساءل في ىذا السياق ما مفهوم اتضلول 
والاتحاد؟ وما وجو التمايز بينهما وبتُ وحدة الوجود؟ وكيف تجلت نظريتا اتضلول والاتحاد في 

 الأدب الصوفي؟
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دافا ترمي إلى الوصول إليها، والتي يمكن وكأي دراسة لابد أن تتوخى أى :هَدَفُ البَحْثِ 
 إتراتعا في النقاط التالية :

  .تحديد اتظفاىيم وضبط التصورات فيما يخصُّ مصطلحي اتضلول والاتحاد 
  .تبيتُ أىم نقاط التمايز بينهما 
   الكشف عن تػل إعراب نظريتي اتضلول والاتحاد في الأدب الصوفي عند أىم

 أعلامو.
 حْثِ :فَ رَضِيَّاتُ البَ 

 */ تػاولة قراءة نظريتي اتضلول والاتحاد وفق معطيات الرؤى الصوفية اتظختلفة.
*/ تحقيق القول في مناط التفريق بتُ اتضلول والاتحاد ووحدة الوجود بوصفها مقولات تجسد 

 اتضقيقة العرفانية للخطاب الصوفي.
حول اتظقولات اتطلافية */ تقريب وجهات النظر بتُ الصوفية وخصومهم فيما يخصُّ اتصدل  

 ومنها اتضلول والاتحاد. 
 الكبَّى في تأطتَ الآداب العربية ذات التوجهات الروحانية. الصوفية */ دور الأطروحات

 الدِّراَسَاتُ السَّابقَِةُ : 
لا يمكننا الكلام عن نظريتي اتضلول والاتحاد دون الإشارة إلى الكتب التًاثية الصوفية،      

تظدرسة العرفانية كابن عربي وابن سبعتُ والقونوي واتصيلي، التي أشارت بتُ وبخاصة كتب ا
ثناياىا إلى ىاتتُ النظريتتُ، دون أن ننسى كتب الردود، وبخاصة اتظدرسة السلفية تؽثلة في ابن 
تيمية، أما فيما يخصُّ الدراسات اتضديثة، فلا شك أن كثتَا من اتظعاجم والدراسات 

والتًاث الصوفي قد تناولت ىاتو القضية، بإطناب أو بإسهاب، ولعل اتظتخصصة في اتططاب 
نهاد خياطة في كتباىا دراسة في التجربة الصوفية، وكذا أتزد بن عبد أىم من تناوتعا تؾد : 

العزيز القصتَ في كتابو عقيدة الصوفية وحدة الوجود اتطفية، وغتَىا من الدراسات 
             الأخرى...
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                                                                                                                حُلُولُ :مَفْهُومُ ال
إن نظرية اتضلول أو ما يعرف بـ )) اتعوَُ ىُوَ ((، التي كانت تعا سوابق دينية وفلسفية في        

ج كأول  نظرية فلسفتْ القوة الباطنية لفكرة ا﵀بة الإتعية، التًاث الإنساني، تجلرت عند اتضلار
تؽا جعلها تصطدم باتظؤسسات الدينية الرتشية، اصطداما مباشرا اتؾرر عنها تكفتَ القائل ُّا، 
وإىدار دمو، وقد كانت امتدادا منطقيًّا للمحبة الإتعية في مستوياتها العليا، اتظعبَّر عنها 

تُستهلك النفس البشرية وتفتٌ في اتضقيقة الإتعية، وفيما  بالنهاية أو الوصول، وذلك عندما
 : للغوي والاصطلاح الصوفي والفلسفييلي تحديدات مفهومية تعذه النظرية في اتظعطى ا

حَلر باِلْمَكَانِ يََُلُّ حُلولًا : »للغة أنو النزول، يقول ابن منظورجاء في معتٌ اتضلول في ا :لغَُة  
لًا، بِفَكٍّ الترضْعِيفِ ناَدِرٌ: وَذَلِكَ نُـزُولُ الْقَوْمِ بمحََلرة وَىُوَ نقَِيضُ الِارْتِحَالِ وتَػَلاًّ وحَلاًّ وحَلَ 

 2﴿ أوَْ تَحُلُّ قَريِباً مٍّن دَارىِِمْ ﴾ ، ومنو قولو تعالى:1«بوِِ واحْتـَلرو: نَـزَلَ بوِِ  وحَلرو واحْتَلر  )...(
شَارةَُ أَن يكون الشريْء حَ » ويراد بو كذلك       اصِلا في الشريْء وتؼتصا بِوِ بَِِيْثُ تكون الْإِ

 . 3«إِلَى أَحدهماَ إِشَارةًَ إِلَى الآخر تَحْقِيقا أوَ تَـقْديرا 

ا اتضلول بكل مفاىيمو الكثتَة التي اختلط بعضها بالاتحاد وبعضها بوحدة الوجود  :اصْطِلََح 
زول الوجود الإتعي اتضق في اتظوجودات ن: » شهود أو الفناء، لا يخرج عن كونوأو وحدة ال

، أو حتى اتظوجودات اتظتحققة على رأى اتضلولية القائلة بأن ا﵁ اصطفى أجساما 4«اتظوىومة 
حلر فيها بمعاني ربوبيتو،  ومنهم من رأى أنو حلر فيها بأنواره لا بذاتو، ومنهم من قال 

أنواع واعتبارات كما قرره العلماء لول باتضلول الدائم، ومن قال باتضلول اتظؤقت، وتعذا فاتض
 فمنو اتضيزي والوضعي والسرياني واتصواري، والعام واتطاص... 

يعدُّ اتضلاج على رأي معظم الدراستُ أنو عرراب القول باتضلول بلا منازعٍ، وإن كانت       
تضلول شطحات معاصره وأستاذه البسطامي يفهم منها ما يفهم من مقولات اتضلاج القول با

أو الاتحاد، ومن التعريف السابق يتبتُ لنا أن فلسفة اتضلاج تقوم على فكرة تحقيق الأنا 
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ىيتو الإتعي في الأنا البشري، بِيث يتماىي أحدهما في الآخر، مع احتفاظ كل طرف بما
 5«ما انفصلت البشرية عنو، ولا اترصلت بو» :وطبيعتو، وىذا ىو معتٌ قولو

نظر اتضلاج ىو ما يصل بو صاحبو لعتُ اليقتُ بعد اجتيازه تضق وعلم  إنر اتضلول في      
ىذا التدرج ذكره اتضلاج في اليقتُ، بِيث يشهد الغيب كفاحا، وترفع عنو اتضجب كلها، و 

التي تعلم اليقتُ عندما ترى نور الشمعة، وتعلم »: )) الفهم ((، رامزا لو بالفراشة طاستُ
عندما يلتهمها اللهب في  باتضرارة، وتعلم حق اليقتُ علم اليقتُ عندما تقتًب وتشعر

 6«النهاية
ومـمرا يمكن أن يفهم من مقولات اتضلاج اتضلول الرمزي أو الروحاني، غتَ اتظتماىي          

((، قال ا﵁: )) تعست بل أنا ((، وإذا قال العبد: إنو إذا قال العبد: ))أنا»الطرفتُ، قولو : 
((، فيكون مراده مراد ا﵁ فيو ي ((، قال اتظولى: ))بل أنت يا عبديبل أنت يا مولا )) لا

فاتضلاج يشتَ إلى العبودية الكاملة للعبد اتجاه مولاه، بِيث يكون مراده مراد ا﵁، لا  7«
كنت : ))تعالى في اتضديث القدسي اتظشهور انفكاك لو عنو، بِيث يتجسد فيو ما قالو ا﵁

ارن بتُ ((، وتعذا يمكن أن نقلذي يسمع بو، ويده التي يبطش ُّاو اعينو التي يبصر ُّا، وتشع
، «أنا اتضق » :وأنانية اتضلاج عندما قال 8: ﴿ أنَاَ رَبُّكُمُ الْأَعْلَى ﴾أنانية فرعون، عندما قال

أن فرعون رأى نفسو وأنكر ربو، واتضلاج رأى ربو وأنكر نفسو، فالأول مرده للكفر 
 أن تعبد ا﵁ كأنك تراه(للمحبة والإحسان )والثاني مرده  والطغيان،

أيها الناس أغيثوني عن ا﵁، »: دخل في إطار القول باتضلول، قولوأما شطحاتو التي ت       
فإنو اختطفتٍ متٍ، وليس يردني علير، ولا أطيق مراعاة تلك اتضضرة، وأخاف اتعجران، 

 9«ويهُجر بعد الوصلب بعد اتضضور، فأكون غائبا تػروما، والويل تظن يغير 

لاشك أن اتظعتذرين للقائلتُ باتضلول يرون أنهم في حال سكرىم عبَّوا عن  :ملَحظة      
حال الاصطلام والتحقق واتظعرفة والإيمان الكامل تعم با﵁ تعالى باتضلول فغلطوا لأجل ذلك، 

 .وفهم من فهم من تشعهم أنهم أرادوا حلول ا﵁ فيهم، وذلك تػالٌ عقلا شرعا
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 مَفْهُومُ الاتِّحَادِ :
تعدُّ فكرة الاتحاد من أىم نظريات العرفان الصوفي، الذي لم تكن مطروحة عند       

الصوفية الأوائل، وقد اختلفت الآراء حولو، بتُ من يَدد مفهومو غتَ اتظقبول عند 
طائو ، وذلك بإعه حتى يخرج من إطار اتصدل اتظثاراتظؤسسات الفقهية، وبتُ من يؤول معنا

تفستَات تقتًب من مفاىيم أقلر إشكالية كالفناء والاصطلام والشهود وغتَ ذلك، وفيما 
 :والاصطلاح يأتي بعض التحديدات اتظفهومية تظعناه في اللغة

الاتحاد في اللغة لا يخرج عن كونو أن يصتَ اتظتعدد واحدا، مصدر من اتحد يَـترحِد اتحادا،  :لغَُة  
من  الأشياء، أي صارت شيئا واحداً، وىو لا يكون في الأعداد إلا يقال: اتحد الشيئان أو

في اتصنس يسمى تغانسة، وفي النوع تؽاثلةً، وفي اتطاصة مشاكلة، »الاثنتُ فصاعدا، والاتحاد 
وفي الكيف مشاُّة، وفي الكم مساواة، وفي الأطراف مطابقة، وفي الإضافة مناسبة، وفي 

 10«وضع الأجزاء موازنة 
ىو شهود الوجود اتضق الواحد »الكاشاني في تعريف الاتحاد قولو:  جاء عند :ح اصْطِلََ ا

اتظطلق الذي الكل بو موجود باتضق، فيتحد بو الكل من حيث كون كل شيء موجودا بو 
 11«معدوما بنفسو، لا من حيث أن لو وجودا خاصا اتحد بو، فإنو تػال 

ول الذي أشرنا إليو سابقا، ولكنو يأخذ فهذا التعريف أقرب لوحدة الشهود منو للحل      
أيضا معتٌ من معاني وحدة الوجود، التي يعدُّ وجود اتطلق فيها وجودا معدوما بنفسو بالقياس 

 .من حيث كون كل شيء موجودا بو معدوما بنفسو(()) :ع الوجود الإتعي، وىو معتٌ قولوم
الأولى شيء من خصائصها إن القول باتحاد ذاتتُ من غتَ أن يزول عن الذات         

التكوينية، أو أن ينضاف إليها شيء آخر من الذات اتظتحدة ُّا، لا يمكن قبولو لا عقلا ولا 
واقعا؛ لأن ىاتتُ الذاتتُ إن بقيتا بعد الاتحاد كما هما متميزتتُ فلا معتٌ للاتحاد بينهما، وإن 

ذاتان وصار الأمر إلى ذات عُدمت إحداهما وبقيت الأخرى فلا اتحاد بينهما، وإن عُدمت ال
 ((                                                                                     د أصلا، وىذا ىو معتٌ قول القائل: ))الاثنان لا يتحدانثالثة فلم يَدث اتحا
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ل وَاحِد ذاتي أوَ اشْتًاَك أَشْيَاء في تَػْمُو »و : ىويعرفو جلال الدين السيوطي بقولو     
عرضي، وَقيل: حُصُول جسم وَاحِد باِلْعدَدِ من اجْتِمَاع أجسام كَثِتَةَ لبُطْلَان خاصيتها 

 . 12«لارْتفَِاع حُدُودىَا الْمُشْتًَكَة، وَبطلَان نهايتها بالاتصال 
إن ىناك معتٌ آخر يذىب إليو بعض الصوفية في تفستَىم للاتحاد بعيدا عن          
ت الغالية، التي تجعل الوجود الإتعية ىو نفسو الوجود الكوني، والذي ىو قريب من التصورا

أحد تصورات وحدة الوجود، وىذا اتظعتٌ ىو النظر إلى اتظخلوقات على أنها معدومات لا 
وجود تعا باتضقيقة، أو أنر الاتحاد مرتبة شريفة يصل من خلاتعا العارف إلى القرب الذي 

فتٌ إراداتو فى إرادة ا﵁ تعالى ومراده في مراد ا﵁، بِيث تغيب نفسو عن  تضمحل فيو ذاتو، وت
 كل ما سوى ا﵁، فلا يرى في الوجود إلا ا﵁.

لاشك أن اتظعتدلتُ من القدامى وا﵀دثتُ في تناوتعم تظا ورد عن بعض كبار الصوفية من      
ما ورد عنهم بِسن ظنٍّ، ولعلر أىم القول باتضلول والاتحاد، قد التمسوا تعم الأعذار، وتلقوا 

من يصادفنا في ىذا الصدد ىو أبو حامد الغزالي، الذي قال بعدما أورد طرفا من شطحات 
القوم، حتُ عبَّوا عن أحواتعم الروحية، التي استغرقوا من خلاتعا بالفردانية اتظطلقة، فطاشت 

فلما خف عنهم سكرىم،  : »بالكلية، خاصة البسطامي واتضلاج عقوتعم، وفقدوا إدراكهم
ورُدُّوا إلى سلطان العقل؛ الذي ىو ميزان ا﵁ في أرضو، عرفوا أن ذلك لم يكن حقيقة 

 الاتحاد، بل شبو الإتضاد، مثل قول العاشق في حال فرط عشقو :
 تَؿْنُ رُوحَانِ حَلَلْنَا بدََناَ    أنَاَ مَنْ أىَْوَى وَمَنْ أىَْوَى أنَاَ             
عد أن يفاجئ الإنسان مرآة، فينظر فيها، ولم ير اتظرآة قط، فيظن أن الصورة التي ولا يب

يراىا ىي صورة اتظرآة متحدة ُّا، ويرى اتطمر في الزجاج، فيظن أن اتطمر لون الزجاج، وإذا 
 صار ذلك عنده مألوفا ورسخ فيو قدمو استغفر وقال :

 تَشَابَـهَا وَتَشَاكَلَ الأمْرُ ف ـَ رَقر الزُّجَاجُ وَراَقَتِ اتَطمْرُ          
اَ تَسْرٌ وَلَا قَدَحٌ             وكََأَنََّرا قَدَحُ وَلَا تَسْرُ  فَكَأَنَّر
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)...(، وتسمى ىذه اتضالة بالإضافة إلى اتظستغرق بو بلسان اَّاز اتحادا أو بلسان 
 13«اتضقيقة توحيدا 

ا للمسيحية، من حيث العلاقة بتُ يعدُّ اتضلاج النموذج الإسلامي الأقرب عرفاني        
(، والذي قنومي )أو ما يسمى بالتثليثالإنسان والإلو، فإذا كانت اتظسيحية تقول بالاتحاد الأ

أنا ا﵁((، أو سو، فإن اتضلاج بمقولاتو الشهتَة: ))يظهر فيها اتظسيح إنسانا وإلو في الآن نف
ن حيث اتظبدأ وىو اتضلول، إلا أنو يخالف ما في اتصبة إلا ا﵁((، قد شابو الطرح اتظسيحي م))

اتظسيحية في أنو لا يقول بالتمازج والتماىي الكامل بتُ الناسوت واللاىوت، بل يظل كلاهما 
لاف اتظسيحية التي استخدمتهما تػتفظا بصفاتو، التي يكون ُّا الإلو إتعا والبشر بشرا، بخ

لسيد اتظسيح )ع(، فاتظسيح من وجهة للدلالة على الطبيعتتُ الإتعية والبشرية في شخص ا»
: إنسان بما ىو مولود من السيدة العذراء من نسل نصرانية، إنسان وإلو في آن واحد نظر

إذن ىي أقرب تظقولة  فمقولتو ىذه 14«إلو بما ىو مولود من الروح القدسداود اتظلك، و 
 .اتظسيح يَي فير((  القديس بولس: ))

 لحُلُولِ وَالاتِّحَادِ :بَ يْنَ وِحْدَةِ الوُجُودِ وَا
يذىب كثتَ من الدراستُ إلى أن اتضلول والاتحاد مفهومان متًادفان؛ فاتضلول ىو اتحاد       

ا﵁ في خلقو، والاتحاد ىو حلولو فيهم، بينما ىناك من يرى التمييز بينهما، فيأخذ اتضلول 
اتظخلوق ظرفا للخالق، في  معتٌ نزول الذات الإتعية في الذات البشرية اتظصطفاة، بِيث يكون

حتُ أنر الاتحاد ىو تدازج وتداه واختلاط بتُ اتظخلوق واتطالق، بِيث يشكلان بعد الاتحاد 
، فاتضلول العامواتضلول كما الاتحاد ينقسمان  ذاتا واحدة. : ىو قريب تظفهوم إلى عامٍّ وخاصٍّ

ول اتصهمية اتظتقدمتُ، والصوفية وحدة الوجود، باعتبار أن اتطالق متماهٍ وتؽتزج باتطلق، وىو ق
أنر ذات القديم كائنة في » ىو الذي يقصده ابن خلدون بقولو: اتظتأخرين، وىذا اتظعتٌ

ا﵀دثات تػسوسها ومعقوتعا، متّحدة ُّا في اتظتصوّرين، وىي كلّها مظاىر لو، وىو القائم 
                                    15«لوجودىا، بمعتٌ لولاه كانت عدما عليها، أي اتظقوٍّم
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الناسوت( مع ص الإلو )اللاىوت( في الإنسان ): فهو من يرى تشخُّ أما اتضلول اتطاص      
ىوتية تبقى تػتفظة بماىيتها، والطبيعة  احتفاظهما بخصائصهما اتظائزة، أي أن الطبيعة اللار

تظاء في الإناء، وىذا ىو قول الناسوتية كذلك، فكأنهما قالوا بالإثنينية، ويمثلون لذلك بِلول ا
النسطورية من النصارى، والغالية من الشيعة، الذين يقولون بِلول ا﵁ في علي رضي ا﵁ عنو، 

 .ى حلول ا﵁ في اتطلص من أوليائوومذىب اتضلاج ومن يرى رأيو تؽن ير 
نفي ثنائية  فهو أيضا يشبو اتضلول العام ووحدة والوجود، من اعتبار :أما الاتحاد العام      

، بِيث إنهما يشكلان حقيقة واحدة، فالعبد ىو عتُ اتظعبود، واتطالق ىو عتُ  العبد والربٍّ
في حتُ أن الاتحاد اتطاص: ىو قول من يرى أن ا﵁ والعبد امتزجا حتى صارا  اتظخلوق.

القول واحدا، وذلك كامتزاج اللبن في اتظاء، وىو قول يعقوبية النصارى، وىذا القول أقرب إلى 
بالواحدية، لا كاتظفهوم التقليدي اتظتفق عليو، وىو إفراد ا﵁ باتطلق واتظلك والتدبتَ والنفع 

 والضر والإحياء والإماتة والعبادة.
ومع  أنر الاشتباه بتُ مفهوم اتضلول اتطاص والاتحاد واقع إلا أنر أىم ما يمكن أن يميز       

من الأعلى إلى الأسفل؛ أي أن اتضقيقة الإتعية أحدهما عن الآخر ىو أن اتضلول حركتو 
تتشخرص وتتقمرص اتضقيقة البشرية بفعل قابلية ىذه الأختَة تعذا التقمُّص والتشخُّص، إذ إنر 
حلول اللاىوت في الناسوت، ليس ميسرا لكل البشر، وإنَّا أفراد خاصُّون منهم، وىم العرفاء 

فو تجربةً روحية/باطنية  يعيشها العارفون من أىل والكمُّل من البشر فقط، أما الاتحاد بوص
وفق عملية صاعدة يتم فيها استغراق الصوفي بكليتو في خالقو، »بمحبوُّم ا﵁، الذين توحردوا 

و تلك الإثنينية بتُ الرب فيتحد بو حتى يصتَ ىو لسانو وعينو ويده، وتفتٌ في لاوعي
 . 16«والعبد
من جهة واتضلول والاتحاد من جهة ثانية، فإنو مع كون أما الفرق بتُ وحدة الوجود       

يط الناظم تعما ىذه النظريات تريعها تؤطر العلاقة بتُ اتضق واتطلق في سياق اتط
، إلا أنر وحدة الوجود تتمايز عن اتضلول والاتحاد بوصفها تقوم على مفهوم 17()ا﵀بة/اتظعرفة

الإتعية في اتضقيقة الكونية، فهناك حقٌّ واحد، تجلرى تجلٍّي الوحدة في الكثرة، أو تعتُُّ اتضقيقة 
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في اتطلق، فهما في النهاية يشكلان وحدة وجودية باختلاف الاعتبارات الظاىرية والباطنية 
واتطلَْقِيرةِ وَاتَضقٍّيرةِ بخلاف اتضلول والاتحاد القائمتُ على مفهوم الإثنينية الصاعدة أو النازلة 

ىوت والناسوت(  اتظختلفة ماىية وكنها، أيضا كون وحدة الوجود ىي نظرية فلسفية )اللار
باتظعتٌ اتضقيقي للكلمة، بخلاف اتضلول أو الاتحاد اللذين هما أقرب للنظرية الدينية، خاصة 
ىوت في الناسوت،  وأنر أىم مصادر نظرية اتضلول ىو التقمُّص اتظسيحي، أو حلول اللار

ربي عندما أخذ من اتضلاج مصطلحي اللاىوت وىناك فرق جوىري آخر ىو أن ابن ع
والناسوت لم يرى فيهما أنهما عبارة عن حقيقتتُ منفصلتتُ، بل إنو نظر من خلاتعما 

صورتو  للوجود كلو على أنو يشكل لاىوتا وناسوتا في الوقت نفسو، فأنت إذا نظرت إلى
الظاىرية أتشيتو ناسوتا، وإذا نظرت إلى جوىره الباطتٍ قلت لاىوتا، فصفتا اللاىوت 
والناسوت ُّذا الطرح ليستا خاصتتُ بطرفتُ فقط، وإنَّا بالوجود كلو، واللاىوت عنده ىو 

        :ريان الروح، يقول في ىذا اتظعتٌمرادف للروح بخلاف الناسوت؛ الذي ىو تػلُّ س
من خصائص الأرواح أنها لا تطأ شيئا إلا حَيِيَ ذلك الشيء وسرت اتضياة فيو اعلم أن »

)...( فذلك القدر من اتضياة السارية في الأشياء يسمى لاىوتا، والناسوت ىو ا﵀لُّ القائم بو 
 18«ذلك الروح، فسمي الناسوت روحا بما قام بو 

 :  الأدَبِ الصُّوفِيِّ تَجَلِّيَاتُ نَظَريَِّةِ الحُلُولِ وَالاتِّحَادِ فِي 
اتظطالع للمنجزات الصوفية في مراحل النضح والاكتمال العرفاني يلمح تعدد الأصوات      

الشعرية التي تجلت فيها النظريات الفلسفية ذات، ولعلر اتضلاج أظهر من عبَّ عن نظرية 
 :  19اتضلول في شعره، من ذلك قولو

 رَّ سَــــــــــــــنَا لَاىُوتـِــــو الثَّاقِبِ سِ  سُبْحَانَ مَنْ أَظْيَرَ نَاسُوْتُوُ 
ـــــــــارِبِ  ثمَُّ بدَا فِي خَمــــــــــــــقِْوِ ظَاىِراً   فِي صُوْرَةِ الآكِلِ وَالشَّ
 كَمَحْظَةِ الحَاجِبِ بِالحَاجِبِ  حَتَّى لَقـَـــــدْ عَايَنَوُ خَــــــــــــــــمْقُوُ 
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 : 20ومنو قولو كذلك 
 فَسُبْحَانَكَ سُبْحَانِي ا أَنْــــــــتَ بِلََ شَــــــــــــك  أَنَ 

 وَعِصْيَانُكَ عِصْيَانِي وَتَوْحِيدُكَ تَوْحِيــــــــــدِي
سْخَاطُكَ إسْخَاطِي  وَغُــــــــــــفَرَانُكَ غُفْرَانِي وَا 

 
 :  21ويقول كذلك 

 رَةُ بِالمَـــــــــاءِ الزُّلَالِ تُمْزَجُ الخَمْ  مُزِجَتْ رُوْحِي فِي رِوحِكْ كَمَا
ــــــــنِي ـــكَ شَيْءٌ مَسَّ  فَإِذَا أَنْتَ أَنَا فِي كُل  حَالِ  فـَـــــــــــــــإِذَا مَسَّ

 :  22ويقول كذلك 
 تَعَالَوا يَطْمُبَونَكَ فِي السَّمَاءِ  وأَيُّ أرْضٍ تَخْمُو مِنْكَ حَتَّى

 ! وَىُمْ لَا يُبْصِرُونَ مِنَ العَمَاءِ  رًاتَرَاىُمْ يَنْظُرونَ إلَيْكَ جَيْ 
 

 :23ويقول كذلك  
 فَقُمْتُ مَنْ أَنْتَ قَالَ أَنْتَ  رَأَيْـــــــتُ رَب ي بِعَـــيــــــــــــنِ قَمْــــــــــبِي
 أَنْـــــتَ وَلَيْـــــسَ أَيْنٌ بِحَيــــــــثُ  فَمَيْسَ لِلَأيْـــــــــــــــنِ مِنْــــــــــكَ أَيْنٌ 
 فَيَـــــــــعْمَمُ الوَىْـــــــمُ أَيْنَ أَنْــــتَ  وَلَيْـــــــــــــسَ لَمْوَىْــــــمِ مِنْكَ وَىْمٌ 

 بِنَحْوِ )لَا أَيْنَ ( فَأَينَ أَنْتَ  أَنْــــــــتَ الَّذِي حُزْتَ كُلَّ أَيْنٍ 
 وَفِي فَنَـــــائِي وُجِــــدْتَ أَنــــــتَ  ـــــيفـَــــفِي فَنـِــــائِي فَنَـــــا فَنَــــــائـِـــ

 سَأَلْـــتُ عَــــــن ي فَقـُــــمْتُ أَنْـــتَ  فِي مَحْوِ اِسْمِي وَرَسْمِ جِسْمِي
 فَنَيْـــــــتُ عَــــــن ي وَدُمْــــــتَ أَنْتَ  أَشَــــــارَ سِر ي إِلَيْـــــــــــــــــكَ حَتَّى

 فـَـــــــحَيثمَُا كُنْـــــتُ كُنْــتَ أَنْتَ  حَيَـــــاتِي وَسِـــــــــــــرُّ قَمْبِي أَنْــــــتَ 
 فـَـــــــــــــــكُـــــــلُّ شَــــــيْءِ أَرَاهُ أَنْــــــــــــــــتَ  أَحَـــــــــطْتَ عِمْمَـــــاً بِكُــــــــل  شَـــــيٍء

 فـَــــــــمَيْــــــــسَ أَرْجُــــــــو سِــــــواكَ أَنْــــــتَ  ـــــــــــــــــــــفَْـــــــوِ يَا إلَيِــــــــيفَمَـــــــــــنْ بِالعـــــ
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 : 24ومـما يفُهم منو اتضلول قول أبي بكر الشٍّبلي صاحب اتضلاج 
 رُ لِسَانِيوَأَيْسَرُ مضا فِي الذ كْرِ ذِكْ  ذَكَرْتُكَ لَا أَن ي نَسِيتُكَ لَمْحَةً 

 وَىَامَ عَمَيَّ القَمْبُ بِالخَفَقَانِ  وَكُنْتُ بِلََ وَجْدٍ أَمُوتُ مِنَ اليَوَى
ا أَرَانِي الوَجْدُ أَنَّكَ حَاضِرِي  شَيِدْتُكَ مَوْجُودًا بِكُل  مَكَانِ  فَمَمَّ
 يَانِ وَلَاحَظْتُ مَعْمُومًا بِغَيْرِ عَ  فَخَاطَبْتُ مَوْجُودًا بِغِيْرِ تَكَمُّمٍ 

والقول بالاتحاد واتضلول يعدُّه كثتَ من العلماء وا﵀ققتُ أنو ىو السرُّ الذي لايجوز        
كشفو، وإلا تعررض صاحبو للمكروه، وىو ما حدث للحلاج والسهروردي، يقول شيخ 

جُ وَمِنْ ىَؤُلَاءِ مَنْ يَـقُولُ: إِنر ىَذَا ىُوَ السٍّرُّ الر »سلام ابن تيمية في ىذا: الإ ذِي باَحَ بوِِ اتضَْلار
رهُُ، وَىَذَا عِنْدَىُمْ مِنَ الْأَسْرَارِ الرتِي يَكْتُمُهَا الْعَارفُِونَ، فَلَا يَـبُوحُونَ ُِّاَ إِلار تِطوََاصٍّهِ  هُمْ وَغَيـْ مْ، وَمِنـْ

جُ  اَ قتُِلَ اتضَْلار  :لِأَنروُ باَحَ ُِّذََا السٍّرٍّ وَيُـنْشِدُونَ  ؛مَنْ يَـقُولُ: إِنَّر

 25 « بَـتَُْ الرٍّجَالِ ولمَْ يُـؤْخَذْ لَوُ ثاَرُ  مَنْ باَحَ باِلسٍّرٍّ كَانَ الْقَتْلُ شِيمَتَوُ 

وتؽا يفهم منو الاتحاد، والذي من خلالو حكم العلماء عليو بالكفر والردة، ىو       
 : 26قول ابن الفارض في تائيتو الكبَّى

 نُسْكٍ وَحَـــــــــــجٍّ وَعُمْرَةِ  مِنْ  تَمَّ  بِمَا يَتْ تَوَجَّ  نَحْوِي الس ت   الجَيَاتِ  وَكُلُّ 
 وَأَشْيـَــــدُ فِييَا أَنَّيـَــــا لِي صَمَّــــــــــــتِ  لَيـَـــــــــــــا صَـــــــمَوَاتِي بِالمَــــــــقـَـــــــــــامِ أُقِيمُــــــــيَا

 حَقِيقَتِوِ بِالْجَمْعِ  فِي كُل  سَجْدَةِ  اجِــــــــــــــدٌ إلَىكِــــــلََنَا مُـــــــــــصَلٍّ وَاحِدٌ سَ 
 صَلََتِي لِغَيْرِي فِي أَدَا كُل  ركَعْةِ  وَمَا كَانَ لِي صَــــــــمَّى سِوَايَ، وَلَمْ تكُنْ 

 
ومنو أيضا قولو في التائية نفسها ملمحا إلى فكرة تجلي اتصمال الإتعي في الكون في صور 

 : 27، التي ىي في النهاية بمجموعها تشكل اتصمال الإتعي اتظطلق شتىر 
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 بتقييدهِ ، ميلًَ لزخرفِ زينةِ  وصر حْ باطلَقِ الجمالِ ولا تقلْ 
 مُعارٌ لوُ بل حُسنُ كل  مميحةِ  فكُلُّ مَميحٍ حُسنوُ مِنْ جَماليا،

 رِ عَزَّةِ كَمَجْنٌونِ لَيْمَى أو كُثي   بيا قيسُ لبْنى ىامَ بلْ كلُّ عاشقٍ 
 بصورةِ حُسنٍ لاحَ في حُسنِ صورةِ  فكلُّ صبَا منيم إلى وصفِ لَبْسِيَا

 فظنُّوا سِواىَا وىيَ فييا تجمَّتِ  وما ذاكَ إلاَّ أنْ بَدَتْ بمظاىرٍ 
 عمى صِبغِ التَّموينِ في كل  بَرزةِ  بَدَتْ باحتِجابٍ واختفتْ بمظاىرٍ 

أوضح ما يدلُّ على عقيدة الاتحاد، التي ويقول في أبيات أخرى، يَتمل أنها من 
 : 28تقتًب من وحدة الوجود 

 فَفِــــــي كُــــــــل  مَرْئِيٍ أَرَاىَا بِرُؤْيَــــــــــــــــةِ  جَــــــــمـَـــتْ فِي تَجَم ييَا الوُجُودَ لِنَاظِــــــــــــــرِي
 ىُنـــَــــــــــالِكَ  إيَّـــــــــــــــــاىَا بِجَمَوَةِ خَمْوَتِي دْتُنِيوأُشْيِـــــــدْتُ غَيْبِي إذْ بَدَتْ فَوَجَـــــــ

 وُجُـــــــــودِ شُيُودٍ مَاحِياً غَيْرَ مُثْبِتِ  وَطَاحَ وَجُودِي فِي شُيُودِي وَبِنْتُ عَنْ 
حْوِ مِنْ بَعْدِ  وَعَانَقْتُ مَا شَاىَدْتُ فِي مَحْوِ شَاىِدِي  سَكْرَتِي بِمَشْيَدِهِ لِمْصَّ
حْوِ بَعْدَ المَحْوِ لَمْ أَكُ غَيْرَىَا  وَذَاتــــــِــي بِذَاتـِـــــــــــي إذْ تَحَمَّتْ تَجَمَّتِ  فَفِــــــي الصَّ
 يْئَـــــــتِيوَىَيْـــــــــــئتُيَا إذْ وَاحِــــــــدٌ نَحْنُ ىَ  فـَــــــوَصْفِي إذْ لَمْ تُدْعَ بِاثْنَيْنِ وَصْــــــفُيـَـــــــا

نْ أَكُنْ   مَنَادَى أَجَابَتْ مَنْ دَعَانِي وَلَبَّتِ  فَإنْ دُعِيَتْ كُنْتُ المُجِيبَ وَا 
نْ نَطَقَتْ كُنْتُ المُنَاجِي كَذَاكَ إنْ   قَصَصْتُ حَدِيثاً إنَّمَا ىِيَ قَصَّتِ  وَا 
 رقةِ الفَرْقِ رِفعَتِيرَفْعِيَا عَنْ فُ  فَقَدْ رُفِعَتْ تَاءُ المخَاطَبِ بَيْنَنَا وَفِي

زْ رُؤْيَةَ اثْنَيْنِ وَاحِداً   حِجَاكَ وَلَمْ يَثْبُتْ لِبُعدِ تَثبَُّتِ   فَإنْ لَمْ يُجو 

أما ما أثر عن الصوفية نثرا، والذي يفهم منو أنو كلام في الاتحاد او اتضلول، فأكثره تؽا       
 : رُوي عن البسطامي في شطحاتو، والذي سنذكر طرفا منها

نظرت إلى ربي بعتُ اليقتُ بعدما صرفتٍ عن غتَه، وأضاءني »*/ قال أبو يزيد البسطامي: 
بنوره، فأراني عجائب من سره، وأراني ىويتو، فنظرت ُّويتو إلى أنائيتي، فزال نوري بنوره، 

عتو، فنظرت وعزتي بعزتو، وقدرتي بقدرتو، ورأيت أنائيتي ُّويتو، وإعظامي بعظمتو، ورفعتي برف
: ىذا لا أنا ولا غتَي، لا إلو إلا أنا، فغتَني عن إليو بعتُ اتضق، فقلت: من ىذا؟ فقال
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أنائيتي إلى ىويتو، وأزالتٍ عن ىويتو ُّويتو، وأراني ىويتو فردا، فنظرت إليو ُّويتو، فلما نظرت 
و إلى اتضق باتضق، فبقيت فير باتضق زمانا لا نفس لي ولا لسان ولا أذن لي )...( وناجيت

 29« بلسان لطف فقلت: ما بالي بك؟ فقال: أنا لك بك لا إلو غتَك...
: ما أنت إلا اتضق، باتضق نطقت، فقلت: بل أنت اتضق وكلامك حق، واتضق بك */ قال

: أنا اتضق، ما أنت ؟، قلت لو: ما أنت؟، قال ق، أنت أنت لا إلو غتَك، فقال لي:ح
ت، وأنت أنا، فقلت لا تغرني بك عنك، بلى : إذا كنت أنت بي فأنا أنفقلت: أنا بك، قال

 30«أنت أنت لا إلو غتَك
أسألك  ألا تحجب اتطلق بك عنك، وتحجبهم عنك بي، إني أنا ا﵁ لا إلو » : */ وقال أيضا

 31«إلا أنا فاعبدون
 32«أنا لا أنا أنا أنا، لأني أنا ىو أنا، أنا ىو ىو » « أنا ربي الأعلى»  :*/ وقال كذلك

لفارسي بدوره قد أخذ طرفا من نظريات اتضلول والاتحاد، من ذلك قول جلال */ والشعر ا
 : ثنينيةالدين الرومي متغنيا بالإ

 ما أسعد تلك اللحظة حتُ تؾلس في الإيوان أنا وأنت! »
 نبدو نقشتُ وصورتتُ ولكننا روح واحدة أنا وأنت! 

 إن لون البستان وشدو الطيور يهبنا ماء اتضياة.
 ة التي نذىب فيها إلى البستان أنا وأنت!في تلك اللحظ

 أنا وأنت بدون أنا وأنت نبلغ بالذوق غاية الاتحاد! 
  فنسعد ونستًيح من خرافات الفرقة إلي أنا وأنت !

وسيأكل اتضسد قلوب طيور الفلك، ذات الألوان الباىرة حينما تشاىدنا نضحك جذلتُ 
 . 33« على تلك الصورة أنا وأنت! 
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 خَاتمَِةٌ:
 من خلال ما سبق يمكن أن نصل إلى النتائج الترالية :      

*/ إن نظريتي اتضلول والاتحاد في شكلهما اتظكتمل لم تظهرا قبل اتضلاج وابن 
الفارض، وإن كانت ىناك إرىاصات وآراء سبقتهما، يمكن أن نذكر منها  أقوال البسطامي 

عن القول بالفناء والاصطلام، وفي أحسن  واتصنيد وأبي بكر الشبلي، والتي لا تخرج في تغملها
أحواتعا القول بوحدة الشهود؛ الذي ىو الفناء عن كل شيء سوى ا﵁ تعالى، وفرق بتُ 
وحدة الشهود أو الفناء، التي ىي تذرة ا﵀بة الإتعية ذات البعد العاطفي، والتي يصل إليها 

 صاحبها في حالات اتصذب والشطح.
اد تعدان فكرتتُ مناوئتتُ للرؤية اتظعهودة في اتططاب الرتشي */ إن نظرية اتضلول والاتح

الديتٍ طيلة قرون خلت، جاءت لتلغي اتظسافة الأنطولوجية والابستمولوجية بتُ اتضق واتطلق، 
         وتخرج ُّذا الثنائية من التعالي الإتعي إلى ا﵀ايثة الكونية.                                               

*/ إن نظرية اتضلول والاتحاد ىي ردُّ فعل عنيف من اتظؤسسة الصوفية ضد اتظؤسسة 
الفقهية ترمي إلى تغيتَ اتظفاىيم الشائعة البديهية، واستبداتعا بمفاىيم أخرى تقوم على تغيتَ  

ة التصورات الوجودية والعقدية للإنسان اتظسلم التي تجعل العلاقة بتُ العبد وربٍّو علاقة عبودي
 صارمة، تقوم على عابد ومعبود، إلى علاقة تقوم على الاشتًاك والتقارب بتُ اتضق واتطلق.

*/ مع كل ما ذكُر حول تصورات اتضلاج لفكرة اتضلول إلى أنر النقاش حولو ما زال  
لم يَُسم عند الدارستُ بمختلف توجهاتهم الفكرية والدينية، بِيث لابد من تعميق النقاش 

تعا بجميع سياقاتها الواردة فيها، ومتعلقاتها، حتى يكون فهمها فهما عميقا حوتعا، وتناو 
 يستوعب البنية التكوينية الكلية لفكر صاحبها.
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يشكاج الإَٔاس ٔيصفاج الأعشاس، ذخ : ػثذ انؼضٚض ػض انذٍٚ انغٛشٔاٌ، ػانى انكرة، تٛشٔخ، نثُاٌ،  - 

 .141 -140، ص  1986، 01ط
14

 .133، ص 1994، 01ٔخ، نثُاٌ، طَٓاد خٛاطح، دساعح فٙ انرجشتح انصٕفٛح، داس انًؼشفح، تٛش - 
15

ٔيٍ ػاصشْى  ٔنٙ انذٍٚ ػثذ انشدًٍ تٍ محمد تٍ خهذٌٔ، دٕٚاٌ انًثرذأ ٔانخثش فٙ ذاسٚخ انؼشب ٔانثشتش - 

، ص 2004، 01، ذخ : ػثذ الله محمد انذسٔٚش، داس انثهخٙ، ديشك، عٕسٚا، ط02، جيٍ رٔ٘ انشأٌ الأكثش

229. 
16

انذغٍ انششرش٘ ٔفهغفرّ انصٕفٛح، داس انثمافح نهُشش ٔانرٕصٚغ، انذاس محمد انؼذنَٕٙ الإدسٚغٙ، أتٕ  - 

 .179، ص 2005، 01انثٛضاء، انًغشب، ط
17

ٌْ أػُْشَفَ فَخَهمَْدُ ان -  ُْضًا يَخْفًِّٛا فأَدَْثَثْدُ أَ ُْدُ كَ ِّ ٔفٙ انًفٕٓو يٍ انذذٚث انًُغٕب إنٗ انُثٙ صلى الله عليه وسلم : ))كُ خَهْكَ فثَِ

ٙ( ػَشَفَُِٕٙ ((، تذثد ػُّ فٙ كرة انغُح انًؼرثشج انجايؼح نهصذٛخ ٔانضؼٛف فًا ٔجذذّ، ٔنٓزا سٔاٚح فثَِ 

ضؼفّّ يٍ انًذذثٍٛ محمد َاصش انذٍٚ الأنثاَٙ، عهغهح الأدادٚث انضؼٛفح ٔانًٕضٕػح ٔأثشْا انغٛئ فٙ الأيح، 

[، تم 6023، انذذٚث سلى ] 50، ص1992، 01، داس انًؼاسف، انشٚاض، انًًهكح انؼشتٛح انغؼٕدٚح، ط13ج

 انصفذح َفغٓا.« لا أصم نّ اذفالاً » لال ػُّ : 
18

يذٙ انذٍٚ تٍ ػشتٙ، فصٕص انذكى، ذخ: أتٕ انؼلا ػفٛفٙ، داس انكراب انهثُاَٙ، تٛشٔخ، نثُاٌ، دط،  - 

 .138دخ، ص 
19

 .291انذغٍٛ تٍ يُصٕس انذلاج، الأػًال انكايهح، يصذس عثك ركشِ، ص - 
20

 .327غّ، ص انًصذس َف - 
21

 .319انًصذس َفغّ، ص  - 
22

 .288انًصذس َفغّ، ص  - 

 



دَبِ الصُّوفِيِّ إشْكَاليَِةُ الحُلُولُ وَالاتِّحَادِ وَنمََاذِجٌ مِنْ تَجَلِّيَاتهِِمَا فِي الأ                                    

131 

 

 
23

 .296 – 295انًصذس َفغّ، ص   - 
24

ػثذ انكشٚى انمشٛش٘، انشعانح انمشٛشٚح، ذخ : خهٛم انًُصٕس، داس انكرة انؼهًٛح، تٛشٔخ، نثُاٌ،  - 

 .258، ص2001دط،
25

، ذخ : ػهٙ تٍ دغٍ  04تذل دٍٚ انًغٛخ، ج أتٕ انؼثاط ذمٙ انذٍٚ أدًذ تٍ ذًٛٛح، انجٕاب انصذٛخ نًٍ - 

 .497، ص 1999، 02ٔآخشٌٔ، داس انؼاصًح، انًًهكح انؼشتٛح انغؼٕدٚح، ط
26

. ذؼذُّ انرائٛح انكثشٖ 61 -60ػًش تٍ انفاسض، انذٕٚاٌ، داس صادس، تٛشٔخ، نثُاٌ، دط، دخ، ص - 

ٕص انذكى لاتٍ ػشتٙ، إلا أَٓا خلاصح يزْة ٔػمٛذج انشجم، تذٛث إٌ انذساعٍٛ جؼهْٕا ذضاسع كراب فص

 جاءخ شؼشا، ٔكراب اتٍ ػشتٙ جاء َثشا، ٔرنك يٍ دٛث ادرٕائًٓا ػهٗ َظشٚاخ ٔدذج انٕجٕد ٔالاذذاد.
27

 .70 -69انًصذس َفغّ، ص - 
28

 .67 -66انًصذس َفغّ، ص - 
29

محمد ػثاط، داس أتٕ ٚضٚذ انثغطايٙ، انًجًٕػح انصٕفٛح انكايهح، ٔٚهٛٓا كراب ذأٔٚم انشطخ، ذخ : لاعى  - 

 .41، ص  2004، 01انُذٖ نهثمافح ٔانُشش، ديشك، عٕسٚا ، ط
30

 .42انًصذس َفغّ، ص  - 
31

 .45انًصذس َفغّ، ص  - 
32

 .47انًصذس َفغّ، ص - 
33

، ذشجًح ٔششح ٔدساعح: محمد ػثذ انغلاو كفافٙ، انًكرثح انؼصشٚح، 01جلال انذٍٚ انشٔيٙ، انًثُٕ٘، ج - 

 .35ص ،1966، 01صٛذا، نثُاٌ، ط

  : قاَئمَِةُ المَصَادِرِ وَالمَرَاجِعِ                                                       
01

انكفٕ٘، انكهٛاخ )يؼجى فٙ انًصطهذاخ ٔانفشٔق انهغٕٚح(، ذخ : ػذَاٌ دسٔٚش ٔمحمد  أتٕ انثماء - 

 .1998، 02انًصش٘، يؤعغح انشعانح، تٛشٔخ، نثُاٌ، ط
02
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